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 دیباچہ

 

 کے ضرورتوں توضیحی اور  تعلیمی مختلف   انِھیں    ہے۔ مشتمل پر   مقالات متفرق مجموعہ   یہ

  “اصطلاحات بنیادی کی حدیث علم”اور “تدوین و جمع کی حدیث”ہے۔ گیا لکھا فوقتاً وقتاً نظر پیشِ

 اور جامعات عنوان زیرِ کے  حدیث اصولِ  اور حدیث تاریخ جو ہے،  خلاصہ کا مضامین انُ میں

   کے مباحث  جملہ کہ ہے گئی کی کوشش یہ میں تالیف کی انِ ہیں۔ جاتے پڑھائے میں مدارس

 کی سنت و یثحد”  جائے۔ کیا پیش میں اسلوب  سلیس انِھیں  بغیر کیے مجروح کو معیارات فنی

 یہ  ہے۔ تلخیص کی مقالے کے فل ایم کے راقم “ جائزہ تقابلی کا موقف کے فراہی مدرسۂ :حجیت

 تفسیر”تھا۔ گیا کیا تحریر اہتمام زیرِ کے اسلامیہ علوم شعبۂ کے لاہور ،یونیورسٹی سی جی  مقالہ

 مضمون ایک کا ہی تعلیم زمانۂ کے یونیورسٹی  بھی “استشہاد سے ادب و زبان عربی میں قرآن

  غامدی ــــــ مسیح نزولِ ” کتاب اپنی کو “رسالت سرگذشتِ کی السلام علیہ عیسیٰ حضرت”ہے۔

 پر موضوع اہم اسِ کہ تھا یہ مقصد ۔تھا کیا تحریر میں دوران کے تسوید کی “موقف کا صاحب

 نظر پیشِ طرح پوری مراحل مختلف کے دعوت کی السلام علیہمسیح  ہوئے کرتے کام

 گرامی استاذِ  میں انِ ہیں، مقالات مفصل دو “موسیقی اور سلاما”اور“ مصوری اور اسلام”رہیں۔

 تنقیح کی مباحث جملہ کے موضوعات مذکورہ میں روشنی کی موقف کے غامدی احمد جاوید جناب

    ہے۔ گئی کی
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  تدوین و جمع کی  حدیث 

 

 ‘‘حدیث’’ کو آحاداخبارِ  کے وتصویب تقریر اور وفعل قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 کے بالمعنی  روایت اور سے ذریعے کے واحد خبر جو ،ہیں روایات وہ یہ ہے۔ جاتا کیا تعبیر سے

 حد کی سماعت اپنی سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی انِھیں نے لوگوں یعنی ہیں، پہنچی تک ہم  پر طریقے

 الفاظ اپنے ،ہے سمجھا مطابق کے فہم اپنے ، ہے رکھا یاد تک حد کی یادداشت اپنی ، ہے سنا تک

 والے ہونے حاصل سے طریقے ہے۔اسِ کیا منتقل سے دید صواب اوراپنی ہے دیا ترتیب میں

 گمان قوی یا غالب ظن سے اسِ پہنچتا۔ نہیں کو یقین درجۂ یہ کہ ہے مسلم میں بارے کے علم

ی ا ت جسے ہے، ہوتا حاصل

 

ن ی 
ی ق

 جو ،ہے پہنچتا علم وہی کو یقین درجۂ ۔ سکتا جا بنایا نہیں بنیاد کی 

 کرام صحابۂ دونوں  یہ ہے۔ معاملہ یہی کا سنت اور مجید قرآنِ  ہو۔ ہوا منتقل سے تواتر و اجماع

 اجماع کے مسلمانوں میں دور ہر اور ہیں ملے سے تواتر عملی و قولی اور اجماع کے عنہم اللہ رضی

  یعنی ہیں، محصور میں آحاد اخبارِ  روایات کی احادیث میں مقابل کے انِ ہیں۔ ہوتے ثابت سے

 اجماع کے مسلمانوں میں زمانے ہر نہ اور ہیں ملی سے تواتر قولی اور اجماع کے کرام صحابۂ وہ نہ

 کے دینے قرار  ضروری اور اصل  کو علم والے ہونے حاصل سے انِ لہٰذا ہیں، ہوتی ثابت سے

ِ  یعنی۔ہے جاتا سمجھا محدود تک فرع و شرح بالعموم ،بجاے  تبیین و تفہیم کی دین نوعیت کی سا



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  20 لاتمقا    ––––

ہے۔ کی

1

 

 کی روایات کی تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول علم یہ

ِ  موجود میں صورت   کرام صحابۂ متعدد سے میں اجمعین علیہم اللہ رضوان کرام صحابۂ نھیںہے۔ا

ِ  نے جماعت ایک کی محدثین اور علما اور ہے کیا روایت میں حیثیت انفرادی اپنی نے  سےا

 ہے۔ کیا منتقل آگے کے کر مرتب

 

 عنہم اللہ رضی کرام صحابۂ اور احادیث

 لکھنے کو احادیث میں قرآن نزولِ  زمانۂ کہ ہے جاتی کی تسلیم بات یہ میں بارے کے احادیث

 تھا۔ رکھنا ممیز اور متعین بالکل کو الٰہی کلام مقصد کا اسِ ہے۔ رہی عائد پابندی پر کرنے جمع اور

لگے۔ کرنے جمع اور لکھنے احادیث سے خواہش اپنی لوگ اور گئی لی اٹھا پابندی یہ ازاں بعد ،تاہم

2

 

                                                                        

1

جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ  ،سے مراد قرآن و سنت کی شرح و وضاحت کا وہ علم ہے‘ تفہیم و تبیین ’   

وسلم نے دین  کے سب سے پہلے اور سب سے بڑے عالم کی حیثیت سے لوگوں تک پہنچایا ۔ اسِ میں 

س کے بھی ہے۔ اِ شرح و فرع بھی ہے، فقہ و تفسیر بھی ہے، اجتہاد و قیاس بھی ہے اور اطلاق و انطباق 

 علاوہ دین پر آپ کے بہترین عمل کی تفصیل بھی ہے۔

2

 امام ذہبی لکھتے ہیں :       

مجید پر توجہ مرکوز کرانا تھا تاکہ قرآن تحریر ہو کر  حدیث کی ممانعت کا مقصد قرآنِ  کتابتِ”

اور حفظ ہو کر احادیث سے ممتاز ہو جائے اورکسی التباس کا احتمال نہ رہے۔ جب یہ مقصد حاصل ہو 

گیا اور معلوم ہو گیا کہ قرآن کریم کے کسی اور کلام سے التباس کا شبہ باقی نہیں رہا تو احادیث لکھنے کی 

  ( 3/81)سیر اعلام النبلاء“ ۔اجازت دے دی گئی



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  21 لاتمقا    ––––

سنت و قرآن

3

 تھی، داری ذمہ اولین کی کرام صحابۂ منتقلی حفاظت بہ تک نسلوں اگلی کی 

 ِ ِ  جماعت حیثیتِ  بہ نے نھوںاُ  لیے سا  داری ذمہ سا

4

 سے تواتر و اجماع اپنے اور نبھایا کو

 سے انحراف یا غلطی کسی میں معاملے اسِ کیا۔ منتقل کو امت انِھیں ساتھ کے اہتمام پورے

                                                                        

 میں لکھتے ہیں:‘‘ معالم السنن’’امام خطابی 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک ہی صحیفہ پر قرآن اور حدیث کو اکٹھا لکھنے سے منع ”

 ِ س طرح نہ مل جائیں کہ بعد میں کسی فرمایا تھا ۔ مقصد یہ تھا کہ قرآن کی آیات اور احادیث باہم ا

 (  4/184)“ شبہ پیدا ہو جائے ۔قاری کو 

امام محمد بن قتیبہ کہتے ہیں کہ حدیث کے لکھنے کی ممانعت اولین دور میں ہوئی، لیکن جب احادیث کی 

 )التراتیب الاداریہ ۔ن کا حفظ دشوار ہوا تو احادیث لکھنے کی اجازت دے دی گئی کثرت کی بنا پر اُ 

2/248 )  

 تے ہیں:بیان کرابن الجوزی 

کرام رضی اللہ عنہم قرآن حفظ  اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اولاً یہ ارادہ فرمایا کہ صحابۂرسول ”

کرنے پر اکتفا کریں، لیکن جب آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے دیکھا کہ احادیث کی کثرت ہو گئی ہے 

زت دے یاد کرنا دشوار ہے تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے احادیث لکھنے کی اجا کااور تمام احادیث 

  ( 2/248)التراتیب الاداریہ “ دی۔

3

 ،کی اصطلاح استعمال ہوئی ہے، اُس سے مراد وہ دینی اعمال ہیں‘ سنت’اسِ مضمون میں جہاں جہاں   

 ن میں شامل نہیں ہیں۔جو عملی تواتر سے امت کو منتقل ہوئے ہیں۔ احادیث اُ 

4

ِ  صحابۂ  رِجَتْ   ’بیان کیا گیا ہے:ن الفاظ میں س ذمہ داری کو قرآن میں اِ کرام کی ا
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گئی ہے۔ تم بھلائی جو لوگوں پر حق کی شہادت کے لیے برپا کی ،عنایت سے( تم ایک بہترین جماعت ہو 

 ۔( 110: 3آل عمران ‘‘)کی تلقین کرتے ہو، برائی سے روکتے ہو اور اللہ پر سچا ایمان رکھتےہو
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  گیا۔ لایا کار بروے بھی کو وسائل کے وریاست حکومت لیے کے رہنے محفوظ

ِ  سے حوالے کے احادیث  اور کاوش انفرادی کی افراد اسُے گیا۔ کیا نہیں اہتمام کا سطح سا

گیا۔ دیا چھوڑ پر دید صواب

5

 

 

 صحابہ کا مختلف طرزِ عمل

 ضرورت قدرِ  بہ نے بعض کیں، روایت احادیث میں تعداد کثیر نے کرام صحابۂ بعض چنانچہ

 ِ ِ  نے بعض اور کیا اہتمام کا سا  کیا۔ اجتناب سے سا

ِ  نے صحابہ جن  تھا یہ موقف کا انُ کیا، منتقل تک تلامذہ و رفقا اپنے اور کیا نشین ذہن نھیںا

 جائے کی کوشش کی کرنے جمع تک حد ممکن ہر کو افعال و اقوال کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ

 کا انُ اور سمجھنے کو احکام کے سنت و قرآن کو لوگوں اور جائے ہو محفوظ بات ہر کی آپ تاکہ

 حضرت ،5374سے عنہ اللہ رضی ہریرہ ابو حضرت جائے۔ ہو آسانی میں کرنے اطلاق

 ،2286سے عنہ اللہ رضی مالک بن انس حضرت ،2630 سے عنہ اللہ رضی عمر بن عبداللہ

  ،1660 سے عنہ اللہ رضی عباس بن عبداللہ حضرت ،2210 سے عنہا اللہ رضی عائشہ حضرت

 سے عنہ اللہ رضی خدری سعید ابو اورحضرت1540 سے عنہ اللہ رضی عبداللہ بن جابر

                                                                        

5

 حضرت رافع بن خدیج انصاری رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ:   

نھیں لکھ لیا کریں؟ ہم نے عرض کیا: یا رسول اللہ، ہم آپ سے احادیث سنتے ہیں، کیا ہم اُ ”

 “اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: کوئی حرج نہیں، لکھ لیا کرو۔آپ صلی 

 (72۔ تقیید العلم 101۔ مجمع الزوائد 215 /2)مسند احمد 
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 ––––  23 لاتمقا    ––––

ِ  ہیں۔ مروی احادیث 1170 ر ین’ کو صحابہ نا

 

مکث
ہے۔ جاتا کہا ‘الحدیث 

6

 

ِ  نے صحابہ جن  کہیں کہ تھا ترددیہ کا انُ ، کیا اختیار رویہ کا توقف اور احتیاط میں معاملے سا

 حضور کے اللہ میں قیامت انُھیں اور جائے ہو نہ صادر غلطی کوئی کی اضافے و حک میں  اسِ 

 اللہ رضی بکر ابو حضرت سے میں انُ کیا، اختیار رویہ یہ نے صحابہ پڑے۔جن ہونا دہ جواب

 ،146 سے عنہ اللہ رضی عثمان حضرت ،537 سے عنہ اللہ رضی عمر حضرت ،143 سے عنہ

 ،378 سے عنہا اللہ رضی سلمہ ام حضرت المومنین ام ،586 سے عنہ اللہ رضی علی حضرت

 سے عنہ اللہ رضی جبل بن معاذ حضرت اور 848 سے عنہ اللہ رضی مسعود بن عبداللہ حضرت

ہیں۔ منقول روایات146

7

 

 چنانچہ تھی۔ داری ذمہ اولین کی عنہم اللہ رضی کرام صحابۂ اشاعت و توسیع کی دین

ِ  اور مجید قرآنِ  نے نھوںاُ  میں زمانے کے راشدہ خلافتِ

 

  

 اور اشاعت و ترویج کی ثابتہ س

 حوالے کے تدریس و تعلیم اور تدوین و جمع کی احادیث مگر کیا، اہتمام پور بھر کا تدریس و تعلیم

 عنہما اللہ رضی عمر حضرت اور صدیق ابوبکر حضرت گیا۔ کیا نہیں اقدام کوئی پر سطح حکومتی سے

 تھے، رکھے لکھ صحائف اپنے اپنے مشتمل پر احادیث نے انُھوں کہ ہے معلوم میں بارے کے

کیا۔ خیال مناسب کرنا تلف نھیںاُ  بجاے کے کرنے اجرا کا ناُ  نے انُھوں مگر

8

 علی حضرت 

                                                                        

6

 ۔205حوالہ الکفایۃ فی علم الروایۃ  صحیح مسلم بہ  

7

 ۔1/160۔ عمدۃ القاری 1/204 ۔ فتح الباری4/116صحیح بخاری   

8

 حاکم کے حوالے سے قاسم بن محمد کی یہ روایت  نقل کی ہے:میں حافظ ذہبی نے ‘‘ تذکرۃ الحفاظ’’    

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا بیان فرماتی ہیں: میرے والد نے ایک مجموعہ میں رسول اللہ ”

صلی اللہ علیہ وسلم کی پانچ سو احادیث جمع کی تھیں۔ ایک رات میں نے دیکھا کہ آپ بار بار کروٹیں 

کر دریافت کیا کہ کیا آپ کو کوئی تکلیف یا پریشانی ہے۔ بہرحال  بدل رہے ہیں۔ میں نے پریشان ہو
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 دیت و زکوٰۃ صرف میں اسُ مگر ہے، ملتا ذکر کا صحیفے ایک بھی سے حوالے کے عنہ اللہ رضی

تھیں۔ احادیث متعلق سے

9

 کے دین اصل کو احادیث وہ کہ ہے کرتا واضح عمل طرزِ  یہ کا انُ 

                                                                        

ھا رے پاس ہے۔ آپ نے اُ ،صبح ہوئی تو آپ نے فرمایا کہ بیٹی ذرا احادیث کا وہ مجموعہ لاؤ 

م

 

ت

سے جو 

 ِ سے جلا کیوں دیا؟ فرمایا: مجھے یہ ڈر ہوا کہ کہیں آگ میں جلا دیا۔ میں نے دریافت کیا کہ آپ نے ا

جو میں نے ایسے شخص سے  ،س مجموعہ میں بعض ایسی احادیث بھی ہوںجائے اور اِ میری موت آ 

ِ ،سنی ہوں  س روایت کا جس پر میں نے اعتماد کر لیا ہو، مگر فی الحقیقت ایسا نہ ہو اور میں اللہ کے ہاں ا

 (1/10“ )ذمہ دار ہو جاؤں۔

نے اپنے دور میں احادیث کے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے بارے میں بیان کیا جاتا ہے کہ انُھوں 

نھیں لکھ کر محفوظ ضبط تحریر میں لانے کے بارے میں دیگر صحابۂ کرام سے مشورہ کیا ۔اُنھوں نے اُ 

س معاملے میں استخارہ کرتے رہے، بالآخر ایک صبح صحابہ سے کرنے کا مشورہ دیا ۔پھر وہ ایک ماہ تک اِ 

 مخاطب ہو کر فرمایا:

نے احادیث رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو ضبط تحریر میں  آپ سب کو معلوم ہے کہ میں”

لانے کا ارادہ کیا تھا، لیکن میں نے پچھلی قوموں کے حالات پر نظر ڈالی تو میں نے یہ دیکھا کہ انُھوں 

ن کتابوں پر ٹوٹ پڑے۔ بخدا، میں اللہ نے بھی کتابیں تحریر کیں۔ پھر اللہ کی کتاب کو چھوڑ کر اُ 

  ( 1/76 جامع بیان العلم وفضلہ“)ساتھ کبھی کوئی آمیزش نہیں ہونے دوں گا۔کی کتاب کے 

9

اعمش، ابراہیم التیمی سے اور وہ اپنے والد سے نقل کرتے ہیں کہ حضرت علی رضی اللہ عنہ نے فرمایا   

 کہ:

اللہ کی کتاب کے سوا ہمارے پاس کوئی اور کتاب نہیں ہے، البتہ یہ صحیفہ ہے، پھر حضرت ”

ِ  ،ضی اللہ عنہ نے یہ صحیفہ کھول کر دکھایاعلی ر س میں دیتوں سے متعلق اور اونٹ کی زکوٰۃ سے ا

 “ متعلق احادیث مذکور تھیں۔

 (1/160 عمدۃ القاری۔ 1/204فتح الباری۔ 4/116)صحیح بخاری
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 جگہ کی دین اصل نھیںاُ  وہ اگر تھے۔ رکھتے میں محل کے تبیین و تفہیم بلکہ نہیں، میں مقام

ِ  وہ تو ہوتے مطمئن طرح کی ہی سنت و قرآن میں بارے کے صحت کی انُ اور دیتے  معاملے سا

 کرتے۔ نہ ہرگز مظاہرہ کا تردد کسی میں

 رسول نے انُھوں پر سطح اسِ تو ہے تعلق کا عمل انفرادی کے صحابہ تر بیش تک جہاں تاہم،

 شریعت کیا، پیش بھی دلیل طورِ  بہ میں عمل و فکر اپنے کو فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ

 منتقل کو تلامذہ و رفقا اور احباب و اعزہ اپنے اسُے ، کیا استشہاد سے اسُ بھی میں تشریح و تعبیر کی

 کیا۔ بھی

 

 تحریری مجموعے صحابہ کے

 کرایا۔ مرتب سے تلامذہ اپنے یا کیا بھی مرتب پر طور تحریری حادیث کوا نے صحابہ بعض

 ِ ی ف : ہیں یہ وہ ہے، ملتا پر طور عام ذکر کا مجموعوں جن سے میں نا
ح
ص

  

 

 اللہ رضی عثمان حضرت ۂ

ی ف عنہ،
ح
ص

 

 

 العاص بن عمرو بن عبداللہ حضرت از الصادقہ الصحیفۃ عنہ، اللہ رضی علی حضرت ۂ

 صحیفہہ  منبہ(، بن ھمام : )مرتبہ عنہ اللہ رضی ہریرہ ابو حضرت از الصحیحہ الصحیفۃ ، عنہ اللہ رضی

ِ  ۔ عنہ اللہ رضی عبداللہ بن جابر حضرت  عبداللہ حضرت مالک، بن انس حضرت علاوہ کے نا

                                                                        

 ایک مرتبہ ابو جحیفہ نے حضرت علی رضی اللہ عنہ سے دریافت کیا:

نے فرمایا: نہیں، صرف اللہ کی کتاب ہے اور وہ  کیا آپ کے پاس کوئی تحریرہے؟ آپ”

س صحیفہ جو کتاب اللہ کو سمجھنے کا ہر مسلمان کو عطا ہوا ہے اور یہ صحیفہ ہے۔ پوچھا کہ اِ  ،فہم ہے

میں کیا ہے؟ فرمایا: دیت اور قیدی کو آزاد کرنے کے بارے میں احادیث ہیں اور یہ حدیث 

 “نہ کیا جائے۔ ہے کہ مسلمان کو کافر کے بدلے میں قتل



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  26 لاتمقا    ––––

 احادیث سے حوالے کے صحابہ دیگر چند اور عنہم اللہ رضی جندب بن سمرہ حضرت عباس، بن

 ہے۔ ملتا بھی ذکر کا کرنے جمع کر لکھ

ِ  کے حدیث سے بدقسمتی  ہو نہیں منتقل آگے کو امت بھی مجموعہ کوئی  سے میں مجموعوں نا

 سے غرض کی احتیاط نے عنہم اللہ رضی کرام صحابۂ بعض کہ ہے سکتا ہو بھی یہ سبب کا اسِ سکا۔

 و اعزہ اپنے نے انُھوں کہ ہے سکتا ہو بھی یہ اور ہو سمجھا نہ مناسب کرنا منتقل آگے نھیںاُ 

 انُ اور دور کے تابعین تبع اور تابعین ،مگر ہو کیا تو منتقل آگے سے ذریعے کے تلامذہ اور احباب

 حیثیت منفرد انُھیں اور ہو لیا کر شامل میں کتب جامع کو مرویات کی ناُ  میں ادوار کے بعد کے

 ہو۔ گئی کی نہ محسوس ضرورت کی رکھنے قائم میں

ِ  اور ہے قیاس قرین زیادہ امکان دوسرا سے میں ان  صدی بیسویں دلیل ایک کی سا

ِ  کہ ہوا معلوم تو ہوا دریافت جب یہ ہے۔ دریافت کی ‘‘منبہ بن ہمام صحیفہہ ’’ میں عیسوی  کی سا

 بھی میں ‘‘بخاری صحیح’’ ہیں۔ ہوئی نقل میں ‘‘حنبل بن احمد مسند’’ سے ترتیب اسی روایات تمام

ِ  تحت کے عنوات مختلف ہیں۔ شامل احادیث 91 کی سا

10

 

 

 زمانہ کا بعد کے صحابہ اور احادیث

 محدثین کے بعد اور تابعین تبع تبع ، تابعین تبع تابعین، احادیث یہ آگے سے کرام صحابۂ

ہیں۔ پہنچی تک ہم سے روایت سلسلۂ کے

11
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 ۔95کتابت و تدوین حدیث صحابۂ کرام کے قلم سے، ڈاکٹر ساجد الرحمٰن صدیقی    

11

حدیث کی روایت کرنے والے لوگوں میں سے  مثال کے طور پر حضرت ابوہریرہ اور حضرت   

امام بخاری تبع عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما صحابی ہیں، قتادہ اور ابن شہاب زہری تابعی ہیں، امام مالک ، 

 تابعی ہیں اور امام مسلم اور امام ترمذی تبع تبع تابعی ہیں۔
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 ہو رخصت سے دنیا کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول یعنی میں، ہجری صدی دوسری

 ہو شروع ہونا نمایاں شوق کا تدوین و جمع کی حدیث میں علما بعد سال سو ایک بیش و کم کے  جانے

 لوگوں کیے۔ بھی سفر کے دراز دور لیے کے کرنے حاصل کو احادیث نے نھوںاُ  گیا۔چنانچہ

ِ   میں لگا۔ جانے دیکھا سے نگاہ کی قدر بہت کو رحلت علمی سا

12

 

 سے علم کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کے انُ جہاں سفر یہ کے علموں طالبِ کے حدیث

 کہ ہیں کرتے واضح بھی کو حقیقت اسِ وہاں ہیں، کرتے نمایاں کو شوق کے فیض باکتسا

 و قرآن پاس کے انُ وہ تھیں۔ نہیں لیے کے حصول کے دین اصل کاوشیں یہ کی محدثین

 صلی نبی اور تھا مزید تفہیم کی دین تھا، علمازدیادِ  مقصد کا ناُ  تھا۔ موجود میں صورت کی سنت

 کے دین اصل اگر تھا۔ ہونا یاب فیض سے حسنہ اسوۂ یعنی عمل، پر دین کے وسلم علیہ اللہ

ِ  کو حصول  علیہ اللہ صلی مآب رسالت کہ گا پڑے ماننا یہ پھر تو جائے سمجھا محرک کا کاوشوں نا

 معاذاللہ معلومات ضروری کی اسُ یا دین مکمل تک سوسال ڈیڑھ سو کے ہونے رخصت کے وسلم

 تاریخی اور ہے خلاف کےبھی مجید قرآنِ  کہ ہے ظاہر ماننا، یہ تھیں۔ سکی پہنچ نہیں تک لوگوں

 ہے۔ نہیں مطابق بھی کے شہادت

 

 اہتمام کا تدوین و جمع کی احادیث

 حضرت پہلے سے سب کام کا تدوین و جمع کی احادیث میں سرپرستی کی ریاست و حکومت

                                                                        

ِ ‘‘ ذکر الرحلة فی طلب العلم’’میں ‘‘ جامع بیان العلم وفضلہ’’حافظ ابن عبدالبر کی کتاب  12 سی کا باب ا

 حال کی عکاسی کرتا ہے۔ خطیب بغدادی نے ابوالعالیہ )تابعی( کا یہ قول نقل کیا ہے :  صورتِ 

ہم اصحاب رسول سے بالواسطہ احادیث سنا کرتے تھے۔ پھر ہمیں یہ اچھا لگا کہ ہم خود انُ کی ’’

 ‘‘خدمت میں حاضر ہو کر حدیثیں سنیں۔



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  28 لاتمقا    ––––

 انس حضرت شمار کا انُ تھے۔ محدث بھی خود اور تھے تابعی وہ  دیا۔ انجام نے عبدالعزیز بن عمر

 مختلف نے انُھوں اور بنے خلیفہ میں ھ99وہ ہے۔ ہوتا میں تلامذہ کے عنہ اللہ رضی مالک بن

 تابعین کبار کہ تھا ڈر انُھیں کیا۔ مامور پر کےکام کرنے جمع احادیث کو محدثین و علما کے علاقوں

 کو شخصیات جن نے عبدالعزیز بن عمر حضرت جائے۔ ہو نہ ضائع علم کا حدیث سے وفات کی

 ِ  بن عمر حضرت ہے۔ کا زہری شہاب ابنِ نام نمایاں سے سب میں ،انُ کیا مقرر پر کام سا

گئے۔ پا وفات میں ھ 101 بعد کے رہنے میں اقتدار سال دو صرف عبدالعزیز

13

 

ِ  سے تفصیل بالا درجِ   کام کا تدوین و جمع کی حدیث کہ ہے ہوتی تردید کی موقف سا

ِ  تاریخ ہوا۔ شروع بعد سال سو اڑھائی دو کے وسلم علیہ اللہ صلی مآب رسالت  کی امر سا

 ہی رسالت زمانۂ نے کرام صحابۂ بعض کام کا کرنے جمع اور رکھنے یاد نھیںاُ  کہ ہے دیتی شہادت

 پر طور کے علم منضبط ایک تدریج بہ اور رہا جاری میں امت انقطاع بلا جو،  تھا  دیا کر شروع میں

 گیا۔ پا ترتیب

 ِ  میں زمانے کے صحابہ یا میں رسالت زمانۂ ہےکہ نہیں درست بھی تاثر یہ طرح سیا

 پر طور کے داری ذمہ کی اشاعت و نشر کی دین اور ساتھ کے اہتمام کام کا تدوین و جمع کی حدیث

 سے اہتمام اسِ دور کا عنہ اللہ رضی معاویہ حضرت بعد کے انُ اور راشدین خلفاے ۔ گیا کیا

 ہے۔ خالی

 کے انُ سےاُ  تھا، کیا شروع نے زہری شہاب ابنِ کام جو کا تہذیب اور ترتیب کی احادیث

 انجام نے اصبحی انس بن مالک امام کام نمایاں سے سب میں ساُ  بڑھایا۔ آگے نے شاگردوں

  احادیث مجموعہہ پہلا سے نام کے “موطا”کر دے ترتیب میں ابواب کو احادیث نے نھوںاُ   دیا۔

                                                                        

13

 ۔225-229۔ تاریخ حدیث و محدثین ، ابو زہرہ73تدریب الراوی    



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  29 لاتمقا    ––––

 صورت کتابی میں ھ 158 اور کیا شروع کرنا مرتب میں ھ136 سےاُ  نے انُھوں کیا۔ مرتب

ِ  کیا مکمل میں  الولید ابو سنن میں انُ ہوئیں، مرتب کتابیں جو کی حدیث میں ہجری صدی س۔ا

 سفیان ابن مصنف ھ(،167) سلمہ ابی مصنف ھ(،161) ثوری سفیان جامع ھ(،151)

ِ  ہیں۔ نمایاں (ھ 198) عیینہ بن سفیان جامع اور ھ( 197)  ابنِ ، جریج ابنِ علاوہ کے نا

 کیا۔ کام پر حدیث بھی نے علما دیگر بعض اور معمر اوزاعی،  اسحاق،

ِ  تاہم، سکا۔ رہ نہیں محفوظ حصہ تر بیش کا کام کے صدی دوسری سا

14

 

 

 کثرت کی روایتوں جھوٹی

 نمایاں اہمیت کی کرنے روایت اور کرنے جمع کو احادیث جب میں ہجری صدی دوسری

 گیا۔ ہو شروع سلسلہ کا گھڑنے حدیثیں جھوٹی پر بنا کی عوامل مذہبی اور سیاسی بعض  تو لگی ہونے

ِ  ہے۔ جاتا کیا تعبیر سے فتنے کے حدیث وضع میں تاریخ ہماری اسِے  اندازہ کا شدت کی فتنے سا

 ایک نے انُھوں ہے۔ سکتا جا کیا سے واقعے ایک کے ھ(149 – ھ 193) الرشید ہارون خلیفہ

 ساُ  نے خلیفہ تھا۔ کرتا عام میں لوگوں نھیںاُ  کے کر وضع حدیثیں جھوٹی جو کیا گرفتار کو شخص

ِ  کیا۔ صادر حکم کا موت سزاے لیے کے اسُ میں پاداش کی جرم  تو مجھے تم کہ کہا نے اسُ پر سا

 ہوں چکا پھیلا میں لوگوں کر گھڑ میں جو ،گے کرو کیا کا حدیثوں ہزار چار انُ مگر گے، دو کر قتل

                                                                        

14

 جامع تصانیف امام مگر سوال یہ ہے کہ جو”میں لکھتے ہیں: ‘‘ تاریخ حدیث و محدثین’’ابو زہرہ مصری 

ن ن کے بعد آنے والے محدثین نے مرتب کی تھیں، وہ کہاں گئیں؟ حقیقت یہ ہے کہ اُ زہری اور اُ 

میں سے بہت کم کتب نقل ہو کر ہم تک پہنچ سکی ہیں۔ مثلاً موطا امام مالک و مسند امام شافعی و کتاب 

 (309“ )۔ایک راوی بھی ہیں ھ جو موطا امام مالک کے189الآثار محمد بن حسن شیبانی متوفی 



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  30 لاتمقا    ––––

ہے۔ نہیں ارشاد کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول بھی  ایک سے میں جن اور

15

 

 

 جھوٹی حدیثیں گھڑنے والوں کے مقاصد

 تحت کے مقاصد مختلف جو ،تھے لوگ کے طرح کئی میں والوں گھڑنے حدیثیں جھوٹی

 تھے: کرتے کیا تیار حدیثیں

 کی عبادت کو لوگوں تھی۔وہ مشتمل پر لوگوں گزار عبادت اور صالح اکثریت میں انِ

تھے۔ دیتے تشکیل حدیثیں جھوٹی لیے کے کرنے راغب طرف

16
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 ۔88 - 90۔ الاسرار المرفوعہ 243، ترجمہ: 1/137حوالہ تہذیب التہذیب  

16

 چنانچہ امام مسلم امام یحییٰ بن سعید القطان کا قول نقل کرتے ہیں:  

۔  17-1/18)مقدمہ صحیح مسلم .لم نر الصالحين فی شيء أكذب منھم فی الحدیث

 (1/93۔ شرح علل الترمذی133المدخل الی معرفۃ کتاب الاکلیل: 

ہم نے حدیث کے بیان کرنے میں نیک و صالح لوگوں سے زیادہ خطا کرنے والا کسی اور کو ”

 “نہیں دیکھا ہے۔

 حافظ ابن الصلاح لکھتے ہیں: 

جو زہد و  ،ضرر رساں وہ لوگ ہیںن میں سے زیادہ واضعین حدیث کی چند قسمیں ہیں، اُ ”

تقوی  کی طرف منسوب ہیں، جنھوں نے ثواب کے حصول کے لیے احادیث وضع کیں اور لوگوں 

ن کی موضوع روایتوں کو قبول کر لیا، پھر فن ن سے عقیدت کی بنا پر اُ ن کی ظاہری حالت اور اُ نے اُ 

  “ عار مٹانے کے لیے اٹھے۔ن کین موضوعات کے عیب کھولنے اور اُ حدیث کے اعلیٰ ماہرین اُ 

 (131)مقدمۃ ابن الصلاح 

 میسرہ بن عبد ربہ کے متعلق خطیب بغدادی لکھتے ہیں:



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  31 لاتمقا    ––––

 عباس بنو اور امیہ بنو میں ناُ  گئیں۔ کی وضع احادیث شمار بے بھی لیے کے مقاصد سیاسی

 حوالے کے حکومتوں کی عنہما اللہ رضی علی حضرت اور معاویہ حضرت اور مخالفت و حمایت کی

تھیں۔ شامل روایات بھی سے

17

 

                                                                        

محمد بن عیسیٰ بن طباع کا بیان ہے کہ میں نے میسرہ بن عبد ربہ سے کہا، تم یہ حدیثیں کہاں ”

اتنااجر ہے؟ س کے لیے اتنا سے لائے، جس میں مذکور ہے کہ جس نے فلاں فلاں سورۃ پڑھی اُ 

 (223 /13)تاریخ بغداد“ کہنے لگا: میں نے لوگوں کو ترغیب دینے کے لیے گھڑی ہیں۔

تدریب الراوی میں ہے کہ ایک راوی نوح ابن مریم سے پوچھا گیا: تم عکرمہ سے بہ سند ابن ’’

س نے اعتراف مجید کی سورتوں کے فضائل کیسے بیان کرتے ہو؟ اُ  عباس رضی اللہ عنہ قرآنِ 

ِ  ہوئے کہا کہ یہ فضائل میرے خود ساختہ ہیں۔ جب اُ کرتے س کا سبب پوچھا گیا تو اُس نے س سے ا

کہا: میں نے لوگوں کو دیکھا کہ قرآن مجید سے دور ہٹتے جا رہے ہیں اور امام ابو حنیفہ کی فقہ اور ابن 

ڑنے کے ن کا رخ کتاب اللہ کی طرف مواسحاق کے مغازی میں منہمک ہو رہے ہیں، تو میں نے اُ 

 (  1/239 تدریب الراوی‘‘)لیے ایسا کیا ہے۔

 یحییٰ بن سعید القطان کہتے ہیں:

دین دار لوگ حدیثوں کے روایت کرنے میں جس قدر جھوٹے ہوتے ہیں اور کسی بات میں ”

 (35توجیہ النظر “) اتنے جھوٹے نہیں ہوتے۔

17

حکم سے کہا تھا کہ میں  مروان بنِ نھوں نےحضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت کیا گیا ہے کہ اُ   

ھا رے باپ دادا سے فرما رہے تھے:

م

 

ت

 ‘الشجرة الملعونة’نے نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم سے سنا وہ 

 ِ میں نے بنو امیہ کو ”س ضمن میں ایک روایت یہ بیان کی جاتی ہے کہ سے تم )بنو امیہ( مراد ہو۔ ا

ھا رے بادشا

م

 

ت

ن کو بدترین حاکم پاؤ ہ قرار پائیں گے۔ اور تم اُ زمین کے منبروں پر دیکھا ہے۔ وہ 

 ( 330)تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ “ ۔گے

 حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہیں کہ نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  32 لاتمقا    ––––

 وضع حدیثیں لیے کے کرنے داخل کو بات باطل میں دین لوگ راہ گم سے دین بعض

تھے۔ کرتے

18

 

ِ  چنانچہ تھا۔ بھی تعصب مذہبی سبب ایک کا گھڑنے احادیث جھوٹی  مخالف میں معاملے سا

تھیں۔ جاتی کی وضع احادیث بھی لیے کے حمایت کی نظریے موافق اور تردید کی نظریے

19

 

                                                                        

مددگار ن کے جب تیرے بیٹے سیاہ مکانوں میں رہیں، سیاہ لباس پہنیں اور اہل خراسان اُ ”

سے عیسیٰ علیہ السلام کے سپرد کر دیں گے۔ حضرت ن میں رہے گا، حتیٰ کہ وہ اُ ہوں تو اقتدار ہمیشہ اُ 

میں نے بنو امیہ ”ابن عباس رضی اللہ عنہ ہی سے مروی ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

 بنو عباس کو باری باری منبر پر کو باری باری اپنے منبر پر چڑھتے دیکھا تو مجھے سخت ناگوار گزرا۔ پھر

 “  چڑھتے دیکھا تو یہ دیکھ کر خوش ہوا۔

18

س نے ایک جسے زندقہ کے جرم میں پھانسی دی گئی تھی۔ اُ  ،ایک زندیق محمد بن سعید شامی تھا 

 روایت وضع کی ہے: 

ه
ّٰ 
 ( 1/113 )تفسیر قرطبی .أنا خاتم النبیين لا نبي بعدي إلا أن یشاء الل

 “کا خاتم ہوں، میرے بعد کوئی نبی نہیں، مگر جسے اللہ چاہے۔میں انبیا ”

 امام حماد بن زید فرماتے ہیں:

ه رسول علی الزنادقة وضعت
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
  .ثحدی الف اثني وسلم علیه الل

  ( 2/851۔ النکت علی کتاب ابن الصلاح1/14 )الضعفاء الکبیر

علیہ وسلم پر بارہ ہزار حدیثیں وضع کی زندیقوں اور بے دینوں نے رسول اللہ صلی اللہ ”

 “ہیں۔

19

مثلاً مامون بن احمد ہروی سے کسی نے کہا کہ تم دیکھتے نہیں کہ امام شافعی کے مذہب کے پیروکار   

س نے س نے فوراً کہا: میں نے احمد بن عبداللہ سے سنا، اُ خراسان میں کس قدر زیادہ ہو رہے ہیں، اُ 

 س نے سیدنا انس رضی اللہ عنہ سے مرفوعاً روایت کی ہے کہ:اُ  عبداللہ بن معدان ازدی سے اور



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  33 لاتمقا    ––––

 جاتی لی گھڑ احادیث لیے کے حصول کے انعام اور نودی خوش کی حکمرانوں اوقات بعض

تھیں۔

20

 

 ِ تھے۔ لیتے کر وضع احادیث لیے کے بنانے اثر پر کو وعظ اپنے بھی واعظین طرح سیا

21

 

                                                                        

جو میری امت  ،جس کا نام محمد بن ادریس )شافعی( ہو گا،میری امت میں ایک شخص ہو گا ”

س امت میں ایک دوسرا شخص ابو حنیفہ ہو گا، وہ کے لیے ابلیس سے زیادہ نقصان دہ ہو گا، جب کہ اِ 

۔ المدخل الی معرفۃ کتاب الاکلیل 2/48، 1/43 ضوعات)المو“ میری امت کا چراغ ہو گا۔

 (5/7 ۔ لسان المیزان 3/430 ۔ میزان الاعتدلال129

20

غیاث بن ابراہیم نخعی کوفی تھا، وہ ایک دفعہ عباسی خلیفہ مہدی کے دربار میں حاضر تھا۔ مہدی نے    

س کے سامنے موجود تھا۔ غیاث کبوتر اُ س کے ساتھ تفریح طبع کیا کرتا تھا، وہ کبوتر پال رکھا تھا اور اُ 

 س نے یہ حدیث سنائی:بن ابراہیم سے کہا گیا کہ امیر المومنین کو کوئی حدیث سنائیے تو اُ 

  .لا سبق إلا فی نصل أو خف أو حافر أو جناح

 (  1/43 ۔ الموضوعات1/66 )المجروحین

 “مقابلہ صرف تیر، اونٹ، گھوڑے اور پرندے میں جائز ہے۔”

 کا اضافہ موجود نہیں۔“ او جناح” صحیح حدیث میں حالاں کہ

ق، حدیث :)دیکھیے
 
سن
ل

 ۔ ترمذی، کتاب الجہاد(2574ابو داؤد، کتاب الجہاد، باب فی ا

امام ابن حبان ایک واعظ کا واقعہ بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ میں ایک مسجد میں گیا، نماز کے بعد  21

س نے شعبہ س نے ولید سے، اُ ابو خلیفہ نے حدیث سنائی، اُ ایک نوجوان کھڑا ہوکر کہنے لگا: مجھے 

جس نے اپنے مومن بھائی کی ”س نے انس رضی اللہ عنہ سے مرفوعاً سنا: س نے قتادہ سے اور اُ سے،اُ 

اور ایک طویل حدیث بیان کی، جب وہ فارغ ہوا “ سے اتنا اجر دے گا۔حاجت برآری کی تو اللہ تعالیٰ اُ 

س سے کبھی س نے کہا: میری اُ کہا کہ آپ نے کب ابوخلیفہ کودیکھا ہے؟ اُ  سے بلا کرتو میں نے اُ 

س نے کہا: ہمارے ساتھ س سے روایت کیوں کرتے ہو؟ اُ ملاقات نہیں ہوئی، میں نے کہا: پھر اُ 



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  34 لاتمقا    ––––

ِ  معاملہ یہ  لیے کے ضرورتوں معمولی اپنی لوگ اوقات بعض کہ تھا ہوا پہنچا تک سطح سا

تھے۔ لیتے گھڑ حدیث بھی

22

 

 لیے کے گوئی داستان چنانچہ تھا، گیا پکڑ زور بہت بھی سلسلہ کا گوئی قصہ میں زمانے ساُ 

تھیں۔ جاتی گھڑی روایتیں بھی

23

 

                                                                        

س سند س کو اِ جھگڑنا بے مروتی کی دلیل ہے، مجھے یہی ایک سند یاد ہے، جب کوئی حدیث سناتا ہوں، اُ 

 (1/81 )المجروحین۔یتا ہوںکے ساتھ جوڑ د

22

ایک راوی محمد بن عبدالمالک انصاری کے بارے میں حافظ ذہبی لکھتے ہیں کہ وہ نابینا تھا اور احادیث  

 وضع کیا کرتا تھا ۔ اسُ نے یہ حدیث وضع کی:

 (3/631)میزان الاعتدال  .فمن قاد أعمیّٰ أربعين خطوة وجبت له الجنة

 “ س کے لیے جنت واجب ہو گئی۔سے چالیس قدم تک لے چلے، اُ اُ  جو کسی نابینا کا ہاتھ پکڑ کر”

23

میں ابو الولید الطیالسی سے نقل کرتے ہیں کہ “ القصاص والمذکرین”محمد ابن الجوزی اپنی کتاب   

ن کے پاس آیا اور ایک حدیث کے بارے میں دریافت میں شعبہ کے پاس بیٹھا تھا۔ ایک نوجوان اُ 

س نے کہا: جی ہاں، شعبہ نے کہا کہ تو جائیے، ہم قصہ کیا آپ قصہ گو ہیں؟ اُ ”کرنے لگا۔ شعبہ نے کہا: 

س کی وجہ پوچھی تو کہنے لگے: یہ لوگ ہم سے بالشت گو لوگوں کو حدیثیں نہیں سنایا کرتے۔ میں نے اِ 

 ۔(335تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ“)۔س کو ایک گز بنا دیتے ہیںبھر حدیث لیتے ہیں اور اُ 

س قدر لمبا تھا  حضرات آدم علیہ السلام کا حلیہ بیان کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ حضرت آدم کا قد اِ یہ واعظ

ن کے سر کے بال جاتے رہے۔ جب آدم زمین پر اترے تو کہ آسمان یا بادل سے ٹکرانے کی وجہ سے اُ 

ں چلنے س میں کشتیان کے آنسوؤں سے دریا بہنے لگا اور اُ س قدر روئے کہ اُ جنت کی جدائی میں اِ 

لگیں۔حضرت داؤد علیہ السلام پر تبصرہ کرتے ہوئے یہ واعظ بیان کرتے ہیں کہ آپ چالیس راتیں 

س قدر روئے کہ آنسوؤں سے گھاس اگ آئی۔ پھر سرد آہ خدا کے آگے سجدہ میں پڑے رہے اور اِ 



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  35 لاتمقا    ––––

ِ  یہ  اپنے نام کے مکہ اہل کو سجستانی ابوداؤد  امام مصنف کے ابوداؤد سنن کہ ہے نتیجہ کا سیا

  : پڑا لکھنا میں مکتوب ایک

 احادیث ہزار ایک بعد کے کاوش و محنت بڑی حدیث ناقدین عظیم جیسے وکیع اور سفیان’’

  “تھے۔ سکتے نکال متصل مرفوع حدیث ایک صرف سے میں ذخیرہ کے

 (1/148 البالغہ اللہ )حجۃ

 

 جرح وتعدیل کا فن

ِ  کے حدیث وضع  دنیا کے تابعین چنانچہ ۔ بڑھادیا مزید کو احتیاط کی محدثین نے فتنے سا

 اس پر طور ابتدائی ہوا۔ آغاز کا کام کے تعدیل و جرح کی راویوں بعد کے جانے ہو رخصت سے

 کو  (198 )متوفی مہدی بن عبدالرحمٰن اور ھ(189 )متوفی القطان سعید بن یحییٰ میں معاملے

ہوئی۔ حاصل شہرت بہت

24

 

                                                                        

 ،عصا اتنا لمبا تھا ن کابھری تو یہ گھاس ہلنے لگی۔حضرت موسیٰ علیہ السلام کے بارے میں کہتے ہیں کہ اُ 

ن کی خوشبو جتنا لمبا ایک طویل کھجور کا درخت ہو۔ حضرت موسیٰ علیہ السلام کی آنکھ بجلی جیسی اور اُ 

 فلاں قسم کی تھی۔ 

س طرح بیان کرتے ہیں کہ آپ لبنان کے پہاڑ پر آئے۔ آپ کے حضرت یونس علیہ السلام کا حال اِ 

جو سال بھر رکوع کی حالت میں رہتا۔ اور ایک سال سجدہ میں ،معتقدین میں سے ایک شخص ایسا تھا 

 ۔(335)تاریخ حدیث و محدثین،ابو زہرہ ۔گزارتا۔ اتنی مدت کے بعد کچھ کھاتا پیتا 

رجال کے سلسلہ میں دو شخصوں نے بڑی شہرت حاصل کی۔  س دور میں نقِ اِ ’’ابوزہرہ لکھتے ہیں:  24

ھ( اور عبدالرحمٰن بن  189 بن سعید القطان )متوفی حدیث تھے، یعنی یحییٰ یہ دونوں عظیم حافظِ



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  36 لاتمقا    ––––

 

 اقدامات کے قبول و رد کے احادیث

 آئے، سامنے اقدامات بڑے سےجو طرف کی مسلمان اہل علم  میں منظر پس پورے اسِ

 ہیں: یہ وہ

ث  انکارِ حدی 
ِ  کیا۔ انکار سے کرنے قبول پر طور اصولی کو حدیث نے گروہوں علمی بعض کہ یہ ایک  سا

ِ  پر طور مجموعی نے امت تاہم تھے۔ نمایاں خوارج اور معتزلہ میں معاملے  ، کیا رد کو رویے سا

 بخشی۔ نہیں پذیرائی کبھی کو والوں کرنے انکار کا حدیث میں تاریخ اپنی اور

الا  سماء الرج 
ِ  تھیں، مبنی پر روایت کی راویوں چونکہ احادیث کہ یہ دوسرے  انُ کہ تھا ناگزیر لیے سا

 حالات کے راویوں چنانچہ جائے۔ کیا الگ الگ کو لوگوں اعتماد ناقابل اور اعتماد قابل میں

 میں اصطلاح ہوا۔ شروع کام الشان عظیم کا تفتیش کی محاسن و عیوب اور تحقیق کی زندگی

 ِ گیا۔ کیا تعبیر سے ‘الرجال اسماء’سےا

25

 

                                                                        

ِ  ۔ھ(198مہدی )متوفی  ن دونوں نے ثقہ ن پر بہت اعتماد کرتے تھے۔ چنانچہ جس راوی کو اِ لوگ ا

ا۔ اور جس راوی کی عدالت اور ضعف قرار دیا، وہ مقبول ہوا اور جس کو ضعیف سمجھا، وہ مجروح ٹھہر

س کو لوگوں نے اپنی دانست کے مطابق جس بات کو راجح ، اُ کے بارے میں یہ مختلف الخیال تھے

 (142)تاریخ حدیث و محدثین ‘‘ ۔س پر عمل کیاسمجھا، اُ 

25

   ِ جس میں رجال حدیث، یعنی راویوں کے حالات،  ،س سے مراد حدیث کا وہ خاص شعبۂ علم ہےا

غیر ثقہ ہونے کے بارے علم کے لیے سفر، ثقہ و  پیدایش، وفات، اساتذہ و تلامذہ کی تفصیل، طلبِ



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  37 لاتمقا    ––––

 ِ  اور ہوا شروع ساتھ ساتھ بھی عمل کا چھانٹنے کو حدیثوں جھوٹی اور موضوع میں ضمن سیا

گئے۔ کیے مرتب مجموعے شمار بے کے حدیثوں موضوع پر بنا کی اصولوں کے تعدیل و جرح

26

  

ثا  صول حدی 
ِ  گیا۔ کیا شروع بھی کام کا پڑتال جانچ کی متن ساتھ ساتھ کے سند کہ یہ تیسرے  کا سا

 جو اور جائے پرکھا میں روشنی کی عام عقل اور ثابتہ سنتِ مجید، قرآنِ  کو احادیث کہ تھا یہ مقصد

ِ  جائے۔ دیا کر رد انُھیں ہوں، مطابق غیر سے ناُ  احادیث  کی حدیث اصول میں ضمن سا

 گئیں۔ کی تالیف کتب

                                                                        

س ضمن میں وقتاً فوقتاً بہت سی کتابیں تالیف کی میں ماہرین علم حدیث کے فیصلے درج ہوتے ہیں۔ اِ 

 گئیں۔

26

 فن جرح و تعدیل کی چند اہم کتابوں کے نام یہ ہیں:    

 ھ(۔ الکامل فی327ھ ( الجرح والتعدیل، امام ابی حاتم الرازی )256تاریخ کبیر، امام بخاری) 

، عبد الرحمٰن بن محمد ابن ابی 365ضعفاء الرجال، عبداللہ بن عدی الجرجانی )
 
ھ( ۔ الجرح و التعدي

 ھ(۔ میزان الا عتدال، ذہبی 742ھ(۔ تہذیب الکمال، یوسف بن الزکی المزی ) 327حاتم )

ھ (۔ لسان المیزان، ابن حجر العسقلانی 852ھ(۔ تہذیب التہذیب، ابن حجر العسقلانی ) 748)

 ھ(۔ 748ھ(۔ سیر اعلام النبلاء، ذہبی )852)

 موضوع احادیث کے بارے میں چند نمایاں کتابیں یہ ہیں:

  ھ(۔597ھ(۔ الموضوعات،امام جوزی ) 507تذکرة الموضوعات، الحافظ محمد بن طاہر المقدس  ) 

م )
 

قي

ی ف، ابن 

 

من
ل

وطی)اللآلئ المصنوعة فی الأحادیث الموضوعةھ(۔  751المنار ا
 
(۔ ھ 911، س

ھ(۔ 650ھ(۔موضوعات، الصاغانی ) 622، موصلی )الأحادیث الموضوعة فی الأحكام المشروعة

   الموضوعات ، ابن الجوزی )

 

 ھ(۔597ترت



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  38 لاتمقا    ––––

موعے ث کے مج  ح اجادی   صحی 
 اللہ صلی نبی نسبت کی جن ،گیا کیا جمع میں ت صور کی مجموعوں کو احادیث انُ کہ یہ چوتھے

 حنبل، بن احمد امام مسلم، امام بخاری، امام چنانچہ تھی۔ اطمینان قابل اور متحقق سے وسلم علیہ

 اپنے اور تحقیقات نےاپنی محدثین متعدد اور ماجہ ابن امام نسائی، امام ترمذی، امام ، داؤد ابو امام

 دیے۔ ترتیب مجموعے کے احادیث اعتماد قابل میں روشنی کی اصولوں

ارات ول کے معی   ردو قب 
 کی ناُ  اور بنایا جاں حرزِ  کو احادیث نے فقہا اور علما القدر جلیل کے امت کہ یہ پانچویں

 کا احتیاط پوری نے کیا۔انُھوں نہیں گذاشت فرو دقیقہ کوئی میں تدوین و جمع اور تفتیش و تحقیق

 قبولیت کی ناُ  رکھااور میں ظن درجۂ کو علم والے ہونے حاصل سے ناُ  ہوئے کرتے مظاہرہ

  کیا۔ قائم کو معیارات کڑے انتہائی لیے کے

 

 معیارات  احادیث کے رد و قبول کے

 انُھوں میں ضمن اسِ کیا۔ شروع سلسلہ کا استشہاد سے احادیث لیے کے آرا فقہی نے فقہا

 متعین بھی  معیارات خاص سے لحاظ کے نظریے اپنے اپنے ساتھ کے معیارات عام قبول نے

 کیے۔

 والی ہونے روایت  میں صورت کی آحاد اخبارِ  کہ کیا طے نے مالک امام پر طور کے مثال

 اسُے تو ہوئی مخالف کے اسُ وہ اگر گا۔ جائے دیکھا میں روشنی کی عمل کے مدینہ اہل کو احادیث

 وہ جب ، گی ہو قبول میں صورت اسُ واحد خبرِ نزدیک کے حنیفہ ابو گا۔امام جائے دیا کر رد

 بنا کی ہونے الاسناد صحیح واحدکو خبرِ  نے شافعی ہو۔امام نہ خلاف کے مشہورہ سنتِ اور مجید قرآنِ 

 والی رہنے محدود تک افراد )چند خاصہ اخبارِ  نھیںاُ  کیا،لیکن اختیار طریقہ کا کرنے قبول پر



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  39 لاتمقا    ––––

 فیصلہ کا رکھنے تابع کے خبریں( والی ملنے سے تواتر و )اجماع عامہ اخبارِ  کر دے خبریں(قرار

 کیا۔

 مابین کے علم اہل میں تعین کے معیارات کے قبول و رد کے احادیث کہ ہے یہ مطلب

ِ  یہ رہا۔ قائم فرق ہمیشہ  مقبول نزدیک کے فقیہ یا محدث ایک حدیث ایک کہ ہے نتیجہ کا سیا

ہے۔ پاتی قرار مردود نزدیک کے فقیہ یا محدث دوسرے مگر ہے، ہوتی

27

 

 معیارات سخت زیادہ نسبتاً لیے کے کرنے قبول کو احادیث نے حنیفہ ابو امام اور مالک امام
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ر یتاریخ التشریع الا’’ابو زہرہ ،     

 

ض

 

ح
لل

 کے حوالے سے لکھتے ہیں:‘‘ سلامی 

’’ ِ قدر و قیمت معین س حقیقت کی آئینہ داری کرتے ہیں کہ حدیث نبوی کی سابقہ بیانات ا

س پر کرنے میں بڑا اختلاف پایا جاتا تھا۔ گاہے ایسا ہوتا کہ حنفی شخص حدیث کی شہرت کی بنا پر اُ 

اتا۔ ایک مالکی س کو متروک العمل ٹھہرعمل کرتا اور شافعی المسلک ضعیف الاسناد ہونے کی بنا پر اُ 

 ِ ِ کا تعامل اُ س لیے عمل نہ کرتا کہ اہل مدینہ المسلک شخص ایک حدیث پر ا س س کے خلاف ہے۔ ا

س پر عمل کرتا۔ آخری دور میں ایسے لوگ کے برخلاف شافعی المسلک صحیح الاسناد ہونے کی بنا پر اُ 

جو اپنے فقہی مسالک کی تائید و حمایت کرتے اور دوسرے ائمہ پر تنقید کرتے  ،منظر عام پر آئے

ن تھے۔ وہ جب ز ن کے ائمہ گام، جن پر اُ ن اصول و ضوابط کو نظر انداز کر دیانھوں نے اُ تھے۔ اُ 

ن پر معترض دیکھتے کہ دوسرے فقہی مسلک کے حاملین نے کسی حدیث پر عمل نہیں کیا تو وہ اُ 

ن شرائط کی نھوں نے ایک صحیح الاسناد حدیث کی مخالفت کی ہے۔ اگرچہ وہ حدیث اُ ہوتے کہ اُ 

ِ جو دوسرے فقہی مسلک کے حاملین کے نزدیک  ،جامع نہ ہو س کے ساتھ ساتھ وہ ضروری ہے۔ ا

س ن کے امام نے عمل نہیں کیا، وہ حتی المقدور جیسے بھی ممکن ہو، اُ یہ بھی کرتے کہ جس حدیث پر اُ 

ن انے کی کوشش کرتے، حالاں کہ یوں کہنا بہت آسان تھا کہ چونکہ وہ حدیث اُ کو ضعیف ٹھہر

ِ  ،ضروری شرائط کی حامل نہیں س کو معمول بہ قرار س لیے امام نے اُ جو امام کے نزدیک لازم تھے، ا

 (210“ )نہیں دیا۔



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  40 لاتمقا    ––––

ِ  کیے، قائم  کے انُ جو ،کیا انکار سے کرنے قبول کو روایتوں ایسی متعدد نے لیےانُھوں سا

 ۔ تھیں معارض سے وسنت قرآن اور خلاف کے اساسات کی دین نزدیک

ِ  کے انُ  حدیث انکارِ  نے بعض اور بنایا تنقید ہدفِ  نے گروہوں علمی اور علما بعض کو عمل سا

 کیا۔ عائد الزام کا دینے ترجیح پر حدیث کو راے اپنی یا

 جامع’’ عبدالبر ابن امام ۔ کی تردید کی الزامات ایسے نے اکثریت کی امت علماے تاہم

 ہیں: لکھتے میں ‘‘وفضلہ العلم بیان

 و دلائل قوی بلکہ تھے، کرتے نہیں مخالفت کی احادیث پر بنیاد کی عناد کسی ابوحنیفہ امام”

 یہ کا آپ اگر لیے ساِ  تھا، کیا اختیار موقف یہ نے آپ اجتہاد بر بنا نظر پیش کے براہین

 جرح و نق ہدفِ  کو آپ اجر۔ دو تو ہے درست اگر اور گا ملے اجر ایک کو ناُ  تو ہے غلط اجتہاد

 “اشخاص۔ گانہ بے سے حقیقت کی اجتہاد یا اور ہیں حاسد تو یا والے بنانے

 احادیث متعدد نے جس ،ہے نہیں ایسا بھی امام ایک کوئی میں محدثین اور فقہا القدر جلیل

ہو۔ کیا نہ رد وجوہ بہ کو

28

 

                                                                        

  مجتہدین میں سے کوئی امام بھی ایسا نہیں جس نے متعدد احادیث  28

 
 

امام ابن عبدالبر لکھتے ہیں کہ ائ

ِ  کو بہ جامع نہیں یا منسوخ صحت کی  ن کے نزدیک شرائطِس لیے کہ وہ احادیث اُ وجوہ رد نہ کر دیا ہو یا  ا

ن کی معارض دوسری حدیث موجود ہے۔ امام مالک ہی کو دیکھیے س لیے کہ اُ ہونے کی وجہ سے یا اِ 

احادیث ( 70باوجودیکہ آپ امام دار الہجرت اور امیر المومنین فی الحدیث تھے۔ تاہم آپ نے ستر )

کے معیار پر پوری نہیں اترتی ن س لیے کہ وہ احادیث اُ کی مخالفت کر کے اپنی راے پر عمل کیا، اِ 

س 2/148تھیں )جامع البیان
م

 

خ
ل

 ۔ شروط الائمۃ ا

 

، نیز مقدمہ ابن خلدون فصل علوم الحدیث و 49 ۂ

 ۔(33مقدمہ قسطلانی علی البخاری 



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  41 لاتمقا    ––––

 

 مجموعے کے احادیث

 کے اہتمام اور شوق و ذوق زیادہ کام کا تدوین و جمع کی حدیث میں ہجری صدی تیسری

ِ  آیا۔ سامنے ساتھ  ہیں: یہ تالیفات نمایاں کی صدی سا

  ھ(،204للشافعی) الام کتاب 

 ھ(،204) الطیالسی مسند

 ھ(،211) عبدالرزاق مصنف

 ھ(،235) شیبہ ابی ابنِ مصنف

  ھ(،241 حنبل) بن احمد مسند

  ھ(،256 للبخاری) الصحیح الجامع

م) الصحیح الجامع

سل
م
لل

  ھ(، 261 

  ھ(، 275 داؤد) ابو سنن

  ھ(، 279للترمذی) الجامع

  ھ(، 273 ماجہ) ابنِ سنن

 ھ(،303) نسائی سنن

 ِ  ہوئی۔ حاصل شہرت سے نام کے ستہ صحاح کو چھ الذکر موخر سے میں نا

 

 ں پر اتفاق و اختلافاحادیث کے مجموعو

ِ  اور یہ  دو سے حوالے کے حدیث ہاے مجموعہ درجنوں والے ہونے تالیف بعد کے نا



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  42 لاتمقا    ––––

 ہیں: اہم سوال

ِ  کیا کہ یہ ایک  جاتا پایا اتفاق مابین کے علما میں بارے کے صحت کی احادیث نقل میں نا

 ہے؟

حققۂ اپنی میں مجموعوں اپنے نے محدثین کیا کہ یہ دوسرے
م

 بالاستیعاب کو روایات تمام 

 ہے؟ کیا شامل

 ِ  ہے۔ میں نفی جواب کا سوالوں دونوں نا

  ہر

 

  ہے۔ آیا سامنے نق سے طرف کی محدثین و علما دیگر پر حدیث مجموعۂ

 میں ساُ  کہ ہے راے کی علما  بعض میں بارے کے حنبل بن احمد مسند پر طور کے مثال

 29 کی مسند نے الجوزی ابن ہیں۔ شامل روایات کی طرح ہر  ،موضوع اور ضعیف صحیح،

 یقیناً تو احادیث ضعیف میں مسند کہ ہیں کہتے عراقی ہے۔ کیا شمار میں موضوعات کو احادیث

 امام ہے۔ دیا کر جا یک میں جز ایک نے میں کو جن ،ہیں بھی موضوعہ احادیثِ بلکہ ہیں، موجود

 قسم سب ،موضوع اور ضعیف میں ساُ  ہیں، کیے اضافے جو میں مسند نے عبداللہ بیٹے کے احمد

ہیں۔ موجود روایات کی

29

  

ِ  تک جہاں ِ  نے محدثین کہ ہے تعلق کا مسئلے سا  تمام شدہ دریافت اپنی میں مجموعوں نا

ِ  تو ہے کیا شامل کو روایتوں  کا حال صورتِ  سے کام کے مسلم و بخاری صرف میں جواب کے  سا

 گا۔ جائے ہو اندازہ

 کر ترک کو احادیث صحیح بعض سے طوالت خوفِ  نے انُھوں کہ ہے قول کا بخاری امام 

                                                                        

 ۔56تدریب الراوی  29



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  43 لاتمقا    ––––

دیا۔

30

 جن ،ہیں کی شامل میں کتاب اپنی احادیث وہی صرف نے انُھوں قول بہ کے مسلم امام 

ہے۔ اتفاق کا علما پر صحت کی

31

 

ِ  کے ومسلم بخاری  حبان ابنِ مثلاً ہے۔ بنایا بھی تنقید ہدفِ  نے محدثین بعض کو فیصلے سا

 شامل کو احادیث ایسی بعض نے نھوںاُ  کہ ہے سکتا جا کیا اعتراض یہ پر مسلم و بخاری کہ ہیں کہتے

تھیں۔ کی درجے کے صحیح مطابق کے شرائط کے انُ جو ،کیا نہیں

32

 کہ ہے قول کا دارقطنی امام 

 ، کیا نہیں شامل میں کتب اپنی کو احادیث متعدد کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے مسلم و بخاری

۔تھا ضروری کرنا شامل انُھیں مطابق کے شرائط اپنے کے انُ حالیکہ دراں

33

 کہتے بیہقی امام 

ِ  کہ ہیں  شامل کو بعض اور ہے کیا شامل کو روایات بعض کی ‘‘منبہ بن ہمام صحیفہہ’’ نے محدثین نا

ِ  کہ جب کیا، نہیں ہے۔ ہی ایک اسناد سلسلۂ کا روایات کی صحیفے سا

34

 عبداللہ ابو حاکم امام 

                                                                        

30

   

 
 

صحیحہ کا  حدیث کا اجماعی فیصلہ ہے کہ بخاری و مسلم نے اپنی اپنی کتاب میں احادیثِ جملہ حفاظ و ائ

 نھوں نے فرمایا:س کا التزام کیا ہے۔ امام بخاری سے منقول ہے کہ اُ استیعاب نہیں کیا اور نہ اِ 

جو صحیح تھیں۔ اور بعض احادیث  ،میں نے صحیح بخاری میں صرف وہی احادیث شامل کی ہیں”

 (500)تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ “ ۔صحیحہ کو خوف طوالت کے پیش نظر ترک کر دیا

31

 امام مسلم سے منقول ہے کہ آپ نے فرمایا:  

” ِ س کتاب میں شامل نہیں کیں۔ جو احادیث صحیحہ مجھے یاد تھیں، وہ سب کی سب میں نے ا

 ‘‘جن کی صحت پر اجماع قائم ہو چکا ہے۔  ،س میں جمع کی ہیںمیں نے صرف وہ احادیث اِ 

 (501)مقدمہ ابن الصلاح، تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ 

32

 ۔502تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ   

33

 ۔502تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ  

 ۔502تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ  34



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  44 لاتمقا    ––––

 ثقہ جو ،ہے کیا ذکر کا راویوں ایسے متعدد میں ‘‘الحدیث علوم معرفۃ’’ کتاب اپنی نے نیشاپوری

 شامل تابعین تبع اور صحابہ،تابعین میں ناُ  کیا۔ نہیں قبول نھیںاُ  نے مسلم و بخاری مگر ہیں،

 اور موقع سے شافعی امام حنیفہ، ابو امام نے مسلم و بخاری کہ ہے حقیقت بھی یہ طرح اسِی ہیں۔

 امام اور لی نہیں روایت سے احمد امام نے بخاری امام لیں۔ نہیں روایات باوجود کے معاصرت

لی۔ نہیں روایت کوئی سے سند کی بخاری امام نے مسلم

35

 

 

 

                                                                        

35

س”شیخ محمد زاہد کوثری  
م

 

خ
ل

 شروط الائمۃ ا

 

 کے حاشیہ پر رقم طراز ہیں:“ للحازمی ۂ

ری و صحیح مسلم( یہ امر قابل غور ہے کہ شیخین )امام بخاری و مسلم( نے صحیحین )صحیح بخا”

ن کی ملاقات جناب امام کے کم سن میں امام ابوحنیفہ کی کوئی روایت شامل نہیں کی، باوجودیکہ اُ 

ن سے اخذ و استفادہ بھی کیا تھا۔ بخاری و مسلم نے امام شافعی کی اصحاب الاصحاب سے ہوئی تھی اور اُ 

 ِ دونوں امام شافعی کے بعض تلامذہ کو س کے باوصف کہ وہ کوئی روایت بھی شامل کتاب نہیں کی، ا

مل چکے تھے۔ امام بخاری نے امام احمد کی صرف دو روایتیں کتاب میں شامل کی ہیں۔ ایک تعلیقاً 

ن کی صحبت میں )بلاسند( اور دوسری بالواسطہ، حالاں کہ امام بخاری امام احمد سے مل چکے تھے اور اُ 

ِ رہ  س ری کی کوئی روایت صحیح مسلم میں شامل نہیں کی،اِ سی طرح امام مسلم نے امام بخاچکے تھے۔ ا

ن کے تربیت یافتہ ہیں۔ مسلم نے امام احمد سے تیس کے لگ کے باوجود کہ وہ بخاری کے شاگرد اور اُ 

طریق شافعی  احادیث روایت کی ہیں۔ امام احمد نے اپنی مسند میں امام مالک سے از نافع بہ بھگ

لاں کہ یہ صحیح ترین سند ہے یا صحیح ترین اسانید میں سے ایک صرف چار حدیثیں روایت کی ہیں، حا

س کے ہے۔ امام احمد نے شافعی سے لے کر جو احادیث روایت کی ہیں، وہ بیس سے بھی کم ہیں، اِ 

ن سے موطا امام مالک کا سماع کر چکے تھے۔ مزید باوصف کہ امام احمد امام شافعی کی صحبت میں رہ کر اُ 

 “  امام شافعی کے مذہب قدیم کے راویوں میں سے بھی شمار کیا جاتا ہے۔امام احمد کو ،برآں

 (504)تاریخ حدیث و محدثین، ابو زہرہ 



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  45 لاتمقا    ––––

 

 کلام خلاصۂ

حققۂ اور شدہ دریافت اپنی  کا محدثین ۔1
م

 ثقہ اور رویہ کا اختیار و ترک میں احادیث صحیح 

ِ  فیصلہ کا لینے نہ روایات سے راویوں کئی سے میں راویوں  کی حدیث کہ ہے کرتا ثابت کو امر سا

 اطمینان ذاتی تحقیق، ذاتی اپنی محدثین ہے۔ جاتا سمجھا کام اختیاری اور انفرادی کو تدوین و جمع

 پیش پر طور کے کاوش ذاتی اپنی سےاوراُ  تھے کرتے انتخاب کا روایات پر بنا کی ذوق ذاتی اور

 کی اختلاف سے کام اپنے وہ اور تھا جاتا پایا اختلاف سے دوسروں میں کام کے انُ ۔ ہیں کرتے

  تھے۔ کرتے تسلیم کو گنجایش

 معیارات کڑے انتہائی میں معاملے اسِ ہے۔ رہتا جاری مسلسل کام کا تنقیح و تحقیق کی انِ ۔2

 کا ثانی نظر بھی بعد کے فیصلے اسِ اور ہے جاتا کیا فیصلہ کا قبول و رد کے انِ بعد کے پرکھنے پر

 علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہیں جانتے محدثین و علما کہہے  یہ وجہ کی اسِ ۔ ہے رہتا جاری سلسلہ

 سنگین  نہایت  میں دونوں ، آخرت اور دنیا روایت کی بات مشتبہ کسی سے حوالے کے وسلم

 تحقیق زیرِ کو واحد خبرِ ہر والی ہونے روایت سے نسبت کی آپ وہ لہٰذا ہے۔ سکتی بن باعث کا نتائج

 وہ سے لحاظ کے سند ہیں۔ لیتے جائزہ کا اسُ سے پہلوؤں دونوں متن، اور سند اور ہیں لاتے

عدالت، کی راویوں

36

ضبط کے انُ 

37

اتصال کے روایت سلسلۂ اور 

38

 ہیں۔کسی کرتے جانچ کی  

                                                                        

36

 یعنی راوی مسلمان اور عاقل ہو، فاسق نہ ہو اور مروت سے محروم نہ ہو۔  

37

 حدیث کو پورے طور سے یاد رکھنا اور محفوظ کر لینا۔  

38

راوی نے دوسرے راوی سے بلاواسطہ حدیث حاصل کی ہو اور سند سے سند کی ابتدا سے انتہا تک ہر  

  کوئی راوی چھوٹا ہوا نہ ہو۔



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  46 لاتمقا    ––––

 اسُے تو اترتی نہیں پوری پر معیارات کے سند وہ اگر ہو، نہ کیوں نواز دل ہی کتنا متن کا روایت

 بعد کے اسِ ہے۔ جاتا دیا کر انکار صاف سے کرنے منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 و علم یا کے سنت و قرآن چیز کوئی میں اسُ آیا کہ ہے جاتا دیکھا یہ اور ہے جاتا لیا جائزہ کا متن

 یقین اسُے بھی بعد کے گزارنے سے معیارات انِ ہے۔ نہیں تو  خلاف کے مسلمات کے عقل

 اللہ صلی نبی انُھیں یعنی ہے۔ جاتا رکھا میں درجے کے گمان غالب بلکہ نہیں، میں درجے کے

 کے انِ پر بنا اسِی   ۔ ہے جاتا سمجھا الثبوت ظنی بلکہ نہیں، الثبوت قطعی سے نسبت کی وسلم علیہ

 ایک اوقات ہے۔بعض عام بھی اختلاف مابین کے فقہا اور محدثین میں معاملے کے قبول و رد

 اوقات بعض طرح اسِی ۔ سمجھتا نہیں ایسا دوسرا کہ جب ہے،  سمجھتا ثقہ کو راوی ایک محدث

 لازمی کا اسِ ہے۔ لیتا کر قبول دوسرا کہ جب کرتا، نہیں قبول درایتاً کو روایت ایک فقیہ ایک

 یا مقبول نا نزدیک کے بعض اور مقبول نزدیک کے علما بعض روایت ایک کہ ہے نکلتا یہ نتیجہ

  ہے۔ پاتی قرار مردود

 میں زمانے کسی نہ اور ہے ہوتا محدود تک فرد کسی نہ کام یہ کا تنقیح و تحقیق کی حدیث ۔3

 میں میدان لوگ مزید ساتھ کے گزرنے وقت ہے۔ رہتا جاری مسلسل یہ ہے۔ مقیدہوتا

 کی حدیث مثلاً ہیں۔ آتے لے سامنے تحقیقات نئی کر کھنگال کو ذخیرے اسِ اور ہیں آتے

 درمیان کے ھ300 تا ھ 150 نسخے کے ستہ صحاح اور مالک امام موطا  سے میں کتابوں نمایاں

 تا ھ300 مجموعے کے دیلمی بیہقی، الصحیحین، علی مستدرک قطنی، دار یعلیٰ، ہوئے۔ابو تالیف

 صدی چودھویں ہے۔ جاری بھی میں حاضر دور کام یہ ہوئے۔ مرتب درمیان کے ھ 500

 میں حدیث علماے ہے۔ مثال نمایاں ایک کی اسِ کام کا البانی الدین ناصر علامہ میں ہجری

 اصولوں کے درایت اور روایت اور فرق کے وسائل اور حالات تفاوت، کا استعداد کی تحقیق

 ہیں چکے جا کیے مرتب مجموعے بیسیوں کے حدیث کہ ہے نتیجہ کا ہی اختلاف میں اطلاقات اور



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  47 لاتمقا    ––––

 بھی میں تعداد کی احادیث میں ناُ  ہیں۔ مختلف سے دوسرے ایک سے لحاظ کے متن اپنے جو

 ہے۔ اختلاف بھی میں تعیین کی مردود و مقبول اور ہے فرق

 ،ہے کی دارقطنی امام مثال ایک گی۔ کریں کفایت مثالیں چند یہ لیے کے تفہیم کی مدعا

 اسناد کی روایتوں سو دو بیش و کم کی ومسلم بخاری میں ‘‘والتتبع الالزامات’’ کتاب اپنی نے جنھوں

ہے۔ کیا نق پر

39

 کتاب اپنی  نے انُھوں ہے۔   کی نیشاپوری حاکم عبداللہ بن محمد مثال دوسری

 روایات ایسی کر بنا بنیاد کو اصولوں کے مسلم امام اور بخاری امام میں ‘‘الصحیحین علی المستدرک’’

   بیش و کم سے مسلم امام اور بخاری امام یہ گیا۔ کیا نہیں درج میں صحیحین جنھیں ،ہے کیا شامل کو

ِ  کام کا بعد سال سو ڈیڑھ  کہا بھی کام کا توسیع کی مسلم صحیح اور بخاری صحیح اسِے سے لحاظ س ہے۔ا

 مشتمل پر وتدوین تحقیق کی حدیث بھی کام کا البانی الدین ناصر علامہ میں حاضر ہے۔دورِ  سکتا جا

 کئی اور ہے دیا قرار ضعیف کو احادیث صحیح کئی دادہ قرار کی اورمسلم بخاری نے انُھوں ہے۔

 ہے۔ رکھا میں درجے کے صحیح اور حسن کو احادیث ضعیف

 علماے کہ ہے کرتا واضح کو حقیقت اسِ تسلسل یہ کا کام کے تدوین و تحقیق کی حدیث ۔4

 یقینی کو  نسبت سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کی روایتوں دستیاب میں احادیث ذخیرۂ   امت

 کسی نہ اور  ہیں سکتے کر جسارت کی تحقیق نہ میں اسِ تو ہوں سمجھتے یقینی اسِے وہ اگر سمجھتے۔ نہیں

 اقوال فلاں یا الفاظ فلاں کہ ہو یقین یہ اگر کہ ہے یہ مطلب ہیں۔ سکتے کر گوارا کو اختلاف

 کی اختلاف میں انُ اور کرنا کرید کھوج کی انُ تو ہیں فرمودہ  کے ہی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

سکتا۔ کر نہیں بھی تصور کا اسِ مسلمان کوئی ہے۔ منافی کے ایمان ڈھونڈنا راہ
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 110جن میں سے  ،بتائی ہے 188بتائی ہے، جب کہ ابن حجر نے 200امام نووی نے یہ تعداد  

 ،ارشاد الحق اثری(116)دارقطنی۔بخاری کی روایات ہیں 

40

سکتا ہے کہ جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے یہاں بعض لوگوں کے ذہن میں یہ سوال آ  



 ––––   حدیث کی جمع و تدوین      ––––

 ––––  48 لاتمقا    ––––

جناب جاوید  گرامی استاذ پر بنا کی جن ،ہیں حقائق مسلمہ وہ یہی سے حوالے کے ۔حدیث5

 ماتحت اور تابع کے ناُ  بلکہ ، نہیں برابر کے سنت و قرآن انِھیں کہ ہے موقف کا احمد غامدی 

 نہیں بنیاد کی حکم بالذات مستقل اور منفرد کسی میں دین کو مندرجات کے انِ اور چاہیے رکھنا

  چاہیے۔ بنانا

____________ 

                                                                        

صحابہ کے بعد  رسالت اور دورِ  اقوال و افعال اور ان کو نقل کرنے والے صحابہ بھی متعین ہیں اور دورِ 

؟ کیا میں اختلاف اور تحقیق کے تسلسل کا کیا سبب ہےن ن میں کوئی اضافہ بھی ممکن نہیں ہے تو پھراُ اُ 

رسالت کے بعد  دورِ  ملہ نہیں ہونا چاہی، جو قرآنِ مجید کے ساتھ ہوا، یعنیاحادیث کے ساتھ وہی معا

س کی تحقیق و تدوین کی نہ ماضی میں کوئی ضرورت پیش قرآن کے متن پر کوئی بحث نہیں ہے، اور اُ 

 ؟  آئی اور نہ مستقبل میں پیش آ سکتی ہے

 ِ سے اور باللفظ منتقل ہوا س کا جواب یہ ہے کہ یہ خیال درست نہیں ، کیونکہ قرآن اجماع و تواتر ا

آحاد سے اور بالمعنی  منتقل ہوئی ہیں ۔روایت بالمعنی  کو ایسے سمجھیے کہ مثلاً  ہے، جب کہ احادیث اخبارِ 

کی کسی بات کو اپنے الفاظ  حضرت عبدا للہ بن عمر یا حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہما نے قرآن

نھوں نے جو الفاظ استعمال کیے ہیں، اُنھیں قرآن کی تفسیر تو کہا س مقصد کے لیے اُ میں بیان کیا ہے۔ اِ 

ن حضرات نے قرآن کی آیت کو اپنے جا سکے گا، قرآن نہیں کہا جائے گا۔ یعنی مطلب یہ ہو گا کہ اُ 

۔ احادیث کا معاملہ بھی یہی ہے کہ اس میں سامع نے فہم کے مطابق اور اپنے الفاظ میں بیا ن کیا ہے

اسے اپنی سماعت کے مطابق سنا ہے، اپنے فہم کے مطابق سمجھا ہے اور اپنے الفاظ میں بیان کیا ہے۔ 

سکتے ہیں، مگر احادیث کے مزید یہ کہ ہم مفسر کے قول کی صحت کو قرآن کے متن کی روشنی میں جانچ 

نفس نفیس موجود ہیں  ہے۔ نہ رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم بہ معاملے میں یہ موقع موجود نہیں

 اور نہ آپ کے اصل الفاظ دستیاب ہیں۔



 

  –––– 49 لاتمقا    ––––

 

 

 

 احادیث کی نوعیت اور حجیت

 اصولی نکات

 

 اسُ ہے، فرمائی ارشاد بات سےجو حوالے کے دین نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ۔1

 تک لوگوں سے ذریعے کے آپ جو ہے، بات کی اللہ اصلاً وہ ہے۔ نہیں امکان کوئی کا غلطی میں

 ہے۔ پہنچی

 قیامت فرمائیں، آگاہ سے معلومات کی سما و ارض دیں، خبر کی بالا عالم اگر آپ چنانچہ ۔2

 حاضر سنائیں، حکایت اٹھائیں، پردہ سے معاملات کے غیب بتائیں، احوال کے جہنم و جنت اور

 انِ تو فرمائیں بیان گوئی پیشین کوئی کی مستقبل فرمائیں، ارشاد واقعہ کوئی کا ماضی بتائیں، اصل کی

 سکتا۔ ہو نہیں شبہ کوئی پر وقوع کے جن ہے، کی حقائق قطعی حیثیت کی

 کا شبہے و شک پر فرمودات کے آپ  وہ کہ ہے نہیں زیبا لیے کے ایمان صاحبِ ۔3

 کر نہیں ایمان صاحبِ کوئی جسارت کی جس ہے، مترادف کے کفر انکار ایسا اظہارکرے۔

 سکتا۔

 منسوب بات ایسی سے آپ طرح اسُی ہے، کفر انکار کا بات کی آپ طرح جس تاہم، ۔4

 معصیت نری اور مترادف کے باندھنے جھوٹ پر آپ  فرمائی، نہیں ارشاد نے آپ جو کرنا



  –––– احادیث کی نوعیت اور حجیت    –––– 

 ––––  50 لاتمقا    ––––

  ۔ ہے جہنم ابدی نتیجہ کا جسارت شعوری ایسی ہے۔

ِ  نے علم اہل القدر جلیل کے مسلمانوں ۔5  بنایا حصہ کا عمل و علم اپنے ہمیشہ کو مسلمات نا

 کرتے خم تسلیم سر آگے کے بات یقینی ہر والی آنے سامنے سے نسبت کی آپ وہ چنانچہ ہے۔

  ہیں۔ کرتے اختیار رویہ کا احتیاط بہت میں بارے کے اسُ ہے، نہیں یقینی جو اور  ہیں

 نسبت کی آپ نے انُھوں نظر پیش کے تقاضوں مجموعی کے احتیاط اسِی اور ایمان اسِی ۔6

 ہے مبنی پر تواتر و اجماع حصہ ایک ہے۔ کیا تقسیم میں حصوں دو کو دین والے ہونے حاصل سے

  ہے۔ منحصر پر آحاد اخبارِ  حصہ دوسرا اور

 یقینی سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نسبت کی اسُ ہے، ملا دین جو سے تواتر و اجماع ۔7

 ہے۔ کفر انکار کا اسُ لیے اسِ ہے،

 نہیں یقینی سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نسبت کی حصے والے ملنے سے آحاد اخبارِ  ۔8

 تفتیش و تحقیق ، فکر و غور میں بارے کے اسُ لیے اسِ ہے، کی غالب ظن نوعیت کی اسُ ہے۔

  ہے۔ ضروری احتیاط و ضبط اور

ِ  ہے، رکھنا محفوظ سے آمیزش خارجی کو دین مقصود سے احتیاط ۔9  اعتنائی بے مقصد کا سا

 اسُ تو آئے سامنے بات اگرکوئی سے نسبت کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے۔ نہیں ہرگز

 سکتا۔ ہو نہیں عامل کا اس ایمان صاحبِ کوئی ہے۔ مکابرت کرنا نظر صرفِ  سے

 و اجماع یعنی ذرائع، یقینی دین جو سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہے مسلم امر یہ ۔10

 ہے۔ محصور میں ثابتہ سنتِ اور مجید قرآنِ  وہ ، ہے پہنچا سے تواتر

 یعنی سے، ذریعے ظنی دین جو سے نسبت کی آپ کہ ہے شدہ تسلیم بھی یہ طرح اسِی ۔11

 ہے۔ موجود میں صورت کی احادیث وہ ہے، پہنچا سے آحاد اخبارِ 

 تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول مبارکہ ۔احادیث12ِ



  –––– احادیث کی نوعیت اور حجیت    –––– 

 ––––  51 لاتمقا    ––––

  ہیں۔ بیانات کے افراد بعض سے میں کرام صحابۂ   میں بارے کے

 کیا بیان میں حیثیت انفرادی اور سے خواہش اپنی انُھیں نے والوں کرنے بیان ۔13

 ہے۔

 کرام صحابۂ انُھیں نہ یعنی ہوئیں۔ نہیں منتقل سے تواتر و اجماع طرح کی سنت و قرآن ۔یہ14

 انقطاع بلا    کو نسل دوسری نے نسل ایک کی مسلمانوں انُھیں نہ ہے، کیا منتقل پر طور اجتماعی نے

  ہے۔ پہنچایا مجموعی حیثیتِ بہ اور

 پر طور انفرادی نے افراد انُھیں یعنی ہیں۔ ہوئی منتقل سے ذریعے کے آحاد اخبارِ  یہ ۔15

 سے فرد ایک پر سطح انفرادی یہ پھر اور ہے کیا منتقل آگے سے حیثیت انفرادی اور ہے سنا

  ہیں۔ پہنچی تک محدثین ہوئے ہوتے منتقل کو فرد دوسرے

 کے تر بیش سے میں انِ یعنی ہیں۔ ہوئی نقل پر طریقے کے بالمعنی  روایت بالعموم، یہ ۔16

 ہوئے صادر سے ترجمان فیض زبان کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول جو ہیں نہیں وہ بعینہٖ الفاظ

 کیا بیان میں الفاظ اپنے کر سن سے آپ انِھیں نے راویوں بعض سے میں کرام تھے۔صحابۂ

 ہے۔

 سے انُ بلکہ ہے، نہیں محدود تک رواۃ کے صحابہ صرف سلسلہ یہ کا بالمعنی   روایت ۔17

 ،بالعموم یعنی ہے۔ کیا اختیار طریقہ یہی بھی نے تابعین تبع آگے سے انُ اور نے تابعین آگے

  ہے۔ کیا منتقل کو مفہوم و معنی بلکہ نہیں، کو لفظوں

 اپنی کو بات کی وسلم علیہ اللہ صلی مآب رسالت نے صحابی کہ ہے یہ واقعہ جب ۔18

 و سہو میں اسُ تو ہے کیا بیان پر طور انفرادی سے لحاظ کے یادداشت اپنی اور فہم اپنے سماعت،

 نسبت کی بات کی صحابی معاملہ یہی سکتا۔ جا کیا نہیں رد کو امکان کے اضافے و ترمیم اور نسیان

 کے راوی کے آگے سے اسُ اور تابعی تبع سے نسبت کی تابعی اور ہے ساتھ کے تابعی سے

 ہے۔ ساتھ



  –––– احادیث کی نوعیت اور حجیت    –––– 

 ––––  52 لاتمقا    ––––

 یہ ہے۔ ہوتا فرق میں روایات کی واقعے ہی ایک یا موقعے ہی ایک کہ ہے وجہ یہی ۔19

 زیادتی اور کمی اور بھی سے اعتبار کے مفہوم ہے، ہوتا بھی سے اعتبار کے اسالیب و الفاظ فرق

بھی۔ سے لحاظ کے

1

 

ہے۔ جاتا آ سامنے بھی میں صورت کی تناقض اور اختلاف اوقات بعض فرق یہ ۔20

2

 

                                                                        

1

مثال کے طور پر اسرا و معراج کی روایتوں میں سے بعض میں یہ بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ   

 7517ں۔ بخاری، رقم   باری تعالیٰ کے اتنے قریب ہو گئے، جیسے کمان کے دو کنارے ہو وسلم ذاتِ 

کے تحت حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ )صحابی( سے شریک بن عبداللہ )تابعی( کی روایت میں 

کے تحت حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ  349یہ بات نقل ہوئی ہے، جب کہ  بخاری، رقم 

 شہاب زہری )تابعی (سے منقول روایت میں یہ بات نقل نہیں ہوئی۔ )صحابی( کی ابنِ

2

مثال کے طور پر اسرا و معراج کی مختلف روایتوں میں اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ہے کہ   

آسمانوں کے سفر میں چھٹے اور ساتویں آسمان پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی کس پیغمبر سے ملاقات ہوئی۔ 

کے تحت حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ)صحابی( سے شریک بن عبداللہ  7517بخاری، رقم 

)تابعی( کی روایت میں بیان ہوا کہ آپ نے چھٹے آسمان پر حضرت ابراہیم علیہ السلام کو اور ساتویں پر 

کے تحت حضرت انس بن مالک رضی  3887حضرت موسیٰ علیہ السلام کو دیکھا ، جب کہ  بخاری، رقم 

صحابی( کی قتادہ )تابعی (سے منقول روایت میں اس کے برعکس بات نقل نہیں ہوئی ہے ، اللہ عنہ )

یعنی آپ نے چھٹے آسمان پر حضرت موسیٰ علیہ السلام اور ساتویں پر حضرت ابراہیم علیہ السلام کو 

 دیکھا۔ 

عباس رضی اللہ عنہ سے  ایک اور مثال دیکھیے:صحیح مسلم )کتاب الفضائل(میں حضرت ابنِ

لوگ ابوسفیان رضی اللہ عنہ کو اچھی نظر سے نہیں دیکھتے تھے اور ان کے ساتھ اٹھنے ’’وایت ہے کہ ر

کے نبی ، الله بیٹھنے سے گریز کرتے تھے۔ انھوں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے درخواست کی: اے ا

کی: میری تین گزارشات قبول کر لیجیے۔ آپ نے فرمایا: ٹھیک ہے۔ انھوں نے پہلی گزارش یہ 
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 مختلف محدثین ہے۔ کام انسانی خالص تفتیش و تحقیق اور تدوین و جمع کی احادیث ۔21

 زندگی، اپنی وہ کام یہ ہیں۔ کرتے حاصل احادیث سے افراد مختلف ہوئے پھیلے میں علاقوں

 سے لحاظ کے صلاحیت استعدادو اپنی اور وسعحدِ اپنی ، ترجیح اپنی تصور، اپنے حالات، اپنے

 ، کرتے نہیں فروگذاشت دقیقہ کوئی میں معاملے اسِ وہ کہ نہیں شبہ میں اسِ ہیں۔ دیتے انجام

  مرتب پر طور مکمل کام کا تدوین و جمع کی احادیث کہ ہے یہ واقعہ صورتِ  باوجود کے اسِ لیکن

 کے کوتاہی اور کمی میں اسُ ہے، آتا سامنے کر ہو مرتب بھی کام جتنا ،برآں  مزید پاتا۔ ہو  نہیں

  ۔ ہے جاتا کیا تسلیم کو امکان

 اور ہیں کرتے جرح و نق پر کام کے دوسرے ایک معاصرین کہ ہے وجہ یہی ۔22

 ہیں۔ رکھتے جاری سلسلہ کا اضافے و ترمیم میں اسُ یا اختلاف سے کام کے متقدمین متاخرین

 ہر سے میں ان اور ہیں کیے مرتب مجموعے بیسیوں کے احادیث نے محدثین چنانچہ ۔23

                                                                        

میری بیٹی ام حبیبہ عرب کی حسین و جمیل عورتوں میں سے ہے۔ اس سے نکاح کرلیجیے۔ آپ نے ’’

 ‘‘فرمایا: ٹھیک ہے۔...

ھ میں 8اس حدیث پر اشکال یہ ہے کہ حضرت ابو سفیان رضی اللہ عنہ نے فتح مکہ کے موقع پر 

ھ میں حضرت 7ھ یا 6 ہی کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم اس سے قبلالله اسلام قبول کیا تھا، جب کہ ا

ابی سفیان سے نکاح کرچکے تھے۔ پھر اس درخواست کے کیا معنی؟  ام حبیبہ رضی اللہ عنہا بنتِ

حزم نے  محدثین نے اس حدیث کو صحیح مانتے ہوئے اس کی مختلف توجیہیں کی ہیں، لیکن علامہ ابنِ

 روایت قرار دیا ہے۔ اس کے اسے موضوع کہا ہے اور اسے ایک راوی عکرمہ بن عمار کی گھڑی ہوئی

جواب میں شیخ ابن الصلاح نے عکرمہ کو ثقہ راوی بتایا ہے اور ان کی تضعیف کرنے اور ان کی طرف 

حزم پر سخت تنقید کی ہے، لیکن نہ انھوں نے اور نہ  وضع حدیث کی نسبت کرنے کے سلسلے میں ابنِ

 حدیث میں کیا ہے۔ حزم کا شمار منکرین کے علاوہ کسی اور محدث نے ابنِ ان 
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 بھی ایسا اوقات بسا میں ان ہے۔ ہوتا مختلف سے مجموعوں دوسرے سے پہلو کسی نہ کسی مجموعہ

 ہو۔ دیا قرار ضعیف نے بعض اور صحیح نے محدثین بعض کو روایت ہی ایک کہ ہے ہوتا

حققۂ اور شدہ دریافت  اپنی  کا محدثین ۔24
م

 ثقہ اور  رویہ کا اختیار و ترک میں احادیث صحیح 

 کی حدیث کہ ہے کرتا ثابت کو امر اسِ فیصلہ کا لینے نہ روایات سے راویوں کئی سے میں راویوں

 اطمینان ذاتی تحقیق، ذاتی اپنی محدثین ہے۔ جاتا سمجھا کام اختیاری اور انفرادی کو تدوین و جمع

 پیش پر طور کے کاوش ذاتی اپنی اوراسُے  ہیں کرتے انتخاب کا روایات پر بنا کی ذوق ذاتی اور

 کی اختلاف سے کام اپنے وہ ہےاور جاتا پایا اختلاف سے دوسروں میں کام کے انُ ۔ ہیں کرتے

  تھے۔ کرتے تسلیم کو گنجایش

 میں زمانے کسی نہ اور ہے ہوتا محدود تک فرد  کسی نہ کام یہ کا تنقیح و تحقیق کی حدیث ۔25

 میں میدان لوگ مزید ساتھ کے گزرنے وقت ہے۔ رہتا جاری مسلسل یہ ہے۔ مقیدہوتا

 کی حدیث مثلاً ہیں۔ آتے لے سامنے تحقیقات نئی کر کھنگال کو ذخیرے اسِ اور ہیں آتے

 درمیان کے ھ300 تا ھ 150 نسخے کے ستہ صحاح اور مالک امام موطا سے میں کتابوں نمایاں

 تا ھ300  مجموعے کے دیلمی بیہقی، الصحیحین، علی مستدرک قطنی، دار یعلیٰ، ہوئے۔ابو تالیف

 علامہ میں ہجری صدی چودھویں ہے۔ جاری بھی میں حاضر دورِ  کام یہ ہوئے۔ مرتب ھ500

 کا استعداد کی تحقیق میں حدیث علماے ہے۔ مثال نمایاں ایک کی اسِ کام کا البانی الدین ناصر

 میں اطلاقات اور اصولوں کے درایت اور روایت اور فرق کے وسائل اور حالات تفاوت،

 کے متن اپنے جو ہیں، چکے جا کیے مرتب مجموعے بیسیوں کے حدیث کہ ہے نتیجہ کا ہی اختلاف

 اور ہے فرق بھی میں تعداد کی احادیث میں ان ہیں۔ مختلف سے دوسرے ایک سے لحاظ

 ہے۔ اختلاف بھی میں تعیین کی مردود و مقبول

 نہیں منصوص اصول کے فکر و غور پر اورمتن تضعیف و تصحیح  کی اسناد کے حدیث ۔26
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 ہے۔ کیا متعین سے فراست و فہم اپنے  انُھیں نے محدثین و علما  ہیں۔

 انُ  لیے اس ہیں، مبنی پر مسلمات کے عام عقل اور اساسات کی دین چونکہ اصول یہ ۔27

 ہے۔ جاتا پایا اتفاق میں محدثین و علما سے حوالے کے نکات بنیادی کے

 کے محدث ایک کہ ہے ہوتا ایسا میں نتیجے کے انِ ہیں۔ بجا جا اختلافات اطلاقی البتہ ۔28

 یا محدث ایک طرح اسِی ہے۔ ہوتا ثقہ غیر نزدیک کے دوسرے اور ثقہ راوی ایک نزدیک

 اسُ دوسرا ہے، کردیتا رد کر دے قرار خلاف کے عام عقل یا سنت و قرآن کو روایت ایک فقیہ

 کرتا اختیار رویہ کا توقف میں بارے کے اسُ تیسرا اور ہے لیتا کر قبول اسُے کے کر تاویل کی

 ہے۔

ِ  نکات تمام یہ  ۔29  میں احادیث ذخیرۂ   امت علماے کہ ہیں کرتے متعین کو امر سا

 اسِے وہ اگر سمجھتے۔ نہیں یقینی کو  نسبت سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کی روایتوں دستیاب

 سکتے کر گوارا کو اختلاف کسی نہ اور ہیں سکتے کر جسارت کی تحقیق نہ میں اسِ تو ہوں سمجھتے یقینی

 وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اقوال فلاں یا الفاظ فلاں کہ ہو یقین یہ اگر کہ ہے یہ مطلب ہیں۔

 منافی کے ایمان ڈھونڈنا راہ کی اختلاف میں انُ اور کرنا کرید کھوج کی انُ تو ہیں فرمودہ  کے ہی

سکتا۔ کر نہیں بھی تصور کا اسِ مسلمان کوئی ہے۔

3
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یہاں بعض لوگوں کے ذہن میں یہ سوال آ سکتا ہے کہ جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے   

صحابہ کے بعد  رسالت اور دورِ  اقوال و افعال اور ان کو نقل کرنے والے صحابہ بھی متعین ہیں اور دورِ 

 ان میں کوئی اضافہ بھی ممکن نہیں ہے تو پھراس میں اختلاف اور تحقیق کے تسلسل کا کیا سبب ہے؛

رسالت کے بعد قرآن کے متن پر کوئی بحث نہیں ہے، اور اس کی  ہونا تو یہی چاہیے کہ جیسے دورِ 

پیش آ سکتی ہے، یہی معاملہ تحقیق و تدوین کی نہ ماضی میں کوئی ضرورت پیش آئی اور نہ مستقبل میں 

  س کا جواب یہ ہے کہ یہ خیال درست نہیں ہے، کیونکہ قرآن اجماع واحادیث کے ساتھ ہونا چاہیے؟ اِ 



  –––– احادیث کی نوعیت اور حجیت    –––– 

 ––––  56 لاتمقا    ––––

 و قرآن کو احادیث کہ ہے موقف کا گرامی استاذِ  پر بنا کی جن ہیں، حقائق مسلمہ وہ یہی ۔30

 دین کو مندرجات کے انِ اور چاہیے رکھنا ماتحت اور تابع کے انُ بلکہ ، نہیں برابر کے سنت

 نے انُھوں میں تحریر ایک اپنی چاہیے۔ بنانا نہیں بنیاد کی حکم بالذات مستقل اور منفرد کسی میں

 ہیں: لکھتے وہ ہے۔ سمجھایا سے تفصیل کو بات اسِ

 دین کہ ہے ضروری سمجھنا کو حقیقت اسِ لیے کے سمجھنے کو کام کسی متعلق سے حدیث’’

 دو دین یہ سے آپ ہے۔ صفات والا ذات کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول محمد ماخذ تنہا کا

 اپنے اور ہیں یقینی بالکل یہ سنت۔ دوسرے قرآن، ایک ہے: پہنچا تک ہم میں صورتوں

 اپنے نسلٍ بعد نسلاً نے مسلمانوں انِھیں ہیں۔ نہیں محتاج کے تحقیق کسی لیے کے ثبوت

 لوگوں کے ہرنسل کی مسلمانوں کہ ہیں یہ معنی کے اسِ ہے۔ کیا منتقل سے تواتر اور اجماع

 سے رسالت زمانہہ اور ہے دیا پہنچا تک اگلوں اور لیا سے پچھلوں کے اختلاف کسی بغیر نے

 ہے۔ قائم طرح اسِی سلسلہ یہ تک آج کر لے

 ہیں۔ کرتے اخذ سے انِھی ہم احکام تمام کے اُس اور ہے محصور میں دو انِھی دین پورا

                                                                        

آحاد سے اور بالمعنی  منتقل ہوئی ہیں ۔روایت  تواتر سے اور باللفظ منتقل ہوا ہے، جب کہ احادیث اخبارِ 

للہ بن عمر یا حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہما نے  بالمعنی  کو ایسے سمجھیے کہ مثلاً حضرت عبدا

قرآن کی کسی بات کو اپنے الفاظ میں بیان کیا ہے۔ اس مقصد کے لیے انھوں نے جو الفاظ استعمال کیے 

ہیں، اُنھیں قرآن کی تفسیر تو کہا جا سکے گا، قرآن نہیں کہا جائے گا۔ یعنی مطلب یہ ہو گا کہ انِ 

آیت کو اپنے فہم کے مطابق اور اپنے الفاظ میں بیا ن کیا ہے۔ احادیث کا معاملہ حضرات نے قرآن کی 

بھی یہی ہے کہ اس میں سامع نے اسے اپنی سماعت کے مطابق سنا ہے، اپنے فہم کے مطابق سمجھا ہے 

اور اپنے الفاظ میں بیان کیا ہے۔مزید یہ کہ ہم مفسر کے قول کی صحت کو قرآن کے متن کی روشنی 

نچ سکتے ہیں، مگر احادیث کے معاملے میں یہ موقع موجود نہیں ہے۔ نہ رسالت مآب صلی اللہ میں جا

 علیہ وسلم بہ نفس نفیس موجود ہیں اور نہ آپ کے اصل الفاظ دستیاب ہیں۔
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 کے اجتہاد ہمارے کو معاملات جن پھر ہے۔ آجاتی پیش مشکل کوئی اوقات بعض میں اسِ

 علما کے دین لیے کے اسِ ہے۔ پڑتی ضرورت کی رہنمائی بھی میں اُن ہے، گیا دیا چھوڑ لیے

 لیے اسِ تھے، پیغمبر کے خدا وسلم علیہ اللہ صلی محمد حضرت ہے۔ جاتا کیا رجوع طرف کی

 ہی آپ بھی امام کے عالموں سب بلکہ عالم، بڑے سے سب اور پہلے سے سب کے دین

 کا آپ کہ تھی یہ بات خاص ایک کی علم کے آپ الگ سے عالموں دوسرے کے دین تھے۔

 کہیں اگر علم یہ تھی۔ حاصل تصویب و تائید کی وحی کو اسُ کہ لیے اسِ تھا، خطا بے علم

 سے اسِی پہلے سے سب لیے کے سمجھنے کو سنت و قرآن کہ گا چاہے مسلمان ہر تو ہو موجود

 کرے۔ حاصل رہنمائی

 ہے۔ گیا پہنچ تک ہم حصہ بڑا ایک کا اسِ اور ہے موجود علم یہ کہ ہے قسمتی خوش ہماری

 آگے کو اسِ لیکن تھا، کیا حاصل نے صحابہ کے آپ علم یہ سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 حوصلہ نے بعض اور برتی احتیاط نے بعض لیے اسِ تھا، کام کا داری ذمہ بڑی چونکہ کرنا بیان

 کے آپ یا سنتے سے زبان کی آپ وہ جنھیں تھیں بھی چیزیں وہ میں اسِ دیا۔ کر بیان کے کر

 نہیں منع سے اُن آپ اور تھیں جاتی کی سامنے کے آپ جو بھی وہ اور تھے دیکھتے میں عمل

 کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے۔ جاتا کہا ‘حدیث’ جسے ہے علم سارا یہی تھے۔ فرماتے

 کا عمل و عقیدہ کسی میں دین سے اسِ ہے۔ یہی ذریعہ بڑا سے سب کا جاننے کو سوانح و سیرت

 صلی اللہ رسول لیے کے عمل پر اسُ اور وضاحت و شرح کی دین اسُی یہ ہوتا۔ نہیں اضافہ

  کے وسلم علیہ اللہ
ہ
 ماننے اپنے میں صورت کی سنت و قرآن نے آپ جو ہے بیان کا حسنہ اسوہ

 ہے۔ دیا کو والوں

 سب میں صورت کی حدیثوں اسِے کہ ہے بتاتی تاریخ ہے؟ پہنچا طرح کس تک ہم یہ

 انُھوں سنیں، سے اُن حدیثیں یہ نے لوگوں جن پھر پہنچایا۔ تک لوگوں نے صحابہ پہلے سے

 ایک گئیں۔ دی بھی کر لکھ اوقات بعض اور گئیں سنائی بھی زبانی یہ سنائیں۔ کو دوسروں نے

 بیان کے انِ کہ لگا ہونے محسوس صاف پھر لیکن چلا، طرح اسِی سلسلہ یہ تک نسلوں دو
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 بھی ملاوٹ کی جھوٹ میں انِ دانستہ لوگ کچھ اور ہیں رہی ہو غلطیاں کہیں کہیں میں کرنے

 کی حدیثوں انِ نے انُھوں اور اٹھے بندے کچھ کے اللہ جب ہے، موقع یہی ہیں۔ رہے کر

 انِھوں تھے۔ لوگ غیرمعمولی بڑے یہ ہے۔ جاتا کہا ‘محدثین’ انِھیں کی۔ شروع کرنا تحقیق

 ممکن تک حد جس کے، کر تحقیق کی والوں کرنے بیان کے اُس اور روایت ایک ایک نے

 نے بعض سے میں انِھی پھر دیا۔ کر الگ سے سچ کو جھوٹ اور کی دہی نشان کی صحیح اور غلط تھا،

 سکتا جا کہا ساتھ کے اطمینان تک حد بڑی میں بارے کے جن دیں کر مرتب بھی کتابیں ایسی

 کرنے روایت جو ہے علم کا ہی حضور تر بیش وہ ہیں، گئی کی نقل حدیثیں جو میں اُن کہ ہے

 ہیں۔ کہتے ‘آحاد اخبار’ انِھیں میں زبان کی علم ہے۔ دیا کر بیان میں الفاظ اپنے نے والوں

 کی سنت و قرآن ہے، کیا بیان نے لوگوں کے گنتی صرف انِھیں کہ ہے یہ مطلب کا اسِ

 انِ کہ ہے جاتا کیا تسلیم بالعموم چنانچہ ہیں۔ ہوئی نہیں منتقل سے تواتر اور اجماع یہ طرح

 غالب ظن زیادہ سے زیادہ اُسے پہنچتا، نہیں کو یقین درجہہ وہ ہے، ہوتا حاصل علم جو سے

 ہے۔ سکتا جا دیا قرار

 امام مالک، امام مگر ہیں، اہم جگہ اپنی سب وہ ہے، ہوا ذکر کا کتابوں جن کی حدیث

 اسِ ہیں، جاتی کی خیال مستند بہت اور ہیں رکھتی حیثیت بنیادی کتابیں کی مسلم امام اور بخاری

 کہ ہیں نہیں معنی یہ کے اسِ تاہم ہیں۔ گئی کی مرتب بعد کے تحقیق بڑی یہ کہ ہے یہ وجہ کی

 کہ ہیں جانتے ماہرین کے علم اسِ ہوئی۔ نہیں غلطی کوئی سے والوں کرنے مرتب کے انِ

 جانچتے برابر کو کتابوں کی حدیث وہ پر بنا اسِی ہیں۔ ہوئی بھی غلطیاں میں تحقیق سے اُن

 و حفظ اور کردار و سیرت اگر کو والوں کرنے بیان کے حدیث کسی چنانچہ ہیں۔ رہتے پرکھتے

 یا دیکھتے نہیں امکان کا ملاقات کی اُن میں آپس یا پاتے نہیں اعتماد قابل سے لحاظ کے اتقان

 خلاف کے سنت و قرآن بات کوئی کہ ہیں دیکھتے میں مضمون کے حدیث کردہ بیان کی اُن

 کی حضرت آں یہ کہ ہیں دیتے کہہ صاف تو ہے خلاف کے مسلمات کے عقل و علم یا ہے

 حدیثوں انِ معاملہ یہی ہے۔ گئی ہو منسوب طرف کی آپ سے غلطی یہ سکتی۔ ہو نہیں بات
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 اسِی تعبیرات اپنی بھی میں معاملے اسِ علم اہل ہے۔ کا وضاحت و شرح کی انِ اور فہم کے

 ہیں۔ رہتے کرتے پیش طرح

 اسِ نے البانی الدین ناصر علامہ میں صدی پچھلی ابھی ہے۔ رہا ہوتا میں دور ہر کام یہ

 تحقیق ازسرنو پر کتابوں اکثر کی حدیث اور ہے دی انجام خدمت غیرمعمولی بڑی میں سلسلے

 ‘‘ہے۔ کی کوشش کی کرنے الگ پھر مرتبہ ایک کو سقیم اور صحیح کے اُن کے کر

 (174 - 177 )مقامات

 ء[2022]
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  –––– 60 لاتمقا    ––––

 

 

 

 اصطلاحات  بنیادی کی حدیث علم   

 مفہوم اصطلاحی و کالغوی حدیث

 مفہوم لغوی کا حدیث

ہے نقیض اور متضاد کا ‘‘قدیم’’ ‘‘حدیث’’ سے اعتبار کے لغت

1

 اور نئے معنی کے اس اور

کلام لفظ ہیں۔یہ کے جدید

2

گفتگو ،

3

 خبر اور 

4

 علامہ ہے۔ ہوتا استعمال بھی میں مفہوم کے

 ہے: دیا قرار مترادف کا خبر اسے اور ہے کیا بیان‘ نیا ’معنی کا اس نے زبیدی

 مترادفان، فھما الخبر : والحدیث ۔ءالاشیا من الجدید :ھو و الحدیث

5 والکثير۔ القلیل علی یاتی

 

                                                                        

1

 ۔229، ص 2009الجوہری، ابو نصر اسماعیل بن حماد،الصحاح،القاہرہ: دارالحدیث،  

2

 ۔380نعمانیہ ، ص ف اصطلاحات الفنون،کوئٹہ: مکتبۂالتھانوی، محمدعلی بن علی،کشا  

3

 ۔29عثمانی، شبیر احمد ،مولانا،مقدمہ فتح الملہم شرح صحیح مسلم ، ص   

4

۔ السیوطی، جلال 229، ص 2009الجوہری، ابو نصر اسماعیل بن حماد،الصحاح،القاہرہ: دارالحدیث،  

 ۔34خانہ، ص ، اتدریب الراوی، کراچی: قدیمی کتبالدین عبدلرحمٰن

5

ی ۂ،   
م
لغل

 ۔5/118الزبیدی، محمد مرتضیٰ بن محمد، السید،تاج العروس، بیروت: دارالکتب ا
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 جو ہے ہوتا استعمال بھی لیے کے بات اس لفظ کا حدیث نزدیک کے اصفہانی راغب امام

۔ہو معلوم سے ذریعے کے وحی یا سماع

6

 

 ہے: کیا بیان میں الفاظ ان کو مفہوم اسی نے اسلامی معارف ۂدائر اردو

 مذہب وہ خواہ بات( نئی کوئی )یا بیان، کوئی یا خبر کوئی ہیں معنی بنیادی کے حدیث لفظ’’

‘‘سے۔ معاملات دنیاوی یا ہو متعلق سے

7

 

 ہے۔ احادیث قیاس خلافِ  جمع کی حدیث

8

 

 معانی دونوں کے ‘‘خبر ’’اور ‘‘جدید’’ اصطلاح کی‘‘حدیث’’ کہ ہے ےرا کی علم اہل بعض

 اور ہے جدید میں مقابلے کے اس حدیث اور ہے قدیم ہے۔قرآن ہوئی وضع کر رکھ ملحوظ کو

 ہے۔ بیان کا اخبار منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول یہ کہ ہے یہ پہلو کا خبر

 ہیں: لکھتے سیوطی الدین جلال امام

 مقابلة به أرید وکأنه ... ‘‘البخاري شرح’’ فی حجر ابن الاسلام شیخ وقال

9قدیم۔ لأنه القرآن

 

 لکھتےہیں: صالح صبحی ڈاکٹر

 معنی کے تحدیث ہے۔ اسم سے تحدیث لفظ کا حدیث مطابق کے بیان کے ابوالبقاء’’

 موجودگی کی وسلم علیہ هللا صلی آنحضور جو کام تقریر)وہ یا فعل قول اس پھر دینا۔ خبر ہیں

                                                                        

6

الراغب الاصفہانی، حسین بن محمد بن مفضل بن محمد، مفردات القرآن،لاہور: اسلامی اکیڈمی،   

 ۔1/240

7

 معارف اسلامیہ، لاہور:پنجاب یونیورسٹی  
ہ
 ۔7/962،حمید اللہ، ڈاکٹر،اردو دائرہ

8

ی ۂ،  
م
لغل

 ۔1/854 ،2005ابن منظور، جمال الدین ابو الفضل، لسان العرب، بیروت: دارالکتب ا

9

 ۔34السیوطی، جلال الدین عبدلراحمن، تدریب الراوی، کراچی: قدیمی کتب خانہ، ص  
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 هللا صلی اکرم نبی جو لگے کہنے حدیث ہو(کو فرمایا نہ منع سے اس نے آپ اور ہو گیا کیا میں

 اخبار کو لفظ کے حدیث عرب بھی پہلے سے اسلام ظہور ۔ہو منسوب جانب کی وسلم علیہ

 سے ‘‘احادیث’’ کو ایام مشہور اپنے وہ مثلاً تھے۔ کرتے استعمال میں معنی کے دینا( )خبر

 کے اس لیے اسی تھا۔ آگاہ سے حقیقت اس الفراء نحوی مشہور غالباً تھے۔ کرتے تعبیر

 صار’ ہیں کہتے میں محاورہ عربی ہے احادیث جمع کی احدوثہ اور احدوثہ جمع کی حدیث نزدیک

‘‘گئی۔ بن المثل ضرب چیز فلاں یعنی  ‘حدیثا صار’  یا  ‘احدوثة

10

 

 

 مفہوم اصطلاحی کا حدیث

 علیہ اللہ صلی اللہ رسول جسے ہے چیز وہ ہر مراد سے حدیث میں اصطلاح کی شریعت 

 امام نے سیوطی الدین جلال امام میں “الراوی تدریب”ہو۔ گیا کیا بیان سے نسبت کی وسلم

  ہے: کیا بیان سے حوالے کے عسقلانی حجر ابنِ

وقال شیخ الاسلام ابن حجر فی 

المراد بالحدیث  ‘البخاري شرح’

ما یضاف الی  :فی عرف الشرع

 
ّٰ 
 ... ه علیه وسلمالنبي صلی الل

الحدیث ما جاء عن  :وقیل 

 
ّٰ 
 11ه علیه وسلم۔النبي صل الل

شیخ الاسلام ابن حجر عسقلانی کا ’’

ہے کہ شریعت کے عرف میں قول 

حدیث سے مراد وہ چیز ہے جونبی صلی 

اللہ علیہ وسلم سے منسوب ہو۔ اور یہ 

بھی کہا گیا ہے کہ حدیث وہ ہے جو نبی 

 ‘‘صلی اللہ علیہ وسلم سے منقول ہو۔

                                                                        

10

، 2009صبحی صالح،ڈاکٹر، )مترجم :غلام احمد حریری(، علوم الحدیث،فیصل آباد: ملک سنز پبلشرز،   

 ۔28ص 

11

 ۔34، تدریب الراوی، کراچی: قدیمی کتب خانہ، صالسیوطی، جلال الدین عبدلرحمٰن  
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 قول، منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی اطلاق کا حدیث میں اصطلاح کی محدثین چنانچہ

  ہیں: لکھتے میں“ الفکر نخبۃ شرح شرح ”قاری علی ملا ہے۔ ہوتا پر صفت اور تقریر ، فعل

  رسو قول :اصطلاحھم وفی:الحدیث
ّٰ 
  صلی هالل

ّٰ 
 وفعله، وسلم، علیه هالل

12وصفته۔ وتقریرہ،

 

 ہے: گیا کیا اختیار کو مفہوم اسی بھی میں“ الحدیث مصلحات تیسیر”

  :الحدیث
 
  صلی النبي الیّٰ  اضیف ما :اصطلاحا

ّٰ 
 او قول من وسلم علیه هالل

13صفة۔ او تقریر او فعل

 

 عمومی کے حدیث بھی کو تقاریر اور افعال اقوال، منسوب سے تابعین اور کرام صحابۂ

 اطلاق کا حدیث کہ ہے کیا بیان نے سیوطی الدین ہے۔جلال جاتا سمجھا شامل میں مفہوم

ہے۔ ہوتا پر مقطوع اور موقوف مرفوع،

14

 ہے: قول کا طیبی امام

  صلی النبي قول یکون ان من اعم الحدیث 
ّٰ 
 والصحابی وسلم علیه هالل

15وتقریرھم۔ وفعلھم والتابعی

 

 ہے: کی صراحت کی اسی بھی نے دہلوی محدث عبدالحق شیخ

 کو تقریر اور فعل قول، کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں اصطلاح کی محدثین جمہور’’

 کہتے حدیث بھی کو تقریر اور فعل قول، کے تابعی اور صحابی طرح اسی ہیں۔ کہتے حدیث

 ‘‘ہیں۔

16

 

                                                                        

12

 ۔153القاری، ملا علی، شرح شرح نخبۃ الفکر، کراچی: قدیمی کتب خانہ،ص   

13

 ۔14محمود الطحان، ڈاکٹر، تیسیر مصطلح الحدیث، ملتان:فاروقی کتب خانہ،ص  

14

 ۔34، تدریب الراوی، کراچی: قدیمی کتب خانہ، صعبدلرحمٰنالسیوطی، جلال الدین   

15

 ۔35، تدریب الراوی، کراچی: قدیمی کتب خانہ، صالسیوطی، جلال الدین عبدلرحمٰن  

16

 ۔3ۃ المصابیح، اصطلاحات حدیث، صالدہلوی ، شیخ عبدالحق، محدث،مقدمہ مشکوٰ 
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 مفہوم اصطلاحی و خبرکالغوی

 مفہوم لغوی کا خبر

 کے خبر اور اطلاع معنی کے جس ہے کیا تعبیر سے ‘نباء’کو خبر نے العرب لسان صاحبِ

ہیں۔

17

 ہے: گیا کیا نقل مفہوم یہی بھی میں “العروس تاج”

18تستخبر۔ عمن نباء من اتاک ما :الخبر

 

 سے طرف کی اس پاس تیرے جو ہے چیز وہ کی نوعیت کی خبر یعنی نباء مراد سے خبر’’

 ‘‘کرے۔ دریافت تو سے جس آئے

 ہے۔ یہ مفہوم کا خبر نزدیک کے اصفہانی راغب امام

 ‘‘ہے۔ خبر نام کا جاننے کے ان ، سکیں ہو معلوم خبر ذریعہ بہ باتیں جو’’

19

 

 ہے۔ اخبار جمع کی خبر

20

 

 

 مفہوم اصطلاحی کا خبر

 عسقلانی حجر ابنِ ہے۔ جاتا کیا استعمال میں مفہوم مترادف کے حدیث کو خبر میں اصطلاح

                                                                        

17

ی ۂ، ابن منظور، جمال الدین ابو الفضل، لسان العرب، بیروت:   
م
لغل

 ۔2005،3/213دارالکتب ا

18

ی ۂ،   
م
لغل

 ۔ 11/66الزبیدی، محمد مرتضیٰ بن محمد، السید،تاج العروس، بیروت: دارالکتب ا

19

الراغب الاصفہانی، حسین بن محمد بن مفضل بن محمد، مفردات القرآن،لاہور: اسلامی اکیڈمی،  

 ۔  1/307

20

ی ۂ،  ابنِ  
م
لغل

 ۔2005،3/213منظور، جمال الدین ابو الفضل، لسان العرب، بیروت: دارالکتب ا
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 ––––  65 لاتمقا    ––––

 ہیں: لکھتے

21للحدیث۔ مرادف الفن ھذا علماء عند الخبر

  

 ‘‘ہے۔ مترادف کا حدیث خبر نزدیک کے علما کے حدیث فن’’

 ہے: میں العروس تاج

22الحدیث۔ بمعني استعملوہ والمحدثون

 

  وسلم، علیہ اللہ صلی نبی بھی اطلاق خبرکا طرح کی حدیث کہ  ہے واضح سے تعریفات ان

 ہے۔ ہوتا پر تقاریر اور افعال اقوال، کے تابعین اور کرام صحابۂ

 کے ان ہیں۔ کرتے استعمال میں معنی الگ الگ کو اصطلاحوں دونوں ان علما بعض تاہم،

 علاوہ کے آپ جو اور ‘حدیث’ لیے کے ہو،اس منقول سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جو نزدیک

 کرنے کام پر حدیث پر بنا ہے۔اسی جاتی کی اختیار اصطلاح کی ‘خبر ’لیے کے اس ہو، منقول سے

 ابن حافظ ہے۔ جاتا کہا مورخ(‘)اخباری’ کو والے کرنے کام پر تاریخ اور ‘محدث ’کو والے

 ہیں: کرتے بیان حجر

 وسلم وصحبه وآله علیه هللا صلی النبي عن ماجاء الحدیث :وقیل

 شاکلھا وما بالتواریخ یشتغل لمن قیل ثم ومن غيرہ عن جاء ما والخبر

23المحدث۔:النبویة بالسنة یشتغل ولمن الأخباري

 

 ہے وہ ‘خبر’ اور ہو منقول سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جو ہے وہ ‘حدیث’کہ ہے گیا کہا ’’      

 سے تاریخ اشتغال کا شخص جس کہ ہے وجہ ہو۔یہی منقول سے دوسروں علاوہ کے جوآپ
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 ۔153القاری، ملا علی، شرح شرح نخبۃ الفکر، کراچی: قدیمی کتب خانہ، ص 

22

ی ۂ،  
م
لغل

 ۔  11/66الزبیدی، محمد مرتضیٰ بن محمد، السید،تاج العروس، بیروت: دارالکتب ا

23

 ۔153ح نخبۃ الفکر، کراچی: قدیمی کتب خانہ،صالقاری، ملا علی، شرح شر 



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  66 لاتمقا    ––––

 ‘‘ہیں۔ کہتے محدث اسے ہو، سے نبوی سنت کا جس اور اخباری اسے ہو،

 دیتے قرار عام میں مقابلے کے ‘حدیث ’کو اصطلاح کی ‘خبر ’فن علماے بعض طرح اسی

 حدیث یعنی ہے۔ نسبت کی مطلق خصوص و عموم مابین کے دونوں ان نزدیک کے ہیں۔ان

ي   عن ماجاء اور ہے خاص
 
ي

 

لن

 میں مقابلے کے اس خبر اور ہے عبارت سے وسلم علیہ هللا صلی ا

ي   عن جاء ما اور ہے عام
 
ي

 

لن

 فرد ہر کا خاص پر بنا ہے۔اس عبارت سے وغیرہ وسلم  علیہ هللا صلی ا

 کہا خبر کو حدیث ہر دیگر بالفاظِ  ہوگا۔ نہیں شامل میں خاص فرد ہر کا عام مگر ، گا ہو شامل میں عام

 گا۔ جائے کہا نہیں حدیث کو خبر ہر مگر گا، جائے

 ہیں: لکھتے عسقلانی حجر ابن

24۔عکس غير من خبر حدیث فكل ، مطلق وخصوص  عموم بینھما :وقیل 

  

 کی مطلق خصوص و عموم مابین کے اصطلاحوں دونوں ان کہ ہے گیا کیا بیان اور’’

 ‘‘ہے۔ نہیں الٹ کا اس مگر ہے، خبر حدیث ہر لہٰذا ہے، نسبت

 

 اقسام کی خبر اور حدیث

 اصول ےعلما جمہور محدثین،  سے حوالے کے تقسیم کی خبر اعتبارسے کے سند اور اتصال

    ہے۔ جاتا پایا اختلاف قدر کسی مابین کے احناف اور

 

 اقسام کی خبر نزدیک کے محدثین

 کو ‘متواتر خبر’ پھر ہیں۔ کرتے تقسیم میں ‘واحد خبر’ اور ‘متواتر خبر’دواقسام کو خبر محدثین

                                                                        

24

  النظر، کراچی: زمزم پبلشرز،  

 

   الدرر شرح نزھۂ

 

ج ۂ
 ھ
ت

 ۔17، ص2010قاسمی، مولاانا ارشاد الحق، 



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  67 لاتمقا    ––––

 اور ‘عزیز’ ،‘مشہور’ کو ‘ واحد خبر ’اور میں ‘معنوی متواتر’ اور ‘لفظی متواتر’ اقسام دو مزید

 ہیں: لکھتے الطحان محمود ڈاکٹر ہیں۔ کرتے تقسیم میں اقسام تین کی ‘غریب’

 بلا طرق له کان فان ۔1 :قسمين الی الینا وصوله باعتبار الخبر ینقسم

 فھو معين بعدد محصورة طرق له کان وان  ۔2المتواتر۔ فھو معين عدد حصر

 ینقسم ....ومعنوي لفظي ھما قسمين الی المتواتر الخبر ینقسم....الآحاد

25غریب۔ ،عزیز ،مشھور :اقسام ثلاثه الی طرقه الی  بالنسبة الآحاد خبر

 

 بلا سندیں کی خبر اگر ۔1 ہے: ہوتی تقسیم میں قسموں دو خبر سے اعتبار کے پہنچنے تک ہم’’

 معین سندیں کی اس اگر اور ۔2 ہے۔ متواتر وہ تو ہوں زیادہ بہت یعنی ہوں معین عدد حصر

 میں اقسام دو متواتر خبر ہے۔.... آحاد وہ تو ہوں کم بہت اور محدود یعنی ہوں محصور سے عدد

 کی سندوں یعنی ،طرق عدد ہیں۔....اپنے ‘معنوی’ اور ‘لفظی’ اقسام دو یہ ہے۔ ہوتی تقسیم

 ‘‘غریب۔ ،عزیز ،مشہور ہیں: قسمیں تین کی خبرآحاد سے اعتبار کے نسبت تعدادکی

 ہے: یہ صورت کی تقسیم  کی محدثین کہ ہے واضح سے اس

 متواتر ۔خبر1

 iلفظی متواتر ۔ iiمعنوی متواتر ۔ 

 واحد ۔خبر2

 iمشہور ۔  iiعزیز ۔  iiiغریب ۔ 

 میں ‘واحد خبر’ اور ‘متواتر خبر’اقسام دوبنیادی کو ‘خبر ’ طرح کی محدثین فقہابھی جمہور

 خبر ’اور میں ‘معنوی متواتر’ اور ‘لفظی متواتر’ اقسام دو مزید کو ‘متواتر خبر’ پھر ہیں۔ کرتے تقسیم

 ذیلی دو مزید کو واحد خبر پھر ہیں۔ کرتے تقسیم میں اقسام دو کی‘واحد’ اور ‘مشہور’ کو ‘ واحد
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 ۔18،19،21محمود الطحان، ڈاکٹر، تیسیر مصطلح الحدیث، ملتان:فاروقی کتب خانہ،ص  



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  68 لاتمقا    ––––

 ابوالولید خاکوانی خان باقر محمد ڈاکٹر ہیں۔پروفیسر کرتے تقسیم میں ‘مرسل’ اور ‘مسند’ اقسام

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے  باجی

 دو سے اعتبار کے اتصال کو خبر پر طور بنیادی فقہا حنبلی اور شافعی مالکی، یعنی جمہور’’

 متواتر ، قسموں ذیلی دو کو متواتر خبر پھر ۔ ہیں کرتے تقسیم میں آحاد خبر اور متواتر خبر قسموں

 تقسیم میں مشہور خبر اور واحد خبر قسموں، ذیلی دو بھی کو واحد خبر اور معنوی متواتر اور لفظی

د  قسموں، ذیلی دو مزید بھی کو واحد خبر جمہور ہیں، کرتے

 

ی
سُ
م

 کرتے تقسیم میں مُرسل اور 

‘‘ہے۔ بھی منقطع نام دوسرا کا مُرسل نزدیک کے ان ہیں،

26

 

 ہے: یہ صورت کی تقسیم کی جمہور مطابق کے بیان اس

 متواتر ۔خبر1

 iلفظی متواتر ۔ iiمعنوی متواتر ۔ 

 واحد ۔خبر2

 iمشہور ۔  iiواحد ۔ 

د   ا۔  

 

ی
سُ
م

   مُرسل ب۔  

 

 اقسام کی خبر نزدیک کے احناف فقہائے

 خبر’ ہیں۔ کرتے تقسیم میں اقسام تین کو ‘خبر ’ احناف برعکس فقہاکے جمہور اور محدثین

 تین مزید کی ‘ مطعون ’اور ‘منقطع ،‘مسند’ کو ‘ واحد خبر’ پھر ۔ ‘واحد خبر’ اور‘مشہور خبر’ ، ‘متواتر

 ہے: کیا بیان نے الشاشی الدین نظام ہیں۔امام کرتے تقسیم میں اقسام

ه رسول من صح قسم :اقسام  ثلاثة علی الخبر صار المعني ولھذا
ّٰ 
 صلی الل
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 ۔97، ص2012کے اصول حدیث، لاہور: ادبیات، خاکوانی، محمد باقر خان، پروفیسر، ڈاکٹر، فقہاء   



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  69 لاتمقا    ––––

ه
ّٰ 
 شبھة ضرب فیه وقسم  المتواتر۔ وھو شبھة بلا منه ثبت و  وسلم، علیه الل

27الآحاد۔ وھو شبھة و احتمال فیه قسم و  المشھور۔ وھو

 

 سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جو ہے وہ قسم ایک ہیں۔ قسمیں تین کی خبر سے وجہ اسی اور’’

 سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کے جس ہے وہ قسم ایک اور ہے۔ متواتر وہ اور ہے ثابت بلاشبہ

 صلی نبی کے جس ہے وہ قسم ایک اور ہے۔ مشہور وہ اور ہے شبہ کا قسم ایک میں ہونے ثابت

 وہ اور ہے۔ شبہ اور احتمال میں ہونے نہ ہونے متصل اور ہونے ثابت سے وسلم علیہ اللہ

 ‘‘ہے۔ آحاد

 ہیں: لکھتے الازہری شاہ کرم محمد پیر

 السلامو الصلوٰۃ علیہ حضور راوی تمام کے جس ، ہیں کہتے کو حدیث ایسی مسند: سنت’’

 کی قسم تین مسند سنت نزدیک کے احناف ہو۔ نہ متروک راوی کوئی اور ہوں مذکور تک

 ہے:

‘‘واحد ۔خبر3مستفیض یا مشہور ۔خبر2متواتر خبر ۔1 

28

 

 ہے: کیا بیان سے حوالے کے“ البزدوی اصول”نے خاکوانی خان باقر محمد ڈاکٹر پروفیسر

 ہیں، کرتے تقسیم میں قسموں تین پر طور بنیادی کو خبر سے اعتبار کے اتصال احناف’’

 ہیں۔ متفق سے جمہور وہ میں قسموں ذیلی کی متواتر خبر پھر واحد خبر اور مشہور خبر متواتر، خبر

 مطعون اور منقطع مسند، ہیں، کرتے تقسیم میں قسموں ذیلی تین دوبارہ وہ کو واحد خبر لیکن

‘‘ہیں۔ دیتے نام کا مرسل کہیں کو منقطع بھی وہ اور

29

 

 ہے: یہ صورت کی تقسیم کی احناف ےفقہا میں روشنی کی عبارتوں ان

                                                                        

 

27

  ،  ۔175، ص2008الشاشی، نظام الدین، اصول الشاشی، کراچی: مکتبۃ البشری 

28

 ۔188، ص2004لازہری، محمد کرم شاہ ، پیر، سنت خیر الانام، لاہور: ضیاء القرآن پبلیکیشنز، ا  

29

 ۔98، ص2012خاکوانی، محمد باقر خان، پروفیسر، ڈاکٹر، فقہاء کے اصول حدیث، لاہور: ادبیات،  
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 متواتر ۔خبر1

 iلفظی متواتر ۔ iiمعنوی متواتر ۔ 

 مشہور خبر ۔2

 واحد ۔خبر3

 iد   ۔

 

ی
سُ
م

  iiمنقطع ۔  iiiمطعون ۔ 

 

 مفہوم اصطلاحی و کالغوی‘متواتر ’خبر

 مفہوم کالغوی متواتر خبر

 ہے: میں العرب لسان ہیں۔ کے آنے دیگرے بعد یکے کے چیز کسی معنی کے تواتر

۔ :والتواتر
ُ
 30التتابع

 ہے: میں القرآن مفردات طرح اسی

 ‘‘آنا۔ دیگرے بعد یکے کا چیز کسی التواتر:’’

31

 

 ہیں۔ کے والے ہونے درپے پے اور مسلسل معنی کے جس ہے متواتر فاعل اسم سے تواتر

ہے۔ گیا کیا اختیار مفہوم یہی میں 44 آیت کی  (23) مومنون ۂسور میں مجید قرآنِ 

32

 ارشاد

 “رہے۔ بھیجتے پیغمبر اپنے درپے پے ہم پھر ”۔‘تتري رسلنا أرسلنا ثم’:ہے  فرمایا

 ہیں: فرماتے سخاوی امام

                                                                        

30

ی ۂ،  ابنِ  
م
لغل

 ۔ 2005،3/838منظور، جمال الدین ابو الفضل، لسان العرب، بیروت: دارالکتب ا

31

ی ۂ،  ابنِ  
م
لغل

 ۔ 2005،3/883منظور، جمال الدین ابو الفضل، لسان العرب، بیروت: دارالکتب ا

32

 ۔ 2/528الراغب الاصفہانی، حسین بن محمد بن مفضل بن محمد، مفردات القرآن،  
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 ––––  71 لاتمقا    ––––

  المتعاقبة الأشیاء ترادف
 
33 فترہ۔  بینھما واحد بعد واحدا

 

 ‘‘۔ہو وقفہ درمیان کے ان کہ آنا پے در پے طرح اس پیچھے کے دوسرے ایک کا چیزوں’’

 خبر والی آنے دیگرے بعد یکے اور مسلسل بغیر کے انقطاع کسی مراد سے متواتر خبر چنانچہ

 ہے۔

 ہوا: نقل میں الفاظ ان مفہوم متواترکا خبر میں “العروس تاج”چنانچہ

نْ  :والخبرالمتواتر
َ
ه ا

َ
ث ِ
 34وَاحدٍ۔ بعد وَاحد   یحَُد 

 

  مفہوم اصطلاحی کا متواتر خبر

 کثیر اتنی کی راویوں کو جس ہے حدیث وہ مراد سے متواتر خبر میں اصطلاح کی حدیث

 زمانے ہر پر طریقے اسی اور ہو محال عادتاً ہونا پرمتفق جھوٹ کا اس کہ کرے روایت تعداد

   رہے۔ قائم تسلسل کا اس میں

 ہے: کی بیان طرح اس تعریف کی ‘‘متواتر خبر’’ نے بغدادی خطیب علامہ

 ایعلم حد عددھم یبلغ الذین القوم به یخبر ما فھو خبرالتواتر

 التواطو   وأن محال، منھم الکذب، اتفاق أن العادة بمستقر مشاحدتھم

 أخبروا ما متعذر،وأن فیه عنھم الخبر انتشر الذي الوقت مقدار فی منھم

 والغلبة القھر أسباب وأن مثله، فی والشبھة اللبس دخول یجوز لا عنه

35عنھم۔ منتفیة الکذب إلی الداعیة والأمور

 

                                                                        

33

ی ۂ، السخاوی، محمد بن عبدالرحمٰن  
م
لغل

 ا

 

ی ۂ

 

مکن
ل

 ۔ 1/8، فتح المغیث، بیروت: ا

34

ی ۂ،  
م
لغل

 ۔14/184الزبیدی، محمد مرتضیٰ بن محمد، السید،تاج العروس، بیروت: دارالکتب ا

35

ی ۂ،صالبغدادی، الخطیب  
م
لغل

 ۔   20ابوبکراحمد بن علی بن ثابت، الکفایہ فی علم الروایہ، بیروت: دارالکتب ا



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  72 لاتمقا    ––––

 محال یہ عادۃً  کر دیکھ کو تعداد کی ان کہ کریں افراد کثیر اتنے روایت کی جس خبر وہ’’ 

 بھی شبہ کا دباؤ یا مجبوری کسی کہ جب میں امر واضح ایک وقت یک بہ افراد اتنے ہوکہ معلوم

 یا شبہ کا طرح کسی میں روایت کی اس نھیںا یا گے لیں کر اتفاق پر بات جھوٹی ایک ہے نہیں

  ‘‘گا۔ ہو ہوا دھوکا

 ہیں: لکھتے عسقلانی حجر ابن امام

اِذا
َ
  ف

َ
ذہ   جَمع   الشروط ھّٰ

ُ
رْبعِة

َ
 و تواطئھم العادة كثيرااحالت عدد   وھی الا

 وکان الانتھاء الی الابتداء من مثلھم عن ذلک رووا الکذب علی توافقھم

 العلم افادة ھم خبر یصحب ان ذلک الی وانصاف الحس انتھائھم مستند

36المتواتر۔ ھوا فھذا لسامعه  

 

 محال عادتاً پراتفاق جھوٹ ہونا، تعداد کثیر یعنی: جائیں ہو جمع شرطیں چار یہ جب اور ’’

 سے اس تو ہونا انتہا پر امر کسی اور ہونا جاری کا سلسلے کے راویوں تک آخر سے شروع ہونا،

 ‘‘ہے۔ متواتر خبر یہی اور گا ہو حاصل فائدہ کا یقینی علم کو سامع

 ہیں: لکھتے جرجانی شریف سید امام

  الکثرة فی رواته بلغت ما
 
 و الکذب علی تواطو ھم العادة أحالت مبلغا

 کالقرآن كطرفیه، ووسطه ، کآخرہ أوله فیکون السند۔ آخر إلی ھذا یدوم

37الخمس۔ والصلوات

 

 ہیں: فرماتے سرخسی علامہ

 اتنے کہ ہو کیا نقل نے لوگوں التعداد کثیر اتنے اسے کہ ہے یہ تعریف کی متواتر’’

 ہو متفق پر بات جھوٹی کسی کے لوگوں والے رہنے کے علاقوں مختلف اور آدمیوں سے بہت
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  النظر، کراچی: زمزم پبلشرز، 

 

  الدرر شرح نزھۂ

 

ج ۂ
 ھ
ت

 ۔120، ص2010قاسمی، مولاانا ارشاد الحق، 
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  ،  ۔ 1/5التبریزی، محمد بن عبداللہ الخطیب، مشکاۃ المصابیح، کراچی:مکتبۃ البشری 
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 صلیهللا رسول کر لے سے زمانے ہمارے کثرت یہ کی ان اور ہو جاسکتا کیا نہ تصور کا جانے

 کی رکعات کی نماز اور تعداد کی ہو۔نمازوں جاتی پائی میں دور ہر متصلاً تک  وسلم علیہ هللا

 پس ہیں.... مثال کی اس خبریں دوسری ہی ایسی اور مقداریں کی بہا خون اور زکوٰۃ اور تعداد

 اختراع تہمت ہوئے دیکھتے کو تعداد کثرت کی راویوں والے رہنے کے علاقوں مختلف جب

 صلیهللا رسول خود ہم کہ جیسے ہے ایسی گویا خبر کی طرح اس تو رہی نہ باقی گنجائش کوئی کی

 یقین علم موجب نزدیک کے فقہاء جمہور چیز یہ اور ہیں رہے سن کو اس سے  وسلم علیہ هللا

‘‘ہے۔

38

 

 ہیں: لکھتے محمودالطحان ڈاکٹر

39الکذب۔ علی تو اطوھم العادة تحلیل كثير عدد رواہ ما

 

 کو ہونے متفق پر جھوٹ کے اس عادت کہ کرے روایت تعداد کثیر ایسی جسے خبر وہ’’

 ‘‘جانے۔ محال

 ہیں: لکھتے ہیں۔ کی اخذ شرائط چار کی اس پر بنا کی تعریف کی متواتر خبر نے الطحان محمود ڈاکٹر

 :وھی أربعة بشروط لا الخبر فی یتحقق لا التواتر أن التعریف شرح من یتبين

 عشرة أنه المختار أقوال علی الکثرة أقل فی اختلف وقد ، كثير عدد یرویه أن ( أ

 أشخاص۔

 السند۔ طبقات جمیع فی الکثرة ھذہ توجد أن ب(

  الکذب۔ علی تواطو ھم العادة تحیل أن ج(

 الحس۔ ھم خبر مستند یکون أن د(

 کالقول ، العقل ھم خبر مستند کان ان أما.... أو لمسنا أو أورأینا سمعنا كقولھم
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 ۔1/282خسی،ابوبکر محمد بن احمد،اصول السرخسی، کراچی: قدیمی کتب خانہ،السر  
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 ۔18محمود الطحان، ڈاکٹر، تیسیر مصطلح الحدیث، ملتان:فاروقی کتب خانہ،ص  
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  العالم یحدوث
 
۔ حینئذ الخبر یسمی فلا ، مثلا

 
 40متواترا

 چار لیے کے واثبات تحقق کے تواتر میں خبر کہ ہے ہوتا واضح سے تشریح کی تعریف’’

 ہیں: یہ شرائط چار وہ ہوگی۔ نہیں متواتر خبر وہ ورنہ ہے ضروری ہونا کا شرطوں

 اور پسندیدہ ہیں۔ اقوال کئی میں کثرت کم از کم کرے۔ روایت تعداد کثیر کو خبر اس-ا

  ہوں۔ اشخاص دس ہے یہ قول مختار

 ہو۔ موجود میں طبقوں تمام کے سند کثرت یہی-ب

 وہ کہ میں صورت اس )یہ جانے۔ محال کو ہونے متفق پر جھوٹ کے اس عادت-ج

 ہے وجہ یہی وغیرہ، ہوں سے مذاہب مختلف اور ہوں سے ممالک مختلف اور خطوں مختلف

 نہیں سے متواتر حکمً  وہ مگر ہے ہوتی کثیر تعداد کی لوگوں والے دینے خبر اوقات بعض کہ

 بس ہے ہوتا کا متواتر حکم کا خبر مگر ہے ہوتی کم تعداد کی روایت اوقات بعض کہ جب ہوتی

 ہے(۔ ہوتا سے اعتبار کے حالات کے روایت سب یہ

 دیکھا نے ہم (راینا) سنا نے ہم (سمعنا) کہیں وہ جیسے ہو پر حس اعتماد کا خبر کی ان -د

 عالم کہ کہنا جیسے ہو پر عقل استناد و انحصار کا خبر کی ان اگر لیکن وغیرہ۔ چھوا نے ہم (لمسنا)

 ‘‘گی۔ کہلائے نہیں متواتر خبر ایسی تو ہے حادث

 

 مفہوم اصطلاحی و کالغوی‘مشہور ’خبر

 مفہوم لغوی کا مشہور خبر

ھَرَ  ’نزدیک کے اصفہانی راغب امام
َ
لان   ش

ُ
تَھَرَ  ف

ْ
 وہ خواہ ہیں کے ہونے مشہور معنی کے‘ وَاش
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بد۔ یا ہو نیک شہرت

41

 

 ہے: میں الصحاح

ھْر 
ُ
وحُ  :ۃوَالش

ُ
  :منه تقولُ  الامرِ، وض

ُ
تَھَرَ، ۔الأمر شھرت

ْ
حَ  :اي فاش

َ
 ۔وَض

ه ۔الناسُ  اشتَھَرھَا  لةفضی ولفلانٍ 
َ
ھَرسََیف

َ
، یشَھَرہُُ  وَش

 
ھْرا

َ
هُ  اي ش

َ  
 42۔سَل

 کا معاملے کسی سے اسی کہ ہے جاتا ہے۔کہا وضوح کا معاملے کسی مراد سے الشہرۃ’’

ر   ہے۔اور جانا پھیل
ھ

 

ي

 

ش

 کو فضیلت کی شخص فلاں اور کیا۔ واضح نے اس ہے مراد سے ا

 سونت کو اس نے اس یعنی دی شہرت کو تلوار اپنی نے اس اور دی۔ شہرت نے لوگوں

 ‘‘لیا۔

 ہیں: لکھتے الطحان محمود ڈاکٹر سے حوالے کے مفہوم لغوی کے مشہور

 بذلک وسمی وأظھر أعلنته اذا  ‘الأمر شھرت’ من مفعول اسم ھو :غةل 

43۔لظھورہ
 

ھَرتَِ  ہے صیغہ کا مفعول اسم یہ سے اعتبار کے لغت’’
َ
مْرُ  ش

َ
ا
ْ
 کے جس ہے مشتق سے ال

 لیے اس مشہور کو قسم اس کی حدیث کیا۔ ظاہر اسے اور کیا اعلان کا اس نے میں ہیں: معنی

 ‘‘ہے۔ ہوتی ظاہر اور عام وہ کہ ہیں کہتے

 

 مفہوم اصطلاحی کا مشہور خبر

 سے تین یا تین میں طبقے ہر کے جس ہے خبر وہ مراد سے مشہور نزدیک کے محدثین 
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 ۔1/587 مفردات القرآن،الاصفہانی، حسین بن محمد بن مفضل، امام راغب،   
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 ۔619، ص2009الجوہری، ابو نصر اسماعیل بن حماد، الصحاح،القاہرہ، دارالحدیث،  
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 ہیں: لکھتے الطحان محمود ہوں۔ڈاکٹر راوی زیادہ

  
 
44التواتر۔ حد یبلغ مالم طبقة۔ کل فی فأكثر۔ ثلاثة رواہ ما :اصطلاحا

 

 روایت زیادہ سے تین یا تین میں طبقے ہر جسے ہے خبر وہ مراد سے مشہور میں اصطلاح’’

 ‘‘پہنچے۔ نہ کو حد کی تواتر وہ مگر کریں

 ہے۔ کی بیان میں الفاظ ان تعریف اصطلاحی کی اس نے بخاری عبدالعزیز

 القرن فی انتشر  ثم  الابتداء فی أي الاصل فی الآحاد من کان لخبر اسم وھو

 تلقته ما ھو :وقیل ۔الکذب علی تواطو ھم یتُصو رَ لا عةجما رَوته حتي الثانی

 ۃعِبر لاو والثالث،  الثانی القرن فی للاشتھار والاعتبار ۔بالقبول العلماء

رون فی للاشتھار
ُ
رون بعد التي الق

ُ
  القسم ھذا ویسُمی ،ۃالثلاث الق

 
 و مَشھورا

 
 
45 ۔مستفیضا

 

 ( میں صحابہ دور )یعنی پر طور ابتدائی جو ہے آتی لیے کے خبر اس اصطلاح کی مشہور’’

 کہ تک یہاں گئی۔ پھیل میں( دورتابعین میں)یعنی دور دوسرے وہ پھر تھی واحد خبر اصلاً

 تصور کا ہونے متفق پر جھوٹ کے جن کہ کیا روایت نے تعداد کثیر ایسی کی راویوں اسے

 مقام کا بالقبول تلقی میں علما جسے ہے وہ مشہور خبر کہ ہے جاتا کیا بیان اور ۔ سکتا جا کیا نہیں

 تیسرے اور دوسرے ( کے حدیث اعتبار)روایت کا ہونے مشہور کے اس اور ہوا۔ حاصل

 کے اس بعد کے دور تیسرے جبکہ ہے۔ محدود تک تابعین( تبع دور اور تابعین دور )یعنی دور

 ‘‘ہے۔ جاتا کیا موسوم سے مستفیض یا مشہور کو قسم اس ہے۔ نہیں اعتبار کا ہونے مشہور

 ہوئے کرتے تعریف کی مشہور خبر میں شرح کی الشاشی اصول گونڈوی اللہ مجیب مولانا
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 ۔22محمود الطحان، ڈاکٹر، تیسیر مصطلح الحدیث، ملتان:فاروقی کتب خانہ،ص  
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یزبن احمد،کشف الاسرار شرح اصول البزدوی،کراچی، قدیمی کتب خانہ، البخاری، عبدالعز 
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 ہیں: لکھتے

 کہ تھی مانند کے واحد خبر میں صحابہ عہد یعنی اول جوقرن ہے حدیث وہ مشہور خبر’’

 ثانی قرن پھر ہو۔ نہ متصور ہونا الکذب علی متفق کا جن تھے نہیں زیادہ اتنے راوی کے اس

 تمام اور ہو گئی ہو مشہور حدیث وہ میں تابعین تبع عہد یعنی ثالث قرن اور تابعین عہد یعنی

 اور ثانی قرن اگر ہو پہنچی تک تم ساتھ کے شہرت اسی اور لیا۔ کر قبول کو اس نے مسلمانوں

 گے۔ کہیں نہیں مشہور حدیث کو اس تو ہوئی مشہور میں بعد بلکہ ہوئی نہ مشہور میں ثالث

 حالانکہ گئیں ہو مشہور آحاد اخبار تمام سے وجہ کی ہوجانے مدون حدیثیں تو میں بعد کیونکہ

‘‘کہتے۔ نہیں مشہور خبر انہیں

46

 

 ہے: کیا واضح نے الازہری شاہ کرم محمد پیر

 روایت نے صحابہ دو یا ایک فقط تو سے السلام علیہ حضور کو جس ہے مشہوروہ حدیث’’

 اجتماع پر کذب کا ان کہ ہو کیا روایت نے لوگوں اتنے بعد کے ان اور سے صحابہ لیکن ہو کیا

 تعداد کی صحابہ کیونکہ لیکن ، نہیں فرق کوئی میں تواتر مشہور تو تک صحابی ہو۔گویا ناممکن عقلاً

‘‘ہے۔ کم سے متواتر درجہ کا اس لیے اس نہیں، کثیر

47

 

 ہے۔اس جاتا پایا اختلاف مابین کے فقہاء سے حوالے کے مفہوم اصطلاحی کے مشہور خبر

 ہیں: ذیل درج آرا نمایاں چند میں ضمن

 

 ےرا کی احناف

 ہیں: لکھتے ہوئے کرتے نقل کو ےرا کی احناف خاکوانی خان باقر محمد ڈاکٹر
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 گونڈوی، مجیب اللہ، مولانا،بیان الحواشی۔  
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 ۔191، ص2004الازہری، محمد کرم شاہ ، پیر، سنت خیر الانام، لاہور: ضیاء القرآن پبلیکیشنز،   



  ––––  علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات       ––––

 ––––  78 لاتمقا    ––––

 عصر لیکن ہو طرح کی آحاد حدیث میں ابتداء اسناد سلسلہہ کا جس ہے حدیث وہ مشہور’’

 کو اس علماء اور کریں روایت لوگ بکثرت کو اس میں تابعین تبع ثالث عصر اور تابعین ثانی

 ہیں۔ ذیل مندرجہ شرائط کی اس ہے۔ مشہور حدیث وہ تو لیں کر قبول

 ہو۔ واحد خبر میں دورصحابہ یعنی ہو الاصل آحاد ۔وہ1

 پر طور مخفی کا ان کہ کریں روایت راوی اتنے میں تابعین تبع و تابعین دور کو ۔اس2

 ہو۔ محال لینا کر اتفاق پر جھوٹ

‘‘لیں۔ کر قبول میں حیثیت کی متواتر خبر اسے علماء کے تابعین تبع و تابعین ۔دور3

48

 

 

 ےرا کی جصاص ابوبکر

 ہیں: لکھتے ہوئے کرتے نقل کو ےرا کی جصاص امام سرخسی  امام

 التواتر۔ قسمی احدي ھذا یقول رازي ابوبكر فكان 

‘‘تھے۔ کہتے قسم ایک کی متواتر کو اس )الجصاص( رازی ابوبکر’’

49

 

 

 ےرا کی حنابلہ اور شوافع 

 ہے: یہ ےرا کی حنابلہ اور شوافع سے حوالے کے مفہوم کے مشہور خبر

 کو اس بلکہ کرتے نہیں شمار قسم علیحدہ ایک کی خبر کو مشہور اصول علماء حنبلی اور شافعی’’

 اس یا تین کو واحد خبر اگر میں راے  کی بعض سے میں ان ہیں۔ سمجھتے قسم ایک کی واحد خبر

 کی یوں تعریف کی اس نے آمدی ہے۔ مستفیض یا مشہور وہ تو کریں روایت راوی زائد سے
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  ہے۔

  سمی عةرب اوالا ثةالثلا علی تذید عةجما نقله ان خبرالواحد
 
 مستفیضا

 
 
 ۔مشھورا

 روایت ہو زیادہ سے چار یا تین تعداد کی راویوں میں جس جماعت ایسی اگر کو واحد خبر

‘‘ہے۔ مشہور یا مستفیض نام کا اس وہ تو کرے

50

 

 

 ےرا کی حزم ابن

 ہیں: لکھتے حزم ابن امام

  
 
 کله فھو ذلک من اکثر و عةارب اور ثةثلا طرق عن روي الخبروان فان وایضا

 ۔واحد خبر

 واحد خبر وہ تو کریں روایت بھی راوی زائد سے اس یا چار ، تین کو خبر اگر طرح اسی اور’’

‘‘ہے۔

51

 

 

 مفہوم اصطلاحی و لغوی کا واحد خبر

 مفہوم لغوی کا واحد خبر

 جو خبرہے وہ واحد خبر ہے۔چنانچہ‘ آحاد ’جمع کی اس ۔ ہیں کے ایک معنی کے‘ واحد ’لفظ

  پہنچے۔ سے ذریعے کے شخص ایک
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 ۔154، ص2012خاکوانی، محمد باقر خان، پروفیسر، ڈاکٹر، فقہاء کے اصول حدیث، لاہور: ادبیات،  
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 ۔150ص، 2012خاکوانی، محمد باقر خان، پروفیسر، ڈاکٹر، فقہاء کے اصول حدیث، لاہور: ادبیات،  
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 ہیں: لکھتے الطحان محمود ڈاکٹر

52۔واحد شخص ویه یر ما ھو الواحد وخبر
 

 ‘‘کرے۔ روایت شخص ایک جسے ہے خبر وہ واحد خبر’’

53 ۔حدوا شخص ویه یر ما :غةالل فی الواحد وخبر

 

 ‘‘کرے۔ روایت شخص ایک جسے ہے خبر مراوہ سے واحد خبر میں لغت’’

 

 مفہوم اصطلاحی کا واحد خبر

 جائیں۔ پائی نہ شرطیں کی متواتر خبر میں جس ہے خبر وہ مراد سے واحد خبر میں اصطلاح

 ہیں: فرماتے بغدادی خطیب علامہ

 روته وإن العلم به قطعی ولم التواتر  فةص عن قصر ما فھو حاد الآ خبر وأما

54۔ عةالجما
 

55۔ التواتر شروط یجمع مالم الإصطلاح وفی
 

 واحد شخص یةروا من کان سواء یتواتر، مالم الإصطلاح فی الواحد خبر

56 ۔أوأكثر

 

                                                                        

52

 ۔22محمود الطحان، ڈاکٹر، تیسیر مصطلح الحدیث، ملتان:فاروقی کتب خانہ،ص  

53

 ۔174، ص2011حنیف، سراج الاسلام،معرفت علوم الحدیث،لاہور: دار النوادر،  

54

ی ۂ،البغدادی، ابوبکراالخطیب   
م
لغل

 ۔16ص حمد بن علی بن ثابت، الکفایہ فی علم الروایہ، بیروت: دارالکتب ا

55

 ۔ حنیف، سراج الاسلام:19القاری، ملا علی، شرح شرح نخبۃ الفکر، کراچی: قدیمی کتب خانہ،ص  

 ۔174، ص2011معرفت علوم الحدیث،لاہور: دار النوادر،

56

 ۔ حنیف، سراج الاسلام:19قدیمی کتب خانہ،ص القاری، ملا علی، شرح شرح نخبۃ الفکر، کراچی:  
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 : گی خبرہو وہ واحد خبرِ کہ ہیں یہ معنی کے اس

 ہو۔ کیا نہ روایت نے تعداد کثیر کی لوگوں جسے 

 ہے۔ ہوتا محال ہونا جمع پر جھوٹ کا جس ہو کیا نہ روایت نے تعداد اتنی کی لوگوں جسے 

 ہو۔ نہ حاصل تواتر میں زمانے ہر آخر تا اول جسے  

 پر۔ بنا کی فہم و عقل کہ نہ ہو کیا قبول بنا کی اصلاًحس نے تعداد کثیر کی لوگوں جسے 

 الطحان محمود ڈاکٹر غریب۔ اور عزیز مشہور، ہیں۔ جاتی کی بیان قسمیں تین کی واحد خبر

 ہیں: لکھتے

 اقسام ثلاثه الی طرقه الی  بةبالنس الآحاد خبر یقسم

 مشھور أ(

 بذلک وسمی وأظھر أعلنته اذا الأمر( )شھرت من فعولم اسم ھو :غةل أ(

 ۔لظھورته

 ۔التواتر حد یبلغ مالم ۔ قةطب کل فی ۔فأكثر ثلاثه مارواہ :اصطلاحا ب(

 عزیز ب(

 (یعز عن) من أو قندر، قل أ بالکسر (عزیعز) من ۃمشبه  فةص ھو :غةل أ(

 وما لقوته وما ،تةوتدر وجودہ  لةلق اما بذلک وسمی واشتد، قوي أي بالفتح

 ۔آخر طریق من بمجیئه لقوته

 ۔السند طبقات جمیع فی اثنين عن رواته یقل لا أن :اصطلاحا ب(

 غریب ج(

 ۔أقاربه عن أوالبعید ، المنفرد بمعني ،ۃمشبه  فةص ھو:غةل أ(

                                                                        

 ۔174، ص2011معرفت علوم الحدیث،لاہور: دار النوادر،
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 57۔واحد راو بروایته ماینفرد ھو :اصطلاحا ب(

 :ہیں قسمیں تین کی آحاد خبر سے اعتبار کے نسبت کی تعداد( کی )سندوں طرق عدد اپنے’’

  ۔مشہور1

ھَرتَِ  ہے صیغہ کا مفعول اسم یہ لغت: ِبہ اعتبار 
َ
مْرُ  ش

َ
ا
ْ
 معنی کے جس ہے مشتق سے ال

 کہتے لیے اس مشہور کو قسم اس کی حدیث کیا۔ ظاہر اسے اور کیا اعلان کا اس نے میں ہیں،

 ہے۔ ہوتی ظاہر اور عام وہ کہ ہیں

 کو حد کی تواتر مگر کریں روایت زیادہ سے تین یا تین میں طبقے ہر جسے : اصطلاح بہ اعتبار 

 پہنچے۔ نہ

 ۔عزیز2

  یہ اور ہے صیغہ کا مشبہ صفت یہ لغت: بہ اعتبار 
ُ  
عِز

َ
ی
َ ز 
َ
 کے نادر اور قلیل ہے مشتق سے ع

  یہ میں معنی
ُ  
عَز

َ
ی ز 

َ
 لیے اس عزیز نام کا اس میں۔ معنی کے ٹھوس اور مضبوط  ہے مشتق سے ع

 قوی سے وجہ کی سند دوسری یہ کہ لیے اس یا ہے نادر اور قلیل وجود کا اس تو یا ہے گیا رکھا

 ہے۔ جاتی ہو مضبوط اور

 ہوں۔ نہ کم سے دو میں طبقوں تمام کے سند یراو کے جس اصطلاح: بہ اعتبار 

 ۔غریب3

 رشتہ اپنے جو یا منفرد اکیلا، ہیں معنی کے جس ہے صیغہ کا مشبہ صفت یہ : لغت بہ اعتبار 

 )مسافر(۔ ہو دور سے داروں

 ‘‘کرے۔ بیان راوی منفرد ایک جسے حدیث وہ :  اصطلاح بہ اعتبار 

____________ 
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 حجیت کی سنت و حدیث

  جائزہ تقابلی کا موقف کے فراہی مدرسۂ 

 

 و سنت کی یثحد’’مقالے سے ماخوذ ہے۔  کے تحقیقی فل علوم اسلامیہ یممضمون راقم کے ا یہ] 

لاہور کے  رسٹینیویو سی مقالہ جی یہعنوان  یرکے ز‘‘ جائزہ یکے افکار کا تنقید پر مکتب فراہی حجیت

 ۔[ہوا مکمل میں سیشن کے تعلیمی ء2014-ء2012کے تحت  و علوم اسلامیہ عربی شعبۂ

 

 حیثیت کی مطاع میں دین کو اقدس ذات کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول محمد حضرت

 یہ ہی مقصد کا بعثت کی آپ ہے۔ لازم اطاعت کی آپ پر ایمان صاحب ہر لہٰذا ہے۔ حاصل

 کی تعمیل کی حکم کے آپ اور پیروی کی ہدایت کی آپ میں معاملے ہر کے زندگی کہ ہے

 ہے: تعالیٰ باری ارشاد ہے۔ تقاضا لازمی کا ماننے رسول کو آپ یہ جائے۔

ا وَمَآ
َ
ن
ْ
رْسَل

َ
سُولٍْ  مِنْ  ا

َ ا ر 
َ  
اعَ  اِل

َ
نِ  لیُِط

ْ
هِ  بِاِذ

ّٰ 
.الل

1 

ہے کہ اللہ کے اذن سے  بھیجا لیے ہے، اسِی بھیجا بتاؤ کہ( ہم نے جو رسول بھی )انِھیں’’ 

 ‘‘جائے۔ اطاعت کی اسُ کی

 اسِ ہے، حاصل شرف کا نمایندگی کی اللہ جسے ہے اطاعت کی ہستی اسُ چونکہ اطاعت یہ
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 ہے: فرمایا ہے۔ کرتا اطاعت کی ہی اللہ درحقیقت وہ ہے، کرتا اطاعت کی رسول شخص جو لیے

طِعِ  مَنْ 
ُ دْ  الر سَُولَْ  ی 

َ
ق
َ
اعَ  ف

َ
ط
َ
هَ  ا

ّٰ 
 2 .الل

 ‘‘۔ اطاعت کی اللہ کی اطاعت کرتا ہے، اسُ نے درحقیقت جو رسول کی’’ 

 اس ساتھ کے اطاعت کی اسُ وہ کہ ہے دیا حکم کو ایمان اہل نے تعالیٰ اللہ کہ ہے وجہ یہی

 کریں۔ رجوع سے دونوں انھی لیے کے نزاعات فصل اور کریں بھی اطاعت کی رسول کے

 ہے: میں نساء سورۂ

ھَا
ُ ی 
َ
ا ذِینَْ  یٰٓ

َ  
ا ال

ْٓ وْ
ُ
مَن طِیْعُوا اّٰ

َ
هَ  ا

ّٰ 
طِیْعُوا الل

َ
ولیِ الر سَُولَْ  وَا

ُ
مْرِ  وَا

َ
ا
ْ
مْ  ال

ُ
ک

ْ
 فاِنْ  مِن

عْتُمْ 
َ
از

َ
ن
َ
يْءٍ  فیِْ  ت

َ
وْہُ  ش

ُ رُد 
َ
ی ف

َ
هِ  اِل

ّٰ 
 3.وَالر سَُولْ الل

اطاعت کرو اور اُس کے رسول  ( اللہ کیہے، اسِ میں بادشاہی خدا کی یہوالو، ) نیماا’’ 

 ۔ پھر اگر کسیسے معاملات کے ذمہ دار بنائے جائیں جو تم میں بھی اطاعت کرو اور اُن کی کی

ھا را اختلاف رائے ہو تو )فیصلے معاملے میں

م

 

ت

 ( اُسے اللہ اور اسُ کے رسول کیکے لیے 

 ‘‘۔ طرف لوٹا دو

 چیزیں دو ہے۔یہی اتباع کی سنت و قرآن طریقہ مسلم کا تعمیل کی حکم اسِ کے تعالیٰ اللہ

 ہے: فرمان کا آپ ہے۔ چھوڑا پیچھے اپنے لیے کے امت نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جنھیں ہیں

 4.وسنتي هللا كتاب :بعدھما تضلوا لن شیئين فیکم خلفت قد إنی

ھا رے میں ’’

م

 

ت

 تو( رہے پیرا عمل پر اُن )اگر ہوں۔ رہا چھوڑ چیزیں دو پیچھے اپنے لیے 

 ‘‘ہیں۔ سنت میری اور کتاب کی اللہ چیزیں( دو )وہ گے۔ ہو نہیں گمراہ گز ہر
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3

 ۔ 59: 4    

4

۔ ابن حزم، ابو محمد علی بن احمد،الاحکام 3232 وزیادتہ ، رقمالالبانی ، ناصر الدین ، صحیح الجامع الصغیر   

ی ۂ، 
م
لغل

 ۔ 2/251ء، 2004فی اصول الاحکام، بیروت: دارلکتب ا
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یْعُوا’ نے امت علماے چنانچہ طِّٰ
َ
هَ  ا

ّٰ 
طِیْعُوا الل

َ
َسُوْلَ  وَا وْہُ ’ اور ‘الر 

ُ رُد 
َ
ی ف

َ
هِ  اِل

ّٰ 
َسُوْلِ  الل  سے ‘وَالر 

 اور رباح ابی بن عطا عبدالبر ابن ہے۔ کیا اخذ حکم کا ہی مراجعت اور اتباع کی سنت و کتاب

 ہیں: کرتے نقل سے حوالے کے مہران بن میمون

ه طاعة
ّٰ 
 5.والسنة الکتاب إتباع :ورسوله  الل

ه إلی
ّٰ 
ه كتاب إلی :  الل

ّٰ 
ه رسول سنة إلی :الرسول وإلی . الل

ّٰ 
 6. الل

 ابن طبری، جریر ابن ہیں۔ قائل کے موقف اسی علما القدر جلیل تمام کے خلف و سلف

 کی آیت مذکورہ کی نساء سورۂ نے آلوسی اور شوکانی ، قرطبی رازی، شاطبی، ، زمخشری حزم،

ہے۔ کیا اختیار کو نظر نقطۂ اسی میں تشریح

7

 ۔مسلمان ہے موقف اجماعی کا مسلمہ امت یہ 

 ہیں: کرتے بیان قیم ابن ہیں۔ کھڑے پر اس ساتھ کے یکسوئی پوری اور اتفاق پورے

ه إلی الرد أن أجمعوا الناس
ّٰ 
 الرسول إلی والرد كتابه، إلی الرد ھو سبحانه الل

                                                                        

5

 ۔1/616ھ، 1427ابن عبدالبر، ابو عمر یوسف،جامع بیان العلم، دمام: دار ابن الجوزیۃ،  

6

  ۔ 2/320ھ، 1427لجوزیۃ،ابن عبدالبر، ابو عمر یوسف،جامع بیان العلم، دمام: دار ابن ا 

7

۔ ابن حزم، 3/2393،ء2010الطبری، ابو جعفر محمد بن جریر، تفسیر الطبری، کوئٹہ: مکتبہ عثمانیہ،  

ی ۂ، 
م
لغل

۔  1/116ء،2004ابو محمد علی بن احمد،الاحکام فی اصول الاحکام، بیروت: دارالکتب ا

۔ 242ء، ص 2002الزمخشری، ابو قاسم جار اللہ محمود بن عمر، تفسیرالکشاف، بیروت: دارالمعرفۃ، 

، لاہور: دیال سنگھ ٹرسٹ سیٰ، الموافقات فی اصول الشریعہالشاطبی، ابو اسحاق ابراہیم بن مو

الکتب ۔الرازی، فخر الدین محمد بن عمر، التفسیر الکبیر ، بیروت:دار4/11ء، 2006لائبریری، 

ی ۂ،
م
لغل

۔القرطبی، ابو عبداللہ محمد بن احمد الانصاری،الجامع لاحکام القرآن، 10/117ء، 2009ا

۔ الشوکانی، محمد بن علی بن محمد، فتح القدیر، بیروت:دارالکتب 5/250کوئٹہ:مکتبہ رشیدیہ، 

ی ۂ،
م
لغل

 ۔5/87 ۔الآلوسی، سید محمود، روح المعانی، کوئٹہ: مکتبہ رشیدیہ، 1/608ا
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ه صلی
ّٰ 
.وفاته بعد سنته وإلی حیاته فی إلیه الرد ھو وسلم علیه الل

8

 

 کی اُس مراد سے لوٹانے طرف کی تعالیٰ اللہ کہ ہے اتفاق پر بات اس کا مسلمانوں’’

 آپ مراد سے لوٹانے طرف کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اور ہے لوٹانا طرف کی کتاب

 کی سنت کی آپ بعد کے وفات کی آپ اور طرف کی اقدس ذاتِ  کی آپ میں حیات کی

 ‘‘ہے۔ لوٹانا طرف

 کے اس اور ہے حاصل حیثیت اساسی میں دین بھی کو سنت ساتھ کے مجید قرآن لہٰذا

 ہے: قول کا مالک امام ہیں۔ الاطاعت واجب طرح کی ہی احکام کے قرآن احکام

ه، كتاب فی ما :حکمان الناس بين به یحکم الذي الحکم
ّٰ 
 السنة، أحکمته ما أو الل

 9.الصواب وذلک الواجب، الحکم فذلک

 جو وہ ہیں: نوعیتیں ہی دو کی اس ہے، جاتا کیا فیصلہ درمیان کے لوگوں سے حکم جس’’

 یہی اور ہے واجب حکم یہی ہے۔ کیا مستحکم نے سنت کو جس وہ اور ہے میں اللہ کتاب

 ‘‘ہے۔ درست

 میں شریعت اسلامی کہ ہے اصول متفقہ اور مسلمہ کا روایت علمی کی مسلمانوں یہ چنانچہ

 و مقام جو میں سازی قانون اور ہے حاصل حیثیت بالذات مستقل طرح کی ہی قرآن کو سنت

 ‘‘الفحول ارشاد’’ کتاب معروف کی فقہ اصول ہے۔ بھی کا سنت وہی ہے، کا مجید قرآن مرتبہ

 ہے: درج میں

 مستقلة المطھرة السنة أن علی العلم أھل من به یعتد من اتفق قد
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ابن قیم، شمس الدین ابو عبداللہ، الجوزیۃ،اعلام الموقعین عن رب العالمین، لاہور:مکتبہ قدوسیہ،   

 ۔ 1/68ء، 2007
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 ۔1/607ھ، 1427ابن عبدالبر، ابو عمر یوسف،جامع بیان العلم ، دمام:دار ابن الجوزیۃ،  
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10.الحرام وتحریم الحلال تحلیل فی کالقرآن وأنھا الأحكام بتشریع

 

 ہے رکھتی حیثیت مستقل میں سازی قانون شرعی مطہرہ سنت کہ ہے اتفاق کا علم اہل’’

 ‘‘ہے۔ طرح کی ہی قرآن مقام کا اس میں تحریم و تحلیل اور

 تسلیم یہ اور ہیں رکھتے یقین پر حجیت کی سنت امت پرعلماے بنا کی جن ہیں مقدمات وہ یہی

 کے انحراف سے دین انحراف سے اس اور ہے سے میں دین ضروریاتِ  یہ کہ ہیں کرتے

 ہیں: لکھتے شوکانی امام ہے۔ مترادف

 بتشریع وإستقلالھا المطھرة السنة حجیة ثبوت أن والحاصل...

 11.الإسلام دین فی له حظ لا من إلا ذلک فی یخالف ولا دینیة ضرورة الأحكام

 مستقل میں سازی قانون شرعی اور حجیت کی مطہرہ سنت کہ ہے یہ کلام حاصل’’...

 کوئی سے اسلام کا جس ہے سکتا کر شخص وہی انکار کا اس ہے، ضرورت دینی ناگزیر حیثیت

 ‘‘ہے۔ نہیں تعلق

 کے شارح کے قرآن اسے ساتھ ساتھ کے کرنے تسلیم کو حیثیت تشریعی مستقل کی سنت

 مجید قرآن نوعیت کی اجزا بعض کے اسُ کہ ہے جاتا باورکیا یہ اور ہے جاتا کیا قبول بھی پر طور

ہے کی بیان کے حصوں بعض کے

12

 بھی درجہ کا تفسیر و شرح کی اللہ کتاب وہ سے لحاظ اس اور
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 ۔1/96بیروت:دارالکتاب العربی، محمد بن علی ، ارشاد الفحول الی تحقیق الحق من علم الاصول، الشوکانی،  

11

الشوکانی، محمد بن علی ، ارشاد الفحول الی تحقیق الحق من علم الاصول، بیروت:دارالکتاب العربی،  

 ۔ 1/96
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یعنی علماے امت کے نزدیک سنت پورے قرآن کا بیان نہیں ہے۔یہ اسُ کے انھی اجزا کے لیے   

یا جن کی قرآن نے اپنے بین الدفتین تبیین نہیں فرمائی۔  منزلۂ بیان ہے جو از خود واضح نہیں ہیں بہ

چنانچہ امام شافعی نے اسی بنا پرآیات قرآنی کو دو قسموں میں تقسیم کیا ہے: ایک وہ آیات جنھیں خارج 
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 ہیں: لکھتے شاطبی امام ‘‘الموافقات’’ صاحب ہے۔ رکھتی

 13.الکتاب أحكام لمعانی الشرح و التفسير بمنزلة السنة فكانت

 ‘‘ہے۔ رکھتی درجہ کا تشریح و تفسیر لیے کے معانی کے احکام کے هللا کتاب سنت’’

 راجع طرف کی اللہ کتاب وہ ، ہیں ہوئے بیان معانی جو میں سنت کہ ہے یہ مطلب کا اس

 کے اس اور تفصیل کی اختصار اور اجمال کے اللہ کتاب وظیفہ کا سنت سے پہلو اس چنانچہ ہیں۔

 لکھاہے: نے شاطبی امام ہے۔ وضاحت کی مشکل

 مشكله، وبیان مجمله، تفصیل فھی الکتاب، إلی معناھا فی راجعة السنة

ا السنة فی تجد فلا .له بیان لأنھا وذلک .مختصرہ وبسط  دل والقرآن إلا أمر 

ّٰی  14.وتفصیلیة إجمالیة دلالة معناہ عل

                                                                        

کے بیان کی ضرورت نہیں اور دوسری وہ جن کی تبیین سنت سے ہوتی ہے۔ ابو زہرہ امام شافعی کے 

 ہوئے لکھتے ہیں:اسی موقف کو بیان کرتے 

جب صورت یہ ٹھیری کہ قرآن بیان کلّی ہے اور سنت حسب ضرورت اس کی شارح و ’’

۔وہ بیان قرآن جو نص ہے اور جس کی تشریح 1مفسر تو شافعی بیان قرآن کی دو قسمیں کرتے ہیں:

 ۔وہ بیان قرآن جواپنی2و توضیح کے لیے خارج سے کسی امداد کی ضرورت نہیں، وہ خود واضح ہے۔

معنی محتمل کی تعیین میں یا  یا کا محتاج ہے، خواہ اپنے اجمال کی تفصیل میں سنتتشریح و توضیح میں 

 ‘‘عموم کی تخصیص میں۔

 (85)محمد ابو زہرہ، امام شافعی عہد اور حیات،لاہور: شیخ غلام علی اینڈ سنز، ص

13

)مترجم: کیلانی، مولانا  الشاطبی، ابو اسحاق ابراہیم بن موسیٰ، الموافقات فی اصول الشریعہ، 

 ۔ 4/10ء، 2006عبدالرحمن(، لاہور: دیال سنگھ ٹرسٹ لائبریری،
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الشاطبی، ابو اسحاق ابراہیم بن موسیٰ، الموافقات فی اصول الشریعہ، )مترجم: کیلانی، مولانا  

 ۔ 4/10ء، 2006عبدالرحمن(، لاہور: دیال سنگھ ٹرسٹ لائبریری،
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 کی اجمال کے قرآن وہ اور ہے ہوتی راجع طرف کی کتاب میں معنوں اپنے سنت’’

 بیان کا قرآن وہ کہ لیے ہے۔اس تفصیل کی مختصر اور وضاحت کی مشکل کے اس تفصیل،

 قرآن پر معنی کے جس گے پائیں نہیں بات ایسی کوئی میں سنت آپ ہے۔لہٰذا )وضاحت(

 ‘‘ہو۔ تفصیلی یا ہو اجمالی دلالت یہ خواہ ہو۔ کررہا نہ دلالت

 اصولی کا سلف علماے یہ سے حوالے کے مرتبے و مقام کے اسُ اور نوعیت کی سنت

 کا موقف اس کے امت ہے۔ جاتا کیا تعبیر سے ‘حجیت کی سنت’ میں اصطلاح جسے ہے موقف

 ہیں: ہوتے متعین نکات پانچ ذیل درج تو جائے کیا خلاصہ اگر

 ہے حاصل حیثیت کی مطاع میں کودین اقدس ذات کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اولاً،

 ہے۔ الاطاعت واجب تصویب و تقریر اور فعل و قول کا بناپرآپ اوراس

 بلکہ ہے، نہیں محدود تک زمانے کے آپ اطاعت کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ ثانیاً،رسول

 قائم کے آپ کو روایت موجود میں صورت کی سنت میں عمل و علم کے امت چنانچہ ہے، ابدی

 ہے۔ حاصل مرتبہ کا مقام

 اللہ صلی نبی جنھیں ہیں حامل کے حیثیت تشریعی بالذات مستقل اجزا بعض کے ثالثاً،سنت

 ہے۔ فرمایا جاری میں امت شارع حیثیت بہ نے وسلم علیہ

 علیہ اللہ صلی نبی کی جن ہیں مبنی پر تبیین و تفہیم کی مجید قرآن اجزا بعض کے سنت رابعاً،

 ہے۔ دی تعلیم سے حیثیت کی مبین اور معلم کے قرآن نے وسلم

 مترادف کے انکار کے دین انکار کا ان اور ہیں دین سراسر مشمولات جملہ کے خامساً،سنت

 ہے۔ منافی کے ایمان اور

 لے سے اول دور وہ پر جس ہے موقف اجماعی کا امت یہ سے حوالے کے حجیت کی سنت

 ہوئے کیے سرایت طرح کی روح تصور یہ میں روایت علمی تر تمام کی اسُ ہے۔ قائم تک آج کر
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 روایت اسی اور ترجمان کا موقف اسی بغیر کے تغیر ادنیٰ کسی بھی عمل و علم کا فراہی ہے۔مکتب

 اور اصلاحی احسن امین مولانا فراہی، الدین حمید مولانا علما نمایندہ کے فکر اس ہے۔ امین کا

 کے نکات مذکورہ کے حجیت کی سنت وہ کہ ہے واضح سے کام کے غامدی احمد جاوید جناب

 ذیل درج کے علم اہل تینوں ۔ ہیں قائم پر ہی موقف اجماعی کے خلف و سلف سے حوالے

 ہے: ہوتی متحقق بات یہی سے اقتباسات

 

 فراہی الدین حمید مولانا

 من حکم کا اطاعت کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نزدیک کے فراہی الدین حمید مولانا

 اطاعت کی آپ یعنی ہے۔ عام بلکہ نہیں، خاص سے اعتبار کے اطلاق اپنے اور ہے اللہ جانب

 ہیں الاطاعت واجب احکام وہی کے آپ کہ ہے نہیں ایسا چنانچہ ہے۔ الاطلاق علی نوعیت کی

 کے اس بلکہ ہیں، رکھتے حیثیت کی فرع و شرح کی اسُ جو اور ہے میں مجید قرآن اصل کی جن

 ہیں ہوئے الہام پر طور مجرد سے قرآن جو ہے لازم بھی اطاعت کی احکام انُ کے آپ ساتھ

 لکھتے میں ‘‘القرآن علوم فی رسائل’’ہے۔ اقدس ذات کی ہی آپ اصلاً منبع و مصدر کا جن اور

 ہیں:

ه فإن
ّٰ 
ّٰی  الل ا اأمرن تعال ه صلی الرسول بإطاعة عموم 

ّٰ 
 وأمر وسلم علیه الل

ه یریه بما بالحکم الرسول
ّٰ 
ّٰی الل  التي والحکمة بالنور أو بالکتاب کان سواء تعال

ه ملأ
ّٰ 
 15.قلبه بھا الل

 حکم کا رسول اور ہے دیا میں حیثیت عمومی حکم کا رسول اطاعت ہمیں نے تعالیٰ اللہ’’
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 کے وحکمت نور اُس یا ہو پر بنیاد کی هللا کتاب وہ خواہ ہے، ہوتا مبنی پر پرحکمت طور یکساں

 ‘‘تھا۔ دیا بھر سینہ کا آپ نے تعالیٰ هللا سے جس ہو مطابق

 بالذات مستقل میں دین کو قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نزدیک کے انُ لہٰذا

 آپ ہے۔ نہیں مستنبط یا ہے مستنبط سے مجید قرآن وہ کہ کے اس نظر قطع ہے، حاصل مقام

 ہیں: کرتے ہے۔بیان بالا سے شبہے و شک کے طرح ہر حیثیت مستقل یہ کی قول کے

 لم أم الکتاب من أستنبطه سواء مستقل أصل السلام علیه قوله فإن

 16.مسلم فیه یشک لا مسلم أمر وھذا .یستنبطه

 یا ہو مستنبط سے اللہ کتاب وہ خواہ ہے، بالذات مستقل قول کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’

 ‘‘ہے۔ نہیں گنجایش کوئی کی شک میں جس ہے امر مسلمہ یہ ہو۔ نہ مستنبط

 چیزیں دو پیچھے اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں رکھتے یقین پر بات اس فراہی مولانا

 چیز وہ نزدیک کے انُ سنت اور ہے سنت چیز دوسری علاوہ کے مجید قرآن میں انُ ، ہیں چھوڑی

 میں ‘‘العقائد عیون الیٰ القائد’’ ہے۔ جاتا ہو واضح طرح پوری راستہ کا عمل پر دین سے جس ہے

 ہے: لکھا نے انھوں

ه فإن التبلیغ، فعل من یظھر النبي خلق أكبر
ّٰ 
ّٰی الل  أكبر التبلیغ جعل تعال

 شھداء لیکونوا والأصحاب الحواري النبي یجتبي أن التبلیغ وأكبر فرائضھم،

 لكافة والسعادة الحق سبیل ویتضح رة،ظاھ النبي سنة فتکون الناس، علی

ه صلی النبي قال ولذلک... .والبدعة السنة بين التمیيز ویسھل الناس
ّٰ 
 الل

ه كتاب الثقلين فیکم تارک إنی :وسلم علیه
ّٰ 
 علیه عضوا :وقال وسنتي، الل

 17.بالنواجذ
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 سب کا ہے۔تبلیغ بنایا فریضہ بڑا سے سب میں فرائض کے انبیا کو تبلیغ نے تعالیٰ اللہ’’

 لیے کے لوگوں وہ تاکہ ہے کرتا منتخب کو اصحاب اور حواریوں اپنے نبی کہ ہے یہ پہلو بڑا سے

 کا سعادت اور حق لیے کے لوگوں تمام اور ہے ہوتی ظاہر سنت کی نبی پھر دیں۔ شہادت

 ہے وجہ یہی اور ... ہے۔ جاتی ہو آسان تمیز میں بدعت اور سنت اور ہے جاتا ہو واضح راستہ

 ہوں: رہا جا ے چھوڑ چیزیں قدر گراں دو میں تم میں کہ فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ

 ‘‘رکھنا۔ کر پکڑ سے مضبوطی انھیں سنت۔ میری دوسری اور کتاب کی اللہ ایک

 قبول سے حیثیت کی شارع الاطاعت واجب کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی جہاں فراہی مولانا

 کا مفسر اور مبین کے مجید کوقرآن آپ کہ ہیں قائل بھی کے بات اس وہ وہاں ہیں، کرتے

 استخراج سے قرآن میں معاملات دونوں عقائد، اور شریعت وہ پر بنا اس ۔ ہے حاصل مقام

 رسائل’’ ہیں۔ دیتے قرار ضروری کو رہنمائی تفسیرسے کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی لیے کے احکام

 ہے: لکھا نے انھوں میں ‘‘القرآن علوم فی

ا کان لما السلام علیه أنه
 
ا للکتاب مبین  فی الإطلاق علی له ومفسر 

 18.للمفسر أصل أوثق تأویله بطرق العلم صار کلتیھما والعقائد الشرائع

 ، عقائد ہوںی ا  شرائع لہٰذا تھے۔ اورمفسر مبین کے هللا کتاب وسلم علیہ هللا صلی نبی’’

 بنیاد ترین مضبوط کی حکم لیے کے مفسر ایک تاویلات کی آپ سے حوالے کے دونوں

 ‘‘ہیں۔

 تبیین کی مجید قرآن حصہ ایک کا احکام کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی نزدیک کے انُ چنانچہ

 آپ وہ سے اعتبار اس ہے۔ ماخذ کا سنن بالذات مستقل دوسرا اور ہے مبنی پر فرع و شرح اور

 مشتمل پر احکام انُ قسم ہیں۔ایک کرتے تقسیم میں قسموں تین پر طور بنیادی کو ارشادات کے
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 سے هللا کتاب وہ کہ ہے فرمائی صراحت خود نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں بارے کے جن ہے

 صلی نبی کی ہونے مستنبط سے مجید قرآن کے جن ہے مبنی پر احکام انُ قسم دوسری ہیں۔ مستنبط

  کا انُ پر بنا کی دلالتوں کی مگرکلام فرمائی، نہیں صراحت تو خود نے وسلم علیہ اللہ
ِ
 سے الٰہی کتاب

 ہونے مستنبط سے قرآن کے جن ہے شامل کو احکام انُ قسم تیسری ہے۔ ہوتا واضح ہونا مستنبط

 کو استنباط دلالتیں کی کلام نہ اور ہے موجود تصریح نہ کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی سے حوالے کے

 بالذات مستقل نوعیت کی ان ہے۔ کرتا تحمل کا ان قرآن باوجود کے اس ہیں،مگر کرتی واضح

 ہیں: لکھتے ہے۔ کی سنن

ه صلی الرسول فیه ماصرح الأول فالقسم
ّٰ 
 حکم بأنه وسلم علیه الل

 یستنبط کان أنه علمنا فقد .ونصه الکتاب بظاھر الحکم یکن ولم بالکتاب،

ه أمرہ وقد منه
ّٰ 
 وجه ومعرفة .مر كما إلیھم نزل ما للناس یبين الل

 .والفرع بالأصل العلم بعد تصعب لا الإستنباط

 إستنباطه وجه ولکن بذلک فیه یصرح مالم الأحكام من الثانی والقسم

 وجه علی أطلعنا فإذا ... .الكلام بدلالات العارف علی ظاھر الکتاب من

  فیه الکتاب جعلنا الإستنباط
 
ا والسنة أصلا  اتفقت وقد .ذکرنا لوجوہ فرع 

  الکتاب فی النظر علی الصحابة
 
 ھو وھذا السنة، ففی فیه یجدوا لم فإذا ، أولا

ه صلی الرسول بأن أیقنا ذلک مثل ففی المعقول،
ّٰ 
 حکم قد وسلم علیه الل

  بالکتاب
 
 .الدھر من برھة علینا خفی وإن بإشاراته لعلمه منه، مستنبطا

 فجعلنا .محتملة به الزیادة ولکن الکتاب فی نجد مالا الثالث والقسم

  فیه السنة
 
  أصلا

 
 19. مستقلا
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 کے جن ہے کی احکام اُن قسم پہلی سے میں احکام کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول’’

ی ںا  پ بارے
م

 ظاہر حالیکہ دراں ہیں، مستنبط سے هللا کتاب وہ کہ ہے فرمائی صراحت نے 

 کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور ہیں مستنبط حکم وہ گویا ہیں۔ نہیں موجود وہ میں نص کی کتاب

 پہلو کا استنباط کے ان کرکے غور پر فرع و اصل میں احکام ان ہیں۔ مطابق کے تبیین فرض

 ہوتا۔ نہیں دشوار کرنا معلوم

 فرمائی، نہیں صراحت کوئی خود نے آپ متعلق کے جن ہے کی احکام ان قسم دوسری

 ... ہے۔ جاتا ہو واضح پر والے جاننے کو دلالتوں کی کلام پہلو کا استنباط کے ان سے قرآن مگر

 سنت اور اصل کو هللا کتاب ہم کہ ہوگا یہ اصول تو جائے ہو معلوم استنباط وجہ ہمیں اگر پس

 غور پر قرآن پہلے سے سب وہ کہ تھا اتفاق پر اس کا صحابہ گے۔ دیں قرار فرع کی اس کو

 بات یہی اور کرتے۔ رجوع طرف کی سنت تو پاتے نہ رہنمائی کوئی میں اس جب اور کرتے

 قرآن نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے یقین ہمارا میں بارے کے احکام ایسے ہے۔ معقول

 مخفی تک دراز عرصۂ پر ہم استنباط وجوہ کے ان ،خواہ کیا مستنبط کو ان سے اشارات کے

 رہیں۔

 اس وہ البتہ نہیں، وارد نص کوئی کی قرآن متعلق کے جن ہے کی احکام ان قسم تیسری

 ‘‘گے۔ دیں قرار اصل مستقل کو سنت ہم میں احکام ایسے ہے۔ متحمل کا اضافے

 صلی اللہ رسول کہ ہے یہی مسلک کا صحابہ سے حوالے کے سنت نزدیک کے فراہی مولانا

 جائے رکھا یقین پر بات اس اور جائے لایا ایمان پر اس ہو، منقول بھی کچھ جو سے وسلم علیہ اللہ

 ہیں: کرتے ہے۔بیان نہیں تضاد کوئی میں سنت و کتاب کہ

 الکتاب بأن والیقين الرسول، به ماجاء بكل الإیمان الصحابة ومسلک

ا بعضه یناقض لا والسنة
 
 20.بعض
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  کو اہمیت یکساں کی سنت و قرآن وہ چنانچہ

 
 

 و مقام کے ان اور سمجھتے مذہب کا سلف ائ

 ملحدوں اور پسندوں باطل کو کرنے ترک کے ایک کسی سے میں ان یا کو تفریق کسی میں مرتبے

 ہیں: لکھتے میں ‘‘الاصول احکام ’’ہیں۔ کرتے تعبیر سے مذہب کے

 کو دونوں سنت، اور کتاب بدولت کی صحت کی مذہب اپنے نے ائمہ اور سلف’’

 کے کر تفریق میں ان طرح کی ملحدوں اور پسندوں باطل کہ کیا نہیں یہ پکڑا۔ سے مضبوطی

‘‘دیتے۔ کر ترک کو چیز ایک

21

 

 رہنا دور سے اختلاف سے رسول کے اس اور هللا ہمیں کہ ہیں کرتے متنبہ وہ پر بنا اسی

 ہے: ہوا بیان انجام برا اور مخالفت شدید کی اس میں حدیث و قرآن کیونکہ چاہیے،

ه حذرنا ولقد
ّٰ 
ّٰی الل ه صلی ورسوله تعال

ّٰ 
 ودل الإختلاف، عن وسلم علیه الل

 یري أن یوشک المرء أن حتي والحدیث القرآن من كثير فی مغبته شناعة علی

22.السیئات وجماع المآثم أعظم أنه

 

 

 اصلاحی احسن امین مولانا

 مظہر کا حاکمیت کی الٰہی قانون پر زمین رسول کہ ہے کیا بیان نے اصلاحی احسن مولاناامین

 ۔لہٰذا پہنچائے تک انسانوں کو احکام کے اللہ کہ ہے ہوتا مامور پر داری ذمہ اس وہ ۔ ہوتاہے

 ہیں: لکھتے میں ‘‘قرآن تدبر’’ ہے۔ ہوتی مترادف کے اطاعت کی ہی اللہ اطاعت کی اس

 ہے بخشتا منصب یہ کو رسول اپنے سے اذن اپنے وہ لیکن ہے کی ہی اللہ حاکمیت اصل ’’

 اور غلطی کو اس وہ لیے کے مقصد اس اور فرمائے آگاہ سے نہی امرو کے اس کو لوگوں وہ کہ
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 ہے ہوتا مظہر کا حاکمیت تشریعی و قانونی کی خدا رسول، سے وجہ اس ہے فرماتا محفوظ سے خطا

 کی خدا اور ایمان پر خدا اطاعت، چرا و چون بے کی اس ہی ساتھ اور ایمان پر اس اور

 ‘‘ہے۔ جاتی بن معنی ہم کے اطاعت

23

 

 و قانونی کی خدا چونکہ رسول کہ ہیں کرتے بیان وہ ہوئے بڑھاتے آگے کو استدلال اسی

 میں مسئلے نزاعی ہر وہ کہ ہے لازم لیے کے ایمان اہل لیے اس ہے، ہوتا مظہر کا حاکمیت تشریعی

 رجوع سے عدالت کی اور کسی کر چھوڑ کو عدالت کی رسول نزدیک کے انُ بنائیں۔ حکم کو اسُی

 ہے: مترادف کے شرک اور کفر کرنا

 کسی گنجایش کوئی کی امر اس تو ہے مظہر کا تشریعی و قانونی حاکمیت کی خدا رسول، جب’’

 معاملے کسی اپنے کر چھوڑ کو عدالت کی رسول وہ کہ جاتی رہ نہیں باقی لیے کے ایمان صاحب

 پر جان اپنی وہ ہے، کرتا ایسا شخص جو جائے۔ لے میں عدالت کی طاغوت لیے کے فیصلہ کو

 بالواسطہ اور انکار کا حاکمیت کی خدا چیز یہ الحقیقت فی کہ لیے اس ہے۔ ڈھاتا ظلم بڑا بہت

‘‘ ہے۔ ارتکاب کا کفر اور شرک

24

 

 رسول حیثیت بہ کہ ہے کیا واضح نے انُھوں سے حوالے کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 لیے کے اس ہوتا، نہیں پورا سے اظہار عملی اور اقرار کے زبان فقط تقاضا یہ کا اطاعت کی آپ

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے65 آیت کی نساء سورۂ ہے۔ لازم بھی اطاعت کی دل

 نہیں مومن تک وقت اسُ لوگ یہ کہ فرمایا کر کھا قسم کی ذات اپنی نے تعالیٰ اللہ’’...

ي میں نزاعات تمام والی ہونے پیدا درمیان اپنے یہ تک جب سکتے ہو

ھ
م

 

ت

 اور مانیں نہ حکم کو 

ھا رے وہ کہ جائے ہو واقع نہ تبدیلی ذہنی یہ اندر کے اُن ہی ساتھ پھر

م

 

ت

 و چون بے کو فیصلے 
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ھا رے کے تحفظ و استثنا کسی بلا کو آپ اپنے اور مانیں ساتھ کے قلب اطمینان پورے چرا

م

 

ت

 

 کا اسُ سے وجہ اسِ ہے، معنی ہم کے اطاعت کی خدا خود اطاعت کی رسول دیں۔ کر حوالے

 شرط بھی اطاعت کی دل لیے کے اسِ بلکہ ہوتا، نہیں ادا سے اطاعت ظاہری صرف حق

‘‘ہے۔

25

 

 کہ ہیں کرتے تسلیم بھی کو امر اس پر طور کے نتیجے لازمی کے اطاعت اس اصلاحی مولانا

 حیثیت کی مقام قائم کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کو روایت کی سنت میں عمل و علم کے امت

اِنْ ’ ہے۔ حاصل
َ
عْتُمْ  ف

َ
از

َ
ن
َ
يْءٍ  فیِْ  ت

َ
وْہُ  ش

ُ رُد 
َ
ی ف

َ
هِ  اِل

ّٰ 
َسُوْلِ  الل  ہیں: کرتے بیان میں تفسیر کی ‘وَالر 

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی ہدایت یہ کہ ہے ظاہر لوٹاؤ( طرف کی رسول و اللہ کو اس پس’’)

 پیدا کے اختلاف اس کہ لیے اس سکتی، ہو نہیں محدود لیے کے ہی تک مبارک حیات کی

 ہے رہی دے شہادت خود آیت اور تھا بعدہی کے وفات کی حضور تو امکان غالب کا ہونے

 ہی سنت کی آپ بعد کے وفات کی حضور کہ ہے ظاہر ہے۔ سے ہی مستقبل تعلق کا اس کہ

‘‘ہے۔ سکتی ہو مقام قائم کے آپ جو ہے

26

 

 پر طور کے دلیل کی سنت کو احکام کے جمعہ نماز میں تفسیر کی جمعہ سورۂ نے اصلاحی مولانا

 اللہ جانب من اگرچہ امور تمام متعلق سے قیام کے نماز اس کہ ہے کیا واضح یہ اور ہے کیا پیش

 جو ہیں سے میں احکام ان یہ کہ ہے یہ مطلب کا ہے۔اس خالی سے ذکر کے ان قرآن ،مگر ہیں

 امت راست براہ سے حکم کے اللہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جنھیں اور ہیں علاوہ کے قرآن

 کہ ہے ہوتی واضح شان یہ کی نبوت مقام نزدیک، کے انُ سے مثال اس ہے۔ فرمایا جاری میں

 میں قرآن حوالہ کا ان اہ خو ہیں، پاتے قرار احکام کے ہی اللہ درحقیقت احکام کے اللہ رسول
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 ہیں: لکھتے ہو۔ نہ یا ہو مذکور

 ہدایات جو کو مسلمانوں یہاں متعلق سے خطبہ کے اس اور اذان کی اس نماز، کی جمعہ’’

 کہ ہے شاہد انداز کا اس ہے، گئی فرمائی تنبیہ طرح جس پر غلطی ایک کی ان اور ہیں گئی دی

 قرآن حالانکہ ہیں، پائی انجام سے حکم کے تعالیٰ اللہ باتیں ساری متعلق سے قیام کے جمعہ

 سے روایات بلکہ ہے، بعد کے اس نہ ہے آیا پہلے سے اس نہ ذکر کوئی کا جمعہ بھی کہیں میں

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کر پہنچ مدینہ بعد کے ہجرت اہتمام کا قیام کے اس کہ ہے ثابت

 سے لوگوں جب پھر دی۔ تعلیم کی آداب و احکام کے اس نے ہی آپ کو لوگوں اور فرمایا

 فرمائی گرفت طرح اس نے قرآن پر اس تو ہوئی کوتاہی کچھ میں رکھنے ملحوظ آداب کے اس

 اس ہے۔ ہوئی ورزی خلاف کی آداب و احکام ہوئے بتائے کے ہی تعالیٰ اللہ راست براہ گویا

 ذکر کا ان ہیں، احکام کے تعالیٰ اللہ بعینہٖ احکام ہوئے دیے کے رسول کہ ہوا معلوم سے

 نسبت لیکن ہے، ضروری تو تحقیق کی نسبت کی ان طرف کی رسول ہو۔ نہ یا ہو میں قرآن

 ہے۔ انکار کا احکام کے تعالیٰ اللہ خود انکار کا ان تو ہے ثابت

 

 

ۂ

 

ی
گف
  او 

 

ۂ

 

ی
گف
‘‘بود اللہ 
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 سنت سے اعتبارات دونوں حجیت، اور ثبوت کہ ہے کیا اختیار موقف یہ نے انھوں چنانچہ

 ہے، مساوی مقام کا دونوں ان میں ہے۔دین حاصل کو مجید قرآن جو ہے حاصل حیثیت وہی کو

 ہے: ہوتی تشکیل کی دین سے ہی اجتماع کے دونوں ان کیونکہ

 کہ لیے اس ہے۔ قرآن پایۂ ہم بھی میں ثبوت اپنے سنت ہے۔ قرآن مثل سنت’’...

 و مقدم کو دونوں ان ہم سے۔ تواتر عملی سنت اور ہے ثابت سے تواتر قولی کے امت قرآن

 لیے کے قیام کے دین دونوں سکتے۔ دے قرار نہیں اعلیٰ و ادنیٰ کو کسی اور سکتے کر نہیں موخر
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‘‘ہیں۔ ضروری یکساں

28

 

 پر طریقے کے ہی سلف علماے نے اصلاحی مولانا سے حوالے کے حیثیت تشریحی کی سنت

 نوعیت کی ارشادات کے مجید قرآن میں باب کے شریعت و دین کہ ہے کیا اختیار موقف یہ

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی وہ تو ہے تعلق کا تفصیلات و توضیحات اور فروع تک ہے۔جہاں کی اصول

 جب ہے آتا سامنے وقت اسی میں صورت کامل اپنی دین ہیں۔چنانچہ محصور میں سنت کی

 ہیں رکھتے یقین پر بات اس وہ پر بنا اسی ہے۔ جاتا کیا شامل ساتھ کے مجید قرآن کو نبوی سنت

 لہٰذا ہے، حاصل کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی خود کر بڑھ سے سب حق کا تفسیر و شرح کی قرآن کہ

 ہیں: لکھتے ہے۔ نہیں حیثیت کوئی کی تفسیر کی اور کسی میں مقابلے کے تفسیر کی آپ

 مجید قرآن باتیں جو ہے۔ تفسیر و تشریح کی الٰہی کتاب درحقیقت هللا رسول سنت’’...

 باتوں انھی نے وسلم علیہ هللا صلی کریم نبی ، ہیں ہوئی چھپی اندر کے اشارات و اجمالات کے

 رجوع طرف کی هللا رسول سنت بعد کے هللا کتاب سے وجہ اس ہے۔ دیا فرما واضح کو

 رجوع طرف کی تشریح و توضیح اس کی ہی هللا کتاب یہ تو ہے، گئی کی ہدایت جو کی کرنے

 ہے۔ منقول و ماثور سے وسلم علیہ هللا صلی نبی سے طریقہ صحیح جو ہے گئی کی ہدایت کی کرنے

 کسی نہ زیادہ سے وسلم علیہ هللا صلی نبی حق کا کرنے تشریح و توضیح کی مجید قرآن کہ ہے ظاہر

 تشریح و توضیح کی وسلم علیہ هللا صلی نبی تشریح و توضیح کی دوسرے کسی نہ اور ہے سکتا ہو کو

‘‘ہے۔ سکتی ہو قبول لائق میں مقابل کے

29

 

 بھی کچھ جو میں انِ کہ ہے لکھا نے انُھوں میں بارے کے احادیث خاص پر مقام اور ایک
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 ہے: بیان کا ہی کتاب تعلیم سرتاسر وہ ہے، ہوا نقل

 کو اس ہے، کیا اور کہا کچھ جو میں حیثیت اس اپنی نے وسلم علیہ اللہ صلی حضرت آں ’’

 کو اہمیت کی اس اور ہے سکتا جا کیا طرح کس الگ سے دائرے کے نبوت فرائض کے آپ

 کے چیزوں ان میں احادیث کہ کیجئے غور پر بات اس پھر اور ہے؟ سکتا جا طرح کس گھٹایا

 کے ہونے حکمت و کتاب معلم بحیثیت نے وسلم علیہ اللہ صلی حضرت آں جو ہے کیا اور سوا

‘‘ہے۔ دکھایا کرکے عمل پر ان یا ہیں بتائی

30

 

 کی شریعت و دین کہ ہیں واضح طرح پوری بھی میں بارے اسِ صاحب اصلاحی

 یہ ہے۔ حاصل کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی فقط حق کا تعیین کی مصداق و مفہوم کے اصطلاحات

 ہیں: لکھتے ہے۔ شامل میں نبوت فرائض کے آپ فریضہ

 وحی صاحب صرف حق کا کرنے بیان مفہوم کا اصطلاحات کی شریعت اور مجید قرآن’’

 لانے کے کتاب اس طرح جس آپ ہے۔ کوحاصل ہی وسلم علیہ هللا صلی هللا رسول محمد

   کے آپ تبیین و تعلیم یہ اور تھے بھی مبین اور معلم کے اس طرح اسی تھے، والے

 

ۂ

 

 ض
ی
 فر

‘‘۔تھی حصہ ایک کا ہی رسالت

31

 

 کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’میں تفسیر کی 129 آیت کی بقرہ سورۂ نے اصلاحی مولانا

 کی رسول کے اللہ کہ ہے کیا واضح یہ تحت کے اس اور ہے کیا قائم عنوان کا ‘‘منصبی فرائض

 اس دیں۔ پہنچا تک ں لوگو کو اللہ کتاب آپ کہ تھا نہیں یہ فقط فریضہ منصبی کا آپ سے حیثیت

 کی اس اور دیں تعلیم کی مجید قرآن آپ کہ تھا شامل بھی یہ میں فرائض کے آپ ساتھ کے

 و اخبار کے وضاحت و شرح اس اور تعلیم اس کی مجید قرآن فرمائیں۔ وضاحت و شرح
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 کے انکار کے مجید قرآن انکار کا ان اور ہے حاصل حیثیت کی دین کو احادیث یعنی روایات،

 ہیں: لکھتے ہے۔ مترادف

  کا وسلم علیہ اللہ صلی حضرت آں کہ ہے انگیز مغالطہ بڑا خیال یہ ’’

 

ۂ

 

 ض
ی
 بحیثیت منصبی فر

 کے آپ دینا پہنچا کا قرآن پہنچادیں۔ قرآن کو لوگوں آپ کہ تھا یہ صرف کے رسول

 آپ کہ تھی بھی داری ذمہ یہ کی آپ علاوہ کے اس تھا۔ جزو ایک صرف کا منصبی فرائض

ا ت و مضمرات کے اس ، دیں تعلیم کی قرآن اس کو لوگوں طرح کی معلم ایک

 

ی
م

 

ض

 

ی

 اس ، 

 عجائب کے اس دیں، کر واضح پر لوگوں حقائق و اسرار کے اس اور اشارات و اجمالات کے

 تھی بھی داری ذمہ یہ کی آپ طرح اسی فرمائیں۔ رہبری کی لوگوں تک خزانوں کے حکمت

 بھی فروع و اصول کے تربیت کی معاشرہ اور افراد میں روشنی کی حکمت قرآنی آپ کہ

 کام سارے کریں۔...یہ بھی تزکیہ کا لوگوں مطابق کے اصولوں ان اور فرمائیں متعین

 کچھ جو نے آپ تحت کے مقاصد ان سے وجہ اس تھے۔ شامل میں نبوت فرائض کے آپ

 کو قرآن طرح جس سمجھا، تعمیل حسب طرح اسی نے امت کو سب اس کیا، کچھ جو یا بتایا

 اس کیا۔ اہتمام کا روایت و نقل کے اس اور حفاظت کی اس ساتھ کے اہمیت اسی اور سمجھا

 اللہ صلی حضرت آں انتساب کا اس کہ ہے سکتا جا اٹھایا تو سوال یہ متعلق کے جزو کسی کے

 شریعت و دین کو اس لیکن نہیں، یا ہے ثابت ساتھ کے صحت پوری طرف کی وسلم علیہ

‘‘ہے۔ معنی ہم کے انکار کے مجید قرآن خود کرنا انکار سے سمجھنے

32

 

 

 غامدی احمد جاوید جناب

 میں دین اور اطاعت عمومی کی وسلم علیہ اللہ صلی مآب رسالت غامدی احمد جاوید جناب

                                                                        

32

 ۔ 1/354ء،2008قرآن، لاہور: فاران فاؤنڈیشن،  اصلاحی، امین احسن، تدبرِ  



 –––– حجیت کی سنت و یثحد ––––

   ––––102  لاتمقا ––––

 اور سلف علماے پرتمام جس ہیں پرقائم موقف اسُی سے حوالے کے مرتبے و مقام کے آپ

 مظہر کا انسانیت کمال کو وجود کے آپ وہ چنانچہ ہیں۔ کھڑے اصلاحی و فراہی رو پیش کے انُ

 مانتے مرکز کا ،دونوں اطاعت اور عقیدت کو ہستی کی آپ کہتے، عدالت کی خدا پر زمین اور اتم

 میں ذات کی آپ کو دین ہیں۔وہ دیتے قرار لازم کو تعمیل چرا و چون بے کی احکام کے آپ اور

 حجت لیے کے تک قیامت کو تصویب و تقریر اور فعل و قول کے آپ پر بنا اسِ اور سمجھتے منحصر

 کی اختیار تعبیر منفرد جو کی ‘‘ماخذ تنہا کا دین’’ نے انُھوں میں بحث کی دین ماخذ ہیں۔ کرتے تسلیم

 ہے گیا ہو منتقل طرف کی ذات کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی رخ سارا کا دین حصول سے ہے،اسُ

 مرتکز زیادہ اور نمایاں زیادہ میں مقابلے کے تعبیرات رائج انحصار کا دین پر وجود کے آپ اور

ہے۔ آیا سامنے کر ہو

33

 ہیں: لکھتے وہ ہوئے کرتے آغاز کا ‘‘میزان’’ کتاب اپنی پر اسلام دین 

 اسِ اور فرمائی الہام میں فطرت کی انسان پہلے نے اُس جو ہے ہدایت کی تعالیٰ اللہ دین’’

 دی کو انسان سے وساطت کی پیغمبروں اپنے ساتھ کے تفصیلات ضروری تمام کی اُس بعد کے

 زمین اسِ ماخذ تنہا کا دین چنانچہ ہیں۔ وسلم علیہ اللہ صلی محمد پیغمبر آخری کے سلسلہ اسِ ہے۔

‘‘ ہے۔ صفات والا ذات کی ہی وسلم علیہ اللہ صلی محمد اب پر

34

 

 کے نتیجے لازمی کے کرنے ماخذتسلیم تنہا کا دین کو اقدس ذات کی وسلم علیہ هللا صلی نبی

 چنانچہ ہیں۔ دیتے قرار مبنی پر وتصویب تقریر اور فعل و قول کے آپ کو دین تر تمام وہ پر طور

 ہے: لکھا نے انُھوں ہوئے بڑھاتے آگے کو مقدمے بالا درج

 بنی تک قیامت سے جس کہ ہے ہستی کی ( وسلم علیہ هللا صلی نبی )یعنی اُنھی صرف یہ’’
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 و قول اپنے کہ ہے مقام کا اُنھی صرف یہ اور سکتی ہو میسر ہدایت کی پروردگار کے اُن کو آدم

 حق دین تک دنیا رہتی اب وہی دیں، قرار دین کو چیز جس وہ سے تصویب و تقریر اور فعل

‘‘پائے۔ قرار

35

 

 مقدم ذکر کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں ترتیب کی دین اخذ نزدیک کے انُ کہ ہے وجہ یہی

 نوعیت کی وسنت قرآن اور کی مصدر و ماخذ حیثیت کی آپ اور ہے موخر کا سنت و قرآن اور

 ہے: کی صورتوں الگ الگ دو والی پھوٹنے سے اس

 عملی و قولی اور اجماع کے صحابہ کے آپ دین یہ سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول’’

‘‘۔ ۔سنت 2 مجید قرآن ۔1 : ہے پہنچا تک ہم میں صورتوں دو اور ہوا منتقل سے تواتر

36

 

 سنت و حدیث ہے۔ قائم پر مقدمے اصولی اسی مدار کا فکر دینی تر تمام کے صاحب غامدی

 اگر کو نکات بنیادی کے بحث اس ہے۔ گھومتی گرد کے نکتے ی مرکز اسی بھی بحث کی حجیت کی

 ہیں: ذیل درج وہ تو چاہیں کرنا اخذ سے تحریروں کی انُ ہم

 ہر کے زندگی کہ ہے تقاضا لازمی یہ کا بالرسالت ایمان نزدیک کے صاحب ۔غامدی1

 مرکز کا عقیدت صرف رسول کیونکہ جائے، کی اطاعت مکمل کی رسول کے اللہ میں معاملے

 اسُے کہ ہے تقاضا کا منصب کے اسُ ہوتاہے۔ بھی مرکز کا اطاعت ساتھ کے اس نہیں،بلکہ

 جائے کیا قبول سے حیثیت کی ہادی الاطاعت واجب بلکہ ، نہیں پر طور کے مذکر اور منذر فقط

 ہیں: لکھتے جائے۔ کی تعمیل کی حکم کے اسُ میں معاملے ہر کے زندگی اور

 اسِ وہ ہے۔ ہوتا بھی مرکز کا اطاعت بلکہ نہیں، مرکز کا ہی عقیدت صرف نبی’’...

 صرف حیثیت کی اُس جائیں۔ ہو فارغ کر مان رسول اور نبی کو اُس لوگ کہ آتا نہیں لیے
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 کا بعثت کی اُس ہے۔ ہوتی کی ہادی الاطاعت واجب ایک بلکہ نہیں، کی ناصح و واعظ ایک

 و چون بے کی اُس دے، وہ ہدایت جو میں معاملات تمام کے زندگی کہ ہے ہوتا یہ ہی مقصد

‘‘جائے۔ کی تعمیل چرا

37

 

 بلکہ کرتے، نہیں بیان پر طور کے ضرورت قانونی اور رسمی محض کو رسول اطاعت وہ

 ہیں: دیتے قرار حصہ لازمی کا اس بھی کو جذبات کے احترام و عقیدت اور محبت و خلوص

 جذبے کے اتباع یہ کہ ہے کامطالبہ قرآن ہے۔ نہیں چیز رسمی کوئی اطاعت یہ’’...

 کو انسان چاہیے۔ ہونی سے احترام و عقیدت نتہائی اورا محبت پوری اخلاص، پورے اور سے

 علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے۔... ہوتی حاصل سے اتباع اسِی اور اطاعت اسِی محبت خداکی

 کا آپ میں روایت ایک ہے۔ فرمائی واضح سے طریقوں مختلف بھی خود حقیقت یہ نے وسلم

 وہ تک جب سکتا، ہو نہیں متحقق تک وقت اسُ ایمان کا شخص کسی کہ ہے ہوا نقل ارشاد یہ

‘‘رکھے۔ نہ تر عزیز سے لوگوں تمام دوسرے اور بیٹوں باپ اپنے مجھے

38

 

 کے آپ کو حجیت کی فعل و قول کے آپ پر بنا اس اور اطاعت کی وسلم علیہ هللا صلی نبی وہ

 نہیں، پر طور کے راے کی کسی اسے اور ہیں مانتے ابدی اسُے بلکہ سمجھتے، نہیں محدود تک زمانے

 ہیں: کرتے قبول پر طور کے فیصلے کے قرآن بلکہ

 و احکام کے وسلم علیہ اللہ صلی محمد کہ ہے واضح بالکل میں معاملے اسِ قرآن’’...

 واجب قرآن خود طرح جس ، ہیں الاطاعت واجب طرح اسُی لیے کے تک قیامت ہدایات

 کی اس کہ تھے نہیں بر نامہ محض کے خدا وسلم علیہ اللہ صلی حضرت آں ۔ ہے الاطاعت

 فعل و قول ہر کا آپ سے حیثیت کی رسول ۔ گیا ہو ختم کام کا آپ بعد کے دینے پہنچا کتاب

 نہیں نے فقیہ و امام کسی مرتبہ یہ کو آپ ہے۔ رکھتا حیثیت کی حجت و سند قانونی خود بجاے
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‘‘۔ ہے کیا بیان مقام یہی کا آپ نے قرآن خود ، ہے دیا

39

 

 شریعت میں دنیا اس کہ ہیں سمجھتے وہ پر بنا کی حجت و سند قانونی کی فعل و قول کے آپ

 کو، انسان کسی میں شریعت ہوئی دی کی آپ اور ہے حاصل کو هللا رسول صرف حق کا دینے

 ہیں: لکھتے ہے۔ نہیں اختیار کوئی کا تبدل و تغیر ہو، نہ کیوں ہی پایہ بلند جیسا عمر و ابوبکر وہ خواہ

 کسی وہ کہ ہے حاصل کو اللہ رسول محمد صرف حق یہ لیے کے تک قیامت پر زمین اسِ’’

 پھر تو جائے پا قرار شریعت چیز کوئی سے طرف کی اُن جب اور ، دیں قرار شریعت کو چیز

 ‘‘سکتے۔ کر نہیں تبدل و تغیر کوئی میں اُس بھی فاروق و صدیق

40

 

 قیامت وجوب کا اطاعت کی رسول کے اس اور اللہ کہ ہے موقف کا صاحب غامدی ۔2

 یہ اب اور تھے اطاعت مرجع نفیس نفس بہ آپ میں مبارکہ حیات ہے۔اپنی لیے کے تک

 کے اطاعت کی انھی اطاعت کی ریاست و حکومت ہے۔ حاصل کو وسنت قرآن مرتبہ و مقام

 کوئی کی اختلاف سے سنت و قرآن مگر ہے، سکتا ہو تو اختلاف سے حکمرانوں لہٰذا ہے۔ ماتحت

 ہی وسنت قرآن لیے کے فیصلے بھی میں صورت کی اختلاف سے حکمرانوں ہے۔ نہیں گنجایش

 وسنت قرآن میں ریاست اپنی مسلمان نزدیک کے ان چنانچہ ہے۔ حاصل حیثیت کی حکم کو

 سکتے: کر نہیں سازی قانون کوئی کے کر انداز نظر کو رہنمائی کی انِ یا خلاف کے

 اُنھوں حکم کوئی بھی میں معاملات جن لہٰذا ، ہے ابدی حیثیت یہ کی رسول و اللہ’’...

 کے ریاست وہ خواہ کو، الامر اولی کے مسلمانوں میں اُن ہے، دیا دے لیے کے ہمیشہ نے

 حق کا کرنے فیصلہ کوئی سے طرف اپنی تک قیامت اب ، ارکان کے پارلیمان یا ہوں سربراہ

 جا مانے ہی تحت کے اسِ اور بعد کے اطاعت اسِ احکام کے الامر اولی ۔ ہے نہیں حاصل
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 چنانچہ ۔ ہے نہیں حیثیت کوئی کی اُن کر ہو آزاد سے اسِ یا پہلے سے اطاعت ۔اسِ ہیں سکتے

 ہو خلاف کے احکام کے رسول و اللہ جو بناسکتے نہیں قانون ایسا کوئی میں ریاست اپنی مسلمان

 کا اختلاف سے الامر اولی اپنے ایمان ۔اہل ہو گیا دیا کر انداز نظر کو ہدایت کی اُن میں جس یا

 طرح اسِ سکتا،بلکہ ہو نہیں اختلاف کوئی سے رسول اور اللہ لیکن ہیں، رکھتے شک، بے حق

 ہدایت کوئی کی سنت و قرآن میں اسُ اور جائے آ پیش بھی سے الامر اولی اگر معاملہ کوئی کا

‘‘ ۔ گا جائے کیا میں ہی روشنی کی ہدایت اسُ لازماً فیصلہ کا اُس تو ہو موجود

41

 

 کے جز بالذات مستقل ایسے کے دین کو حصے ایک کے سنت و حدیث صاحب غامدی ۔3

ہوئی نہیں سے قرآن ابتدا کی جس ہیں کرتے قبول پر طور

42

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جسے اور 
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اور حدیث و سنت میں مذکور احکام کو اُن کی اصل یہاں یہ واضح رہے کہ غامدی صاحب قرآن مجید   

اور شرح و فرع کے اعتبار سے دو حصوں میں تقسیم کرتے ہیں۔ ایک حصہ اُن احکام پر مشتمل ہے جو 

 قرآن میں مذکور ہیں اور حدیث و سنت میں انُ کی شرح و فرع اور تاکید بیان ہوئی 
ً
اصلاً اور ابتداء

 سنت میں بیان ہوئے ہیں اور قرآن میں  ہے۔دوسرے حصے میں وہ احکام شامل
ً
ہیں جو اصلاً اور ابتداء

میں ‘‘ میزان’’اُن کا ذکر تاکید اً یا کسی اور ضرورت کے تحت آیا ہے۔ اس کی وضاحت انُھوں نے 

عملی نوعیت کی وہ چیزیں بھی سنت نہیں ہو ’’ کے زیر عنوان انِ الفاظ میں کی ہے: ‘‘ مبادی تدبر سنت’’

ابتدا پیغمبر کے بجاے قرآن سے ہوئی ہے ۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں معلوم سکتیں جن کی 

ہے کہ آپ نے چوروں کے ہاتھ کاٹے ہیں، زانیوں کو کوڑے مارے ہیں، اوباشوں کو سنگ سار کیا ہے 

،منکرین حق کے خلاف تلوار اٹھائی ہے ، لیکن انِ میں سے کسی چیز کو بھی سنت نہیں کہا جاتا۔یہ 

 اسُی میں وارد ہوئے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اُن کی تعمیل کی 
ً
قرآن کے احکام ہیں جو ابتداء

ہے۔ نماز ،روزہ، حج، زکوٰۃ اور قربانی کا حکم بھی اگرچہ جگہ جگہ قرآن میں آیا ہے اور اسُ نے انِ میں 

جاتی ہے کہ انِ کی ابتدا پیغمبر کی بعض اصلاحات بھی کی ہیں، لیکن یہ بات خود قرآن ہی سے واضح ہو 
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 ہیں: لکھتے ہے۔ کیا منتقل کو امت ساتھ کے قطعیت پوری اور حفاظت اہتمام،پوری پورے

 اسِے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ۔ ہے بالذات مستقل میں دین حیثیت کی سنت ’’

 مکلف کے پہنچانے تک انسانوں ساتھ کے قطعیت پوری اور حفاظت اہتمام،پوری پورے

‘‘تھے۔

43

 

 فہرست سے حیثیت کی ہی سنن کی دین اجزاے تمام اُن میں کتاب اپنی نے انُھوں چنانچہ

 و رسوم اور نوش خورو معاشرت، عبادت، میں روایت عملی و علمی کی امت جو ہے کی بندی

 ہے: ذیل درج فہرست یہ ہیں۔ رہے مسلم پر طور کے دین مراسم میں ائرے د کے آداب

: ہے یہ ،وہ ہے ملا ہمیں دین جو سے ذریعے ( کے )سنت اسِ ’’

44

 

                                                                        

طرف سے دین ابراہیمی کی تجدید کے بعد اسُ کی تصویب سے ہوئی ہے۔ اسِ لیے یہ لازماً سنن ہیں 

جنھیں قرآن نے موکد کر دیا ہے ۔ کسی چیز کا حکم اگر اصلاً قرآن پر مبنی ہے اور پیغمبر نے اسُ کی 

 
غ

 

لی

ل با
غ

 

لی

ل عمل کیا ہے تو پیغمبر کے اسِ قول و فعل کو ہم سنت وضاحت فرمائی ہے یا اسُ پر طابق ا

نہیں ،بلکہ قرآن کی تفہیم وتبیین اور اسوۂ حسنہ سے تعبیر کریں گے۔ سنت صرف اُنھی چیزوں کو کہا 

جائے گا جو اصلاً پیغمبر کے قول و فعل اور تقریر و تصویب پر مبنی ہیں اور اُنھیں قرآن کے کسی حکم پر 

 (60میزان، ص‘‘) و تبیین قرار نہیں دیا جا سکتا ۔عمل یا اسُ کی تفہیم
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واضح رہے کہ ان میں سے بعض سنن، مثلاً نماز، زکوٰۃ ، روزہ اور حج و عمرہ وغیرہ کو بیش تر علماے   

اصلاً قرآن میں وارد ہوئے ہیں اور  امت آیات قرآنی کی تبیین پر محمول کرتے ہیں ۔ یعنی یہ احکام

سنت نے ان کی تشریح و تفصیل کی ہے۔ غامدی صاحب کا موقف اس کے برعکس ہے۔ اُن کے 

نزدیک ان کی حیثیت مستقل بالذات سنن کی ہے جن کی ابتدا قرآن سے نہیں ہوئی۔ قرآن میں 

 ورت کے تحت آیاان کا ذکر اصل حکم کے طور پر نہیں، بلکہ تاکید کے لیے یا کسی اور ضر
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 عبادات

 اور قربانی ۔5۔ عمرہ و حج ۔4۔ اعتکاف و روزہ ۔3۔ فطر صدقۂ اور زکوٰۃ ۔2۔ نماز ۔1

 ۔ تکبیریں کی تشریق ایام

 معاشرت

 سے تعلق کے شو و زن میں نفاس و ۔حیض2 ۔ متعلقات کے اُن اور طلاق و نکاح ۔1

 اجتناب۔

 خورونوش

  ۔  حرمت کی جانور گئے کیے ذبح پر نام کے اور کسی سوا کے خدا اور مردار ، خون ، سؤر ۔1

 ۔ تذکیہ کا  اسُ کر لے نام کا لیےاللہ کے کرنے دور ‘رجس’ کا جانور اور اپنا ۔2

 آداب و رسوم

 السلام’پر موقع کے ملاقات ۔2 ۔ پینا کھانا سے ہاتھ دائیں اور کر لے نام کا اللہ ۔1

 ’ پر آنے چھینک ۔3جواب۔ کا اسُ اور‘علیکم
ّٰ 
 یرحمک’ میں جواب کے اُس اور ‘هالحمدلل

 کرنا۔ صاف بال کے ۔بغل6 کاٹنا۔ بال کے ناف زیر ۔5 رکھنا۔ پست ۔مونچھیں 4 ۔‘الله

                                                                        

ہے۔بالبداہت واضح ہے کہ علما اور غامدی صاحب کے اس اختلاف کا تعلق بات کی پیشکش اور 

کی ترتیب سے ہے، نتیجے سے ہر گز نہیں ہے۔ چنانچہ غامدی صاحب انھیں دیگر علماے امت  استدلال 

میں اگر یہ کہا ہی کی طرح واجب العمل سنن کی حیثیت سے دین کا لازمی حصہ مانتے ہیں ۔اس ضمن 

جائے تو غلط نہ ہو گا کہ سنت کا مرتبہ اُن کے نزدیک اسُ مرتبے سے بھی زیادہ ہے جو دیگر علماے 

امت اُسے دیتے ہیں۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ دیگر علماے امت مذکورہ سنن کو قرآن کے تابع اور اُس 

مساوی سمجھتے ہیں اور اُس کی شرح و فرع کے مقام پر رکھتے ہیں،جبکہ غامدی صاحب انھیں اسُ کے 

 سے منفرد حیثیت سے قبول کرتے ہیں۔
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 صفائی۔ کی دانتوں اور ،منہ ناک ۔9۔ کرنا ختنہ کا ۔لڑکوں8 کاٹنا۔ ناخن ہوئے بڑھے ۔7

 غسل۔ کا ۔میت13 جنابت۔ ۔غسل12 غسل۔ بعد کے نفاس و حیض ۔11 ۔استنجا۔10

ي ۔عید17 ۔ الفطر ۔عید16 ۔تدفین۔15۔ تکفین و ۔تجہیز14

خ

 

ص

‘‘ ۔ الا

45

 

 ہے۔ سنت بلکہ نہیں، قرآن ماخذ کا دین اجزاے تمام ان نزدیک کے ان گویا

 سمجھتے داری ذمہ منصبی کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو تبیین کی مجید قرآن صاحب غامدی ۔4

 کرتے قبول سے حیثیت کی کتاب مبین اللہ من مامور کو مقام کے آپ سے اعتبار اس اور ہیں

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے تبیین آیت کی نحل ہیں۔سورۂ

 وساطت کی پیغمبر لیے اسِ محض فرمان یہ اپنا نے کائنات خالق کہ ہے یہ مدعا کا آیت’’

 کی پیغمبر ‘بیان’ یا ‘تبیین’ گویا ۔ کرے تبیین کی اسُ لیے کے لوگوں وہ کہ ہے کیا نازل سے

 خود اُسے جو بھی حق کا اُس پر طور کے نتیجے لازمی کے اُس اور ہے بھی داری ذمہ منصبی

 اللہ من مامور پیغمبر کہ ہیں سکتے کہہ آپ میں لفظوں دوسرے ۔ ہے دیا نے عالم پروردگار

‘‘۔ ہے ‘کتاب مبین’

46

 

 سے سب اور پہلے سے سب کے دین وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں سمجھتے یہ وہ پر بنا اسی

 تائید کی الٰہی وحی کہ تھی حاصل حیثیت امتیازی یہ کو آپ سے اعتبار اس اور تھے عالم بڑے

 ہیں: لکھتے تھا۔ پاک سے خطا ہر علم کا آپ بدولت کی وتصویب

 پہلے سے سب کے دین لیے اسِ تھے، پیغمبر کے خدا وسلم علیہ اللہ صلی محمد حضرت’’

 دوسرے کے دین تھے۔ ہی آپ بھی امام کے عالموں سب بلکہ عالم، بڑے سے سب اور

 لیے اسِ تھا، خطا بے علم کا آپ کہ تھی یہ بات خاص ایک کی علم کے آپ الگ سے عالموں
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‘‘تھی۔ حاصل تصویب و تائید کی وحی کو اسُ کہ

47

 

 تمام کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی منقول میں روایات نزدیک کے صاحب غامدی ۔5

 کی نسبت کی ان سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور ہیں رکھتے حیثیت کی تبیین و تفہیم ارشادات

 ایمان بھی اختلاف معمولی سے اس اور ہے تقاضا لازمی کا ایمان پیروی کی ان بعد کے تحقیق

 ہیں: لکھتے ہے۔ منافی کے

 نقل میں روایتوں سے حیثیت کی دین بھی ارشادات جو کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’

 کے ‘‘حسنہ اسوۂ’’ کو بعض اور ‘ ‘تبیین و تفہیم’’ نے میں کو بعض سے میں اُن ہیں، ہوئے

 میں روایتوں چیزیں جو کی سلسلہ اسِ ہے۔ کا تعبیر کی عقائد معاملہ یہی ہے۔ رکھا میں ذیل

 یہ ہیں۔ جاسکتی لی دیکھ میں ‘‘ایمانیات’’ باب کے ‘‘میزان’’ کتاب میری سب وہ ہیں، آئی

 سے نسبت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی چیزیں جو کی نوعیت علمی ہے۔ ‘‘تبیین و تفہیم’’ بھی

 تو ہو متحقق نسبت سے آپ ہے۔ یہی نزدیک میرے لفظ صحیح لیے کے اُن ہیں، ہوئی نقل

 ِ  اختلاف ادنیٰ سے اسِ ہوں۔ سمجھتا حجت میں کو تعبیر ہر اور فیصلے ہر حکم، ہر کے نوعیت سا

‘‘ہے۔ منافی کے ایمان نزدیک میرے بھی
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  من کو وسنت حدیث فراہی مدرسۂ کہ ہے واضح سے تفصیل اس

 
 
 اور دیتا قرار دین ج

 کی مطاع میں دین کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی ۔چنانچہ ہے کرتا تسلیم طرح پوری کو حجیت کی انِ

 الاطاعت واجب کو تصویب و تقریر اور فعل و قول کے بناپرآپ اوراس کرنے تسلیم کو حیثیت

 تشریحی اور تشریعی کی ان اور سمجھنے مقام قائم کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو سنت و حدیث ، ماننے

 سے حوالے کے کرنے تصور منافی کے ایمان و دین کو انکار کے ان اور کرنے تسلیم کو حیثیتوں
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 و علمی کا اس ہے۔ کاربند سے سال سو چودہ گذشتہ امت پر جس ہے بردار علم کا موقف اسُی یہ

 کے استدلال و علم تردید کی جس ہے رکھتا حیثیت کی شہادت واقعاتی پر موقف اسِ اثاثہ فکری

 ثبوت واضح کا امر اسِ ‘‘میزان’’ کتاب نمایندہ کی اس پر اسلام دین ہے۔ ناممکن میں دائرے

 و تجہیز ، غسل طلاق،تذکیہ، عمرہ،عید،نکاح، ، حج اعتکاف، روزہ، زکوٰۃ، نماز، میں جس ہے

 کردہ جاری کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو دین مراسم علیہ دیگرمجمع کے نوعیت اسِ اور تکفین

 کے فرع و شرح کی دین ساتھ ساتھ کے گیاہے۔اسِ دیا قرار مشروع پر طور کے ہی سنن

 حوالے چند سے میں انِ مثال بطور ہے۔ گیا کیا استدلال سے احادیث سو بارہ بیش و کم میں ضمن

 ہیں: ذیل درج

 فرمائی طرح اسِ وضاحت کی اسِ میں اسلوب بلیغ اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’۔1

 اسِ ہو۔ رہے دیکھ اُسے تم گویا کرو طرح اسِ عبادت کی اللہ تم کہ ہے یہ‘‘احسان’’ ہے:

 (93رقم ، )مسلم ‘‘۔ ہے رہا دیکھ تمھیں تو وہ تو رہے دیکھ نہیں اُسے تم اگر کہ لیے

49

 

 سے عنہ اللہ رضی ہریرہ ابو جسے ہے وہ بیان موثر سے سب کا تعلیم اسِ کی قرآن’’۔2

 سب دن کے قیامت مایا: فر نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہیں کہتے وہ ۔ ہے گیا کیا نقل

 جنھیں یا گئے مارے میں جہاد یا تھے عالم کے جوقرآن گا جائے کیا فیصلہ کا لوگوں اُن پہلے سے

 ‘‘تھا۔ نوازا سے دولت و مال نے تعالیٰ اللہ
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 دیا قرار ممنوع نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول جنھیں ہیں تصویریں یہی’’۔3

‘‘ہے۔
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 کر لگا خوشبو تیز کے عورتوں سے مقصد اسِی بھی نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول’’۔4

 ‘‘فرمایا۔ منع سے کرنے سفر تنہا ساتھ کے اُن یا بیٹھنے تنہا پاس کے مردوں ، نکلنے باہر

(4173)ابوداؤد،رقم

52

 

 فرمایا واضح پر مواقع مختلف بھی نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول منشا یہ کا قرآن’’۔5

 اسِ تو جائیں لیے پی اتفاقاً گھونٹ دو ایک : فرمایا نے حضور کہ ہے روایت کی عائشہ سیدہ ہے:

(3590 رقم ، )مسلم ‘‘ ہوجاتا۔ نہیں حرام رشتہ کوئی سے
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 کے اسُ کہ ہے دیا کر واضح پر اولیا سے فعل و قول اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’۔6

 یہ کا اُن تو گی چاہے عورت ورنہ ، کریں نہ بغیر کے اجازت کی اسُ فیصلہ کوئی وہ میں بارے

 : فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہے روایت کی ابوہریرہ ۔ گا جائے دیا کر رد فیصلہ

 ۔ ہے ضروری اجازت کی کنواری اور جائے کیا نہ بغیر کے مشورے سے اسُ نکاح کا بیوہ

 اجازت یہی تو رہے خاموش وہ فرمایا: نے آپ ؟ ہو کیسے اجازت کی اسُ : پوچھا نے لوگوں

(6968رقم )بخاری، ‘‘ہے۔

54

 

 جتنی ہے سکتی ہو ہی اتنی کہ ہے ظاہر سزا، یہ ۔ جائے دی سزا جسمانی کو عورت’’۔7

 علیہ اللہ صلی نبی ۔ ہے دیتا کو اولاد اپنی باپ کوئی یا کو شاگردوں زیرتربیت اپنے معلم کوئی

 یہ معنی کے اسِ ہے۔ فرمائی متعین سے الفاظ کے ‘مبرح غير’ حد کی اسِ پر بنا اسِینے وسلم

(2950 رقم ، )مسلم ‘‘۔ چھوڑے اثر کوئی جو جائے دی نہ سزا ایسی کہ ہیں
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 درجے تین میں مقابل کے باپ حق کا ماں پر بنا اسِی بھی نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’ ۔8
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(6501رقم مسلم، ۔5971 رقم )بخاری، ‘‘ہے۔ دیا قرار زیادہ

56

 

 دیں، قرار ممنوع میں زمانے ،اپنے صورتیں جو کی اسِ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’۔9

 اپنے...(2132بخاری،رقم ۔) آئیں میں قبضے وہ کہ پہلے سے ،اسِ بیچنا :چیزیں ہیں یہ وہ

 ابن ) ‘‘جائے۔ دیا کر واضح اُسے کہ ،الّایہ ہو عیب میں جس بیچنا چیز ایسی کوئی ہاتھ کے بھائی

(2246،رقم ماجہ
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 وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’ : ہے روایت کی عنہ اللہ رضی عبداللہ بن وہب چنانچہ’’۔10

 (5347 رقم بخاری،‘‘)۔ ہے کی لعنت پر دونوں والے، کھلانے اور کھانے سود نے
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 کی اسِ اور ہے عمل و فکر کا علما کے فراہی مدرسۂ یہ سے حوالے کے حجیت کی سنت و حدیث

  اور کے انِ سے لحاظ کے حقیقت کہ ہے بجا بالکل کہنا یہ پر بنا

 
 

 سرمو میں موقف کے سلف ائ

 پر طور ابدی کو اقدس ذات کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول وہ طرح جس ہے۔ نہیں فرق کوئی

 قیامت کو وتصویب تقریر اور فعل و قول کے آپ بھی یہ طرح اسُی ہیں، کرتے تسلیم مطاع

 اللہ صلی اللہ رسول مطابق کے انُ طرح جس ہیں، دیتے قرار الاطاعت واجب لیے کے تک

 بھی نزدیک کے انِ طرح اسُی ہے، حاصل مقام کا شارح اور شارع کے دین کو وسلم علیہ

 کو سنت و حدیث وہ جیسے اور ہے فریضہ منصبی کا آپ وضاحت و شرح کی دین اور اجرا کا شریعت

 حجیت کی انِ ، سمجھتے دین عین انِھیں بھی یہ ہی ویسے ہیں، کرتے قبول پر طور کے حجت میں دین

 بالا درج ۔ ہیں دیتے قرار منافی کے اسلام و ایمان کو انحراف سے انِ اور کرتے تسلیم کو

 بعض باوجود کے اسِ ، تاہم ہیں۔ رکھتے حیثیت کی شہادت قطعی میں معاملے اسِ اقتباسات
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 سے حوالے کے انکار کے سنت و حدیث حاملین کے اسِ اور فکر مکتب یہ کہ ہے خیال کا لوگوں

 اور تشریعی کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نہ جو کہ ہیں تسلسل کا افراد انُھی اور مکاتب انُھی

 آپ میں صورت کی وسنت حدیث نہ اور ہیں کرتے تسلیم سے لحاظ اصولی کو حیثیت تشریحی

 دور میں جن اور ہیں کرتے قبول پر طور ابدی کو حجیت کی تصویب و تقریر اور فعل و قول کے

 چراغ مولوی مصری، رضا رشید ، خان احمد سرسید سے جدید دور اور خوارج اور لہ معتز سے اول

 کے فراہی مدرسۂ ہیں۔ جاتے کیے شامل نام کے پرویز احمد غلام اور پوری جیراج اسلم علی،

 کی علم اہل دیگر بعض اثر زیر کے انُ اور علما حدیث اہل بالعموم اظہار کا موقف اسِ میں بارے

 ہے۔ آیا سامنے سے طرف

 عنوان زیرِ کے ‘‘اہمیت تشریعی کی حدیث’’ سلفی عبدالمنان مولانا عالم حدیث اہل ایک چنانچہ

 کرتے منسوب سے اورجہمیہ معتزلہ خوارج، کو آغاز کے حدیث انکار میں مضمون ایک اپنے

 کرتے شامل میں صف اسِ بھی کو علم اہل کے فراہی مدرسۂ ساتھ کے علما حنفی بعض اور ہیں

 ہیں: لکھتے وہ ہیں۔

 اور متعلق سے فضائل کے بیت اہل نے ج خوار میں ہجری صدی دوسری پھر’’...

 گمراہ جیسے جہمیہ اور معتزلہ ، کیا انکار کا حدیثوں متعلق سے فضائل کے صحابہ نے شیعوں

 قاضی پھر اور ۔ تھا تا ہو اثبات کا الٰہی صفات سے جن دیا کر رد کو احادیث ان نے فرقوں

 نہ اعتناء قابل کو روایتوں ان نے فقہاء متاخرین بعض اور متبعین کے ان اور ابان بن عیسیٰ

 و معتزلہ میں ہجری صدی پانچویں پھر تھیں مروی سے صحابہ فقیہ غیر بقول کے ان جو سمجھا

 آحاد خبر میں دونوں فرع و اصول نے جماعت ایک کی فقہا متاخرین بعض ساتھ کے متکلمین

 علی چراغ مولوی میں ہجری صدی چودھویں کہ تک یہاں رہا جاری سلسلہ یہ اور کیا انکار کا

 سے فنون کے احادیث اور مرعوب سے تہذیب مغربی جو لوگ جیسے خان احمد سید سر اور

 سینکڑوں کر بنا معیار کو نیچر اور دیا قرار ذخیرہ کا تاریخ کو احادیث مجموعہ تھے ناواقف قطعی
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 غلام چیلے کے ان اور چکڑالوی هللا عبد مولوی بعد کے اس دیا۔ کر زد قلم کو حدیثوں صحیح

 کر انکار کا حدیثوں بالکلیہ نے وغیرہ جپوری جیرا اسلم مولانا اور دین احمد مولوی ، پرویز احمد

 لیکن کیا، نہ انکار صراحتاً کا احادیث نے جس ہوئی پیدا جماعت ایک کی علماء بعد کے اس دیا

 گفتگو طرز کے ان اور ہوا ظاہر پہلو کا استحقار اور استخفاف کا حدیث سے تحریر انداز کے ان

 برصغیر میں لوگوں سرخیل کے جماعت اس گئے۔ کھل دروازے چور کے حدیث انکار سے

 امین مولانا اور مودودی علی ابوالا مولانا فراہی، الدین حمید مولانا ، نعمانی شبلی مولانا علماء کے

 ہیکل، حسین ، امین احمد ابوریہ، محمود ، امین قاسم عبدہ، محمد کے دنیا عرب اور اصلاحی احسن

 رمضان سعید اور غدہ ابو عبدالفتاح ، کوثری زاہد محمد ، ترابی حسن ، الخضری محمد ، الغزالی محمد

 سہارا کا وغیرہ آحاد خبر اور راوی فقہ ، ظن درایت، نے حضرات ان ہیں، ممتاز وغیرہ البوطی

 ‘‘ہیں۔ کی کوششیں کی تشکیک میں حدیثوں شدہ ثابت بعض کر لے
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 فراہی مکتب نے یوسف الدین صلاح مولاناحافظ عالم اور ایک کے فکر مکتبِ حدیث اہل

 کے حدیث سفر کا افکار کے انُ کہ ہے کیا عائد الزام یہ میں بارے علماکے نمایندہ تینوں کے

 :ہے ہوتا منتج پر انکار کے مسلمات قرآنی ہوا ہوتا سے حدیث انکار اور ہوتا شروع سے استخفاف

 جناب قریب اور ،ممتاز نمایاں سے سب سے میں تلامذہ کے صاحب اصلاحی مولانا ’’

 امام کے گروہ اس یوں ہیں۔ لکھتے ‘‘ امام’’کو اصلاحی مولانا جو لیجئے، دیکھ کو غامدی احمد جاوید

 بمصداق اور ہیں پاتے قرار اصلاحی احسن امین مولانا ثانی امام فراہی، حمیدالدین مولانا اول

 نہیں استہزاء کوئی یہ ہیں۔ صاحب غامدی یہی ثالث امام پات، چکنے چکنے کے بروا ہونہار

 ہیں۔ ہی صاحب مدی یقیناًغا امام تیسرے تو ہیں امام بزرگ دونوں الذکر اول اگر ہے۔

 استخفاف کے حدیث نے فراہی( مولانا اول) امام کہ ہے کرنا عرض یہ مقصد بہرحال
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 نے رویے کے اصلاحی( )مولانا امام دوسرے تھی، رکھی بنیاد جو کی اعتنائی بے سے اس اور

 کو احادیث صحیح بعض دیگر اور احادیث کی رجم نے انہوں اور دیا پہنچا تک حدیث انکار اسے

 اور دیا دے قرار مشکوک کو احادیث ذخیرہ تمام ذریعے کے ‘‘حدیث تدبر مبادی’’ اور رد

‘‘ ہے۔ دیا کر انکار بھی کا مسلمات قرآنی نے امام تیسرے اب

60

 

 کہ ہے کیا اختیا بھی نظر نقطۂ یہ میں مضمون ایک اپنے نے یوسف الدین صلاح حافظ

  نے صاحب غامدی

 
 

 میں اصطلاحات کی سنت اور حدیث الرغم علی کے موقف کے سلف ائ

 کا انُ برآں  مزید ہے۔ کرنا معتبر غیر کو حصے ایک کے سنت و حدیث مقصد کا جس ہے کیا فرق

 دین صرف کو دین اور دینا قرار عمل قابل کو مستمرہ اعمال فقط کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 مترادف کے انکار کے ذخیرے بڑے ایک کے حدیث دینا کر محدود تک روایت کی ابراہیمی

 ہیں: لکھتے ہے۔

 نہیں تسلیم سے کودل حیثیت تشریعی کی رسول حدیث نے لوگوں جن کے دور اس’’

 ہیں، رہے کر سعی مذموم کی ٹھہرانے مشکوک کو ہونے شریعت ماخذ کے اس وہ اور کیا

   کہ ہے یہ واقعہ ہے۔... کیا فرق میں مفہوم کے سنت و حدیث نے انھوں

 
 

 اور سلف ائ

 اور سنت وہ ہے۔ کیا نہیں فرق کوئی درمیان کے مفہوم کے حدیث اور سنت نے محدثین

 و عادات صرف سے سنت طرح اسی ہیں۔ سمجھتے معنی ہم اور مترادف کو وونوں حدیث،

 چور ایک کا حدیث انکار اور ہے غلط بھی انکار سے حجیت شرعی کی ان کر لے مراد اطوار

 یا موہومہ کی ابراہیمی دین صرف کو دین یا کہنا عمل قابل کو مستمرہ اعمال صرف یا دروازہ۔

‘‘ہے۔ انکار کا ذخیرے بڑے بہت ایک کے احادیث دینا، کر محدود تک روایت مزعومہ

61

 

  اور کے ان اگر ...

 
 

 کہ کریں واضح وہ تو ہے نہیں اختلاف کوئی درمیان کے سلف ائ
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 کیا بیان کہاں نے سلف فرق یہ ہے۔ کیا فرق درمیان کے سنت اور حدیث بھی نے انھوں

 ‘‘...ہوتا؟ نہیں اثبات کا عمل و عقیدہ سے حدیث’’ کہ ہے کہا نے کس میں سلف ہے؟ائمہ

 دینا تاثر یہ مقصود کا اس سے جس ہے لگاتا رٹ بڑی کی ‘‘سنت ، سنت’’ گروہ یہ ازیں علاوہ

 اہمیت بڑی ہاں کے ان کی سنت لیکن ہے، معتبر غیر نزدیک کے ان گو حدیث کہ ہے ہوتا

 ایسا نے فقیہ یا محدث امام کسی ہے۔ ساز خانہ ہی فرق یہ میں سنت و حدیث تو اول لیکن ہے۔

 اللہ رسول چیز جو ہے۔ معنی ہم اور مترادف سنت اور حدیث نزدیک کے ان ہے۔ کہا نہیں

 اسے ہے۔ حجت میں دین وہ ہے ثابت سے تقریر اور عمل قول، کے وسلم علیہ اللہ صلی

 ‘‘ہے۔ بات ہی ایک سنت، یا لیں کہہ حدیث

62

 

 ایک اپنی عنوان زیر کے ‘‘حدیث انکار اور غامدی احمد جاوید ’’ نے رفیق محمد مولانا پروفیسر

 حدیث انکار پر صاحب غامدی مطابق کے تاثر کے انُ جو ہے کیا درج کو وجوہات اُن میں کتاب

 میں تاویل کی سنن و احادیث بعض نے انُھوں میں ضمن اسِ ہیں۔ کرتی ثابت کو الزام کے

 کے سنت کے صاحب غامدی طرح اسِی ۔ ہے بنایا بنیاد کو موقف منفرد کے صاحب غامدی

 کو ثبوت کے عمل و عقیدہ سے واحد خبر اور کرنے قائم شرط کی تواتر و اجماع لیے کے ثبوت

 ہے: لکھا نے انُھوں ہے۔ کیا پیش دلیل بطور بھی کو موقف کے کرنے نہ تسلیم

 پاتے قرار حدیث منکر صاحب غامدی نزدیک ہمارے پر بنا کی وجوہات ذیل درج’’...

 و تقریر اور فعل و قول کے کریم نبی وہ ہے۔ ڈالا بدل مفہوم اصطلاحی کا سنت نے انھوں ہیں:

 ہیں۔ لگاتے شرط کی تواتر و اجماع لیے کے ثبوت کے سنت مانتے۔وہ نہیں سنت کو تصویب

 وہ ہیں۔ دیتے قرار آحاد اخبار کو احادیث تمام ہیں۔وہ سمجھتے محصور میں اعمال27 کو سنت وہ

 کو حکم یا عمل عقیدے، کسی شدہ ثابت سے اس اور کرتے نہیں تسلیم ماخذ کا دین کو حدیث

 کی رجم لیے کے زانی شدہ شادی مانتے۔وہ نہیں کو قتل سزائے لیے کے مرتد مانتے۔وہ نہیں
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 مانتے وقتی اور عارضی کو حکم شرعی مستقل کے دیت میں خطا قتل کرتے۔وہ نہیں تسلیم حد

 دیتے اجازت یہ کو ریاست بلکہ مانتے، نہیں مقرر اور منصوص کو نصاب کے زکوٰۃ وہ ہیں۔

 صاحب غامدی ہیں یہ دے۔... کر بیشی کمی میں مقداروں کی زکوٰۃ چاہے جب وہ کہ ہیں

 سے سبب کے ونظریات عقائد انہی اپنے وہ نزدیک ہمارے اور نظریات و عقائد کے

‘‘ہیں۔ ہوتے شمار میں حدیث منکرین

63

 

 سنت کہ ہے کی تنقید پر موقف اسِ کے اصلاحی مولانا نے امین محمد ڈاکٹر علم صاحبِ ایک

 ہے، بات نظری ایک محض تصور کا عملی تواتر نزدیک کے انُ ہے۔ ہوئی منتقل سے تواتر عملی

 ہیں: ہوئی منتقل پر طریقے کے آحاد اخبار جو ہیں احادیث وہ ذریعہ کا رسائی تک سنت کیونکہ

 سنت کہ ہے کی پیدا جدت یہ ہوئے کرتے فرق میں سنت و حدیث نے اصلاحی مولانا’’

 سارے کے احادیث اور ہے لیا بٹھا پر سر نے انھوں کر کہہ شدہ ثابت سے ‘عملی تواتر’ کو

  اور الثبوت ظنی ، واحد خبر کو ذخیرے

 

 زمینی دیا۔ پھینک پیچھے کر کہہ یابس و رطب مجموعۂ

 مولانا کو چیز جس لہٰذا ہوتی۔ نہیں ہی ثابت سے ‘عملی تواتر’ محض سنت کہ ہیں یہ حقائق

 امت ساری پر حجیت کی سنت سے لحاظ نظری اور ہے بات نظری ایک وہ ہیں رہے کہہ سنت

 ہے۔ واجب اطاعت کی حضور سے رو کی قرآن خود کہ ہے ایمان مدار تو پر اس کہ ہے متفق

 سنت وہ کی آپ بعد کے جانے فرما انتقال کے وسلم علیہ اللہ صلی حضور کہ ہے یہ مسئلہ اصل

 حضور کہ ہے یہ موقف کا امت جمہور میں بارے اس جائے؟ کی اطاعت کی جس ہے کہاں

 مروی سے راویوں ثقہ جو ہیں احادیث صحیح وہ ذریعہ کا جاننے کو سنت کی وسلم علیہ اللہ صلی

 ایسا صاحب اصلاحی اور حدیث منکرین جبکہ ہے، دیتی درجہ کا تقدس انھیں وہ لیے اسی ، ہیں

  اور الثبوت ظنی واحد، خبر کو حدیث اصلاحی مولانا سمجھتے۔ نہیں

 

 کر کہہ یابس و رطب مجموعۂ

 کہیں عملاً وہ ہیں، کہتے قرآن مثل اور تاج کا سر وہ کو سنت جس اور دیتے نہیں اہمیت اسے
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 عام تلامذہ کے ان جب کہ ہے یہ فائدہ کا ‘فطانت’ اس کی اصلاحی مولانا نہیں۔ ہی موجود

 حجت بھی کو سنت ساتھ کے قرآن تو ہم’’ کہ ہیں کہتے وہ تو ہیں کرتے بات سے مسلمانوں

 جو ہوتی نہیں وہ مراد کی ان سے سنت حالانکہ ‘‘ہیں تھوڑی سنت منکرین کوئی ہم ہیں، مانتے

 دیتے تاثر غلط ایک کو مسلمانوں عام لوگ یہ طرح اس ہے۔ ہوتی کی مسلمانوں جمہور

‘‘ہیں۔
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 فکر’’ کتاب اپنی نے زبیر محمد حافظ ڈاکٹر علم صاحب اور ایک اظہار کا موقف اسِی بیش و کم

 کے غامدی احمد جاوید جناب نزدیک کے انُ ہے۔ کیا میں ‘‘مطالعہ تجزیاتی و تحقیقی ایک ۔ غامدی

 کہ ہے یہ بات بنیادی میں ضمن اسِ اور ہیں مختلف یکسر سے نظریات کے سنت اہل نظریات

 مطابق کے صاحب غامدی جبکہ ہیں، سمجھتے ذریعہ کا ثبوت کے سنت کو خبر ظنی و قطعی سنت اہل

 ہیں: لکھتے ہے۔ ہوتی ثابت سے تواتر عملی اور اجماع کے صحابہ سنت

 و قطعی ذریعہ بنیادی کا ثبوت کے سنت و قرآن یعنی دین نزدیک کے سنت اہل’’...

 اور صحابہ اجماع ذریعہ بنیادی کا ثبوت کے سنت و قرآن صاحب غامدی جبکہ ہے، خبر ظنی

‘‘ہیں۔ دیتے قرار کو تواتر عملی و قولی
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 تصنیف مفصل ایک اپنی عنوان زیر کے ‘‘روپ نیا کا حدیث انکارِ ’’ عزیرنے غازی مولانا

 پر مقامات تر اوربیش ہے بنایا تنقید ہدف کو ‘‘حدیث تدبر مبادیِ ’’ کتاب کی اصلاحی مولانا میں

 ساتھ کے ظنیت کی آحاد اخبار اور ثبوت کے سنت سے تواتر و اجماع فرق، کے سنت و حدیث

 لکھتے ہوتا۔ نہیں ثابت عقیدہ سے واحد خبر کہ ہے بنایا تنقید ہدف بھی کو موقف اسِ کے انُ
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 ہیں:

 انکار کا حدیث ایک کی الایمان( )کتاب ‘‘البخاری صحیح’’ بھی صاحب اصلاحی جناب’’

 لازماً بنیاد کی عقائد کہ ہے کی رکھنے یاد بھی بات یہ یہاں’’ہیں: فرماتے تحریر ہوئے کرتے

 عقیدہ کا واحد خبر یہاں ہوتا۔ نہیں ثابت سے واحد خبر عقیدہ کوئی چاہیے۔ ہونی پر قرآن

 حاکم کو بیان کے ہی قرآن میں معاملے اس لہٰذا ہے متناقض سے بیانات کے قرآن چونکہ

 اپنی نے اندلسیؒ حزم ابن امام ہے۔ نہیں مسلم الاطلاق علی راے  یہ لیکن‘‘گا۔ جائے سمجھا

ق مختصر’’ نے قیمؒ ابن حافظ ، میں ‘‘الاحکام اصول فی الاحکام’’ کتاب معروف

ع

 الصوا

 حجۃ الحدیث’’ رسالہ اپنے نے هللا رحمہ الالبانی الدین ناصر محمد عصر محدث اور میں ‘‘المرسلہ

 اور ہے کی بحث سے تفصیل کافی میں رد کے راے  ،منفرد اس میں ‘‘حکام والا العقائد فی بنفسہ

‘‘ہے۔ لیا جائزہ خوب کا شبہات و مغالطات کے اس

66

 

 الزام کا انکار کے حجیت کی سنت و پرحدیث فراہی مدرسۂ ہیں۔ تنقیدات نمایندہ چند یہ

 گئے لکھے علاوہ کے ان مضامین تنقیدی جو میں ضمن ہے۔اسِ مبنی پر استدلال مذکور میں انِھی

 مندرجات مبنی پر بیانی غلط کے تنقیدات ہے۔جملہ اعادہ کا استدلال طرز اسی بھی میں انُ ہیں،

 کیا استخراج کا استدلال علمی سے انُ اگر کے کر نظر قطع سے اسالیب تاثراتی اور محققانہ غیر اور

 ہیں: ہوتے متعین نکات تین ذیل درج تو جائے

 انتقال ذرائع میں مشمولات جملہ کے سنت و حدیث علم اہل کے فراہی مدرسۂ کہ یہ ایک

 الثبوت قطعی کو حصے والے ملنے سے تواتر و اجماع ہیں۔وہ قائل کے تفریق پر بنا کی فرق کے

 رکھتے راے یہ پر بنا اسِ اور ہیں دیتے قرار الثبوت ظنی کو حصے والے ملنے سے آحاد اخبار اور

 ہوتا۔ نہیں ثابت عقیدہ سے واحد خبر کہ ہیں
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 قائم فرق میں مصداق و مفہوم کے انِ اور اصطلاحات کی سنت و حدیث وہ کہ یہ دوسرے

 نسبت کی ابراہیمی دین کو سنت صاحب غامدی بالخصوص سے میں انُ برآں  ہیں۔مزید کرتے

 اطلاق دائرۂ کے سنت ذخیرہ کا احادیث میں نتیجے کے جس ہیں کرتے محدود تک مستمرہ اعمال سے

 ہے۔ جاتا ہو خارج سے

 دلیل کو اصولوں دیگر طرح اسِ اور راوی فقاہتِ ، ظن درایت، نے انُھوں کہ یہ تیسرے

 ہے۔ کیا انکار سے کرنے قبول کو روایتوں شدہ ثابت اور صحیح بعض کر بنا

 الزام کا انکار کے حجیت کی سنت و پرحدیث فراہی مدرسۂ کر بنا بنیاد جنھیں ہیں دلائل وہ یہ

 الجملہ فی باتیں تینوں یہ میں بارے کے فراہی مدرسۂ کہ نہیں شبہ میں اسِ ہے۔ جاتا کیا عائد

 ہے۔ غلط سراسر کرنا برآمد نتیجہ کا انکار کے حجیت کی سنت و حدیث سے انِ مگر ہیں، درست

 جلیل کے خلف و سلف ہیں، امتیازنہیں کا فراہی مدرسۂ نکات تینوں مذکورہ کہ ہے یہ وجہ کی اسِ

 کر بنا دلیل انِھیں شخص کوئی اگر چنانچہ ہیں۔ موید کے نکات انِھی سے لحاظ اصولی بھی علما القدر

 لازم پھر تو ہے کرتا عائد الزام کا انکار کے حجیت کی سنت و پرحدیث غامدی و اصلاحی اور فراہی

 اور حنبل بن احمد امام ، شافعی امام مالک، امام ابوحنیفہ، امام ساتھ ساتھ کے انِ اسُے کہ ہے

 اور محدثین؛ جملہ سمیت مسلم امام اور بخاری امام اور شوافع؛ اور مالکیہ احناف، فقہاے جمہور

 ندوی سلیمان اللہ،سید ولی شاہ شاطبی، اسحاق ابو عبدالبر، ابن بکرسرخسی، ابو بغدادی، خطیب

 مذکورہ کیونکہ چاہیے، کرنا شامل بھی کو امت علمائے القدر جلیل جیسے مودودی اورابوالاعلیٰ

ہیں۔ آتے صادق پر عمل و فکر کے ایک ہر سے میں انِ پر طور جزوی یا کلی نکات
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کہ امت کی علمی روایت میں حدیث و سنت کی حجیت کے انکار کا ذمہ دار اُن  یہ واضح رہے یہاں 

لوگوں کو قرار دیا گیا ہے جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی تشریعی اور تشریحی حیثیت کو اصولی لحاظ 
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 ے علما نمایندہ اور علما کے فراہی مدرسۂ سے حوالے کے نکات تینوں بالا مذکورہ میں ذیل

                                                                        

سے تسلیم نہیں کرتے اور حدیث وسنت کی صورت میں آپ کے قول و فعل اور تقریر و تصویب کی 

ابدی طور پر قبول کرنے سے انکار کرتے ہیں۔ جیسا کہ دورِ جدید کے بعض اہل علم نے اسی  حجیت کو

 موقف کا اظہار کیا ہے۔ مثلاً مولانا اسلم جیراج پوری لکھتے ہیں:

الٰہی کو لوگوں  پیغمبری: یعنی پیغاماتِ ( 1علیہ وسلم کی دو حیثیتیں تھیں۔)الله صلی االله رسول ا’’

 کے اوپر ایمان لانا 
ؐ
کے پاس بے کم وکاست پہنچادینا۔ اس حیثیت سے آپ کی تصدیق کرنا اور آپ

 کی ذات پر ختم ہو گئی۔ )
ؐ
امامت: یعنی امت کا انتظام ، اس کو قرآن ( 2فرض کیا گیا۔ یہ پیغمبری آپ

کے مطابق چلانا۔ اس کی شیرازہ بندی ، ان کے باہمی قضایا کے فیصلے، تدبیر مہمات اور جنگ وصلح 

جیسے اجتماعی امور پر ان کی قیادت اور قائم مقامی وغیرہ۔اس حیثیت سے آپ کی اطاعت اور 

 
ؐ
کی ذات سے بنی نوعِ انسان کی صلاح و فلاح کے فرمانبرداری لازم کی گئی۔یہ امامت کبری  جو آپ

 کے زندہ جانشینوں کے ذریعے سے ہمیشہ رہنی چاہیے۔ 
ؐ
لئے قائم ہوئی قیامت تک مستمر ہے جو آپ

قرآن میں اطاعت رسولؐ کے جو احکام ہیں آپ کی ذات اور زندگی تک محدود نہیں ہیں، بلکہ 

 کے آنے والے تما
ؐ
م خلفاء داخل ہیں۔ ان کی اطاعت منصب امامت کے لیے ہیں جس میں آپ

الله کی اطاعت ہے۔ قرآن میں جہاں جہاں االله رسولؐ کی اطاعت ہے اور رسولؐ کی اطاعت ا

 وقت یعنی مرکزِ ملت کی اطاعت ہے۔ جب 
ِ
ورسولؐ کی اطاعت کا حکم دیاگیا ہے ، اس سے مراد ا مام

رسولؐ کی اطاعت تھی )اور و الله علیہ وسلم امت میں موجود تھے۔ ان کی اطاعت االله تک محمد صلی ا

 کے بعد 
ؐ
 کے اوپر ایمان لائی ہے( اور آپ

ؐ
 ہی کی امُت رہے گی۔ کیونکہ آپ

ؐ
یہ امُت ہمیشہ آپ

 کے زندہ جانشینوں کی اطاعت ا
ؐ
ورسولؐ کی اطاعت ہو گی۔...الغرض حدیث کا صحیح مقام الله آپ

ین میں حجت کے طور پر دینی تاریخ کا ہے اس سے تاریخی فائدے حاصل کئے جا سکتے ہیں۔ لیکن د

وہ نہیں پیش کی جاسکتی۔ اس کو دین بنا لینے سے بڑا نقصان یہ ہوا ہے کہ قرآن کریم جو سراسر زندگی 

 (83)مقام حدیث ‘‘ ہے، حجاب میں آگیا ہے۔
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 جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے اس ہے۔ رہا جا کیا پیش تجزیہ تقابلی ایک کا آرا کی امت

 علمی کی امت اور باطل سراسر کرنا قائم تاثر کا سنت و حدیث انکار پر بنا کی نکات مذکورہ کہ ہے

 ہے۔ مترادف کے انحراف سے روایت

 

 آحاد اخبار اور تواتر و اجماع

 قرآن دین جو سے ذریعے کے تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 اپنے یہ ہیں۔ رائج اصطلاحات کی سنت و حدیث لیے کے اسُ ہے، ملا کو امت علاوہ کے مجید

 پر اجزا انُ قسم ایک ہے۔ منقسم میں قسموں دو سے اعتبار کے احتجاج و استدلال اور ثبوت

 شامل کو اجزا والے ملنے آحادسے اخبار قسم دوسری اور ہیں ملے تواترسے و اجماع جو ہے مشتمل

 اسِ کے اورثبوت ہے جاتا دیا قرار الثبوت ظنی کو دوسری اور الثبوت قطعی کو قسم پہلی ہے۔

 کی قسم پہلی چنانچہ ۔ ہے جاتا کیا قائم فرق واضح میں احتجاج و استدلال سے انِ پر بنا کی فرق

 کرتی قائم پر طور قطعی کو حجت یہ لہٰذا ہے، لازم جزو کا اسلام و ایمان یہ  ہے، کی الٰہی نص حیثیت

 بھی کو علم یہ ہے۔ مترادف کے انکار کے صریح نص کی دین انکار کا جز کسی کے اسِ اور ہے

بھی۔ کو عمل اور ہے کرتی واجب

68

 کے نص قطعی اسے ہے۔نہ نہیں یہ معاملہ کا قسم دوسری 
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ھذا القسم یوجب علم الیقين ’میں اس قسم کے بارے میں بیان کیا گیا ہے کہ ‘‘ اصول بزدوی’’  

، یعنی یہ قسم یقینی علم کو واجب کرتی ہے، جیسے انسان خود مشاہدہ کر رہا ‘اا ضروری  م  بمنزلة العیان عل

گویا اس سے علم ضروری حاصل ہوتا ہے۔ تواتر سے علم یقینی یا علم ضروری کیوں حاصل ہوتا ہے،   ہو،

 میں‘‘ فقہا کے اصول حدیث ’’اس کی وضاحت کرتے ہوئے ڈاکٹر باقر خان خاکوانی نے اپنی کتاب 

 شوکانی، شیرازی، باجی، ابن الہمام اور بدخشی وغیرہ کے حوالے سے لکھا ہے:
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 جاتا دیا قرار مترادف کے انکار کے الٰہی نص کو انکار کے اسِ اورنہ ہے جاتا کیا قبول پر طور

 یہ کہ ہے جاتا کیا تسلیم ،یہ بالعموم میں بارے کے اسِ تاہم کرتی، نہیں واجب کو علم یہ ہے۔

 نقل کو موقف کے امت علماے میں معاملے اسِ عبدالبر ابن امام ہے۔ کرتی واجب کو عمل

 ہیں: لکھتے ہوئے کرتے

 من فھذا الكافة، عن الكافة تنقله :أحدھما :قسمين السنة تنقسم

 رد فقد إجماعھم رد ومن خلاف، ھنالک یوجد لم إذا للأعذار القاطعة الحجج

ا ه، نصوص من نص 
ّٰ 
 لخروجه یتب، لم إن دمه وإراقة علیه ستتابتها یجب الل

 والضرب .جمیعھم سبیل غير وسلوکه العدول، المسلمون علیه أجمع عما

 الصحیح والخبر العدول الأثبات الثقات الآحاد أخبار :السنة من الثانی

                                                                        

خبر متواتر سے علم ضروری اس لیے حاصل ہوتا ہے کہ سامع اس خبر کو سن کر یقین ’’ 

کرنے پر مجبور ہوجاتا ہے۔ جیسے ائمہ اربعہ کے وجود کی خبر یا دمشق اور بغداد کے موجود 

سامع نے قطعاً نہیں دیکھا ہوتا، لیکن اس کے باوجود اس کو اس ہونے کی خبر۔ ان اشیاء کو 

قدر پختہ یقین ہوتا کہ وہ ان اشخاص یا شہروں کے وجود سے انکار نہیں کر سکتا۔ اس کی 

دوسری وجہ یہ ہے کہ خبر متواتر سے ترتیب مقدمات کے بغیر علم حاصل ہوتا ہے۔ یعنی اس 

کر لیتا ہے کہ اسے ترتیب مقدمات کی حاجت ہی علم کو ہر عام وخاص عادتاً اس طرح حاصل 

نہیں ہوتی ، حتیٰ کہ اس خبر سے عورتیں ، بچے عوام اور کم علم لوگ بھی علم حاصل کر لیتے 

ہیں۔جیسے ہر مسلمان کو چاہے وہ عورت ہو بچہ ہو یا عوام سے ہو اس بات کا یقینی علم ہے کہ 

نکہ اس نے اس شہر کو دیکھا ہوتا ہے اور نہ تعالیٰ کا گھر ہے حالاالله مکہ ایک شہر ہے جس میں ا

کو۔ اور اگر کوئی اسے یہ بات بتائے کہ دنیا کے نقشہ پر نہ یہ شہر موجود ہے اور نہ الله بیت ا

، تو سامع اپنے علم میں قطعاً شک نہیں کرے گا، بلکہ مخبر کو خبطی یا مجنون تصور الله بیت ا

 (121‘‘ )کرے گا۔
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 و الحجة ھم الذین الأئمة جماعة عند العمل یوجب منھا المتصل الإسناد

  :یقول من ومنھم ...القدوة
َ برََ  إِن 

َ
واَحِدِ  خ

ْ
عَدْلِ  ال

ْ
 والعمل العلم یوجب ال

 69.اجمیع  

 منتقل آگے نسل در نسل لوگ تمام جسے ہے وہ قسم ایک ہیں: قسمیں دو کی سنت’’

 ہو، نہ اختلاف کوئی میں جس حیثیت کی چیز والی ہونے منتقل سے طریقے اسِ ۔ ہیں کرتے

 اللہ وہ کرتا، نہیں تسلیم کو اجماع کے )ناقلین( انِ شخص جو چنانچہ ہے۔ کی حجت عذر قاطع

 وہ اگر اور ہے لازم کرنا توبہ پر شخص ایسے ہے۔ کرتا انکار کا نص ایک سے میں نصوص کے

 کے مسلمانوں عادل نے اسُ کہ ہے یہ وجہ کی اسِ ۔ ہے جائز خون کا اسُ تو کرتا نہیں توبہ

 ہے۔ کی اختیار راہ الگ سے طریقے اجماعی کے اُن اور ہے کیا انحراف سے موقف اجماعی

 منتقل لوگ عادل اور ثقہ ثابت، سے میں ‘‘راویوں آحاد’’ جسے ہے وہ قسم دوسری کی سنت

  القدر جلیل ہے۔ جاتا پایا اتصال میں روایت کی اورجس ہیں کرتے

 
 

 جماعت کی امت ائ

 عمل، اور علم یہ نزدیک کے بعض سے میں اُن جبکہ ہے، کرتی واجب کو عمل یہ نزدیک کے

 ‘‘ہے۔ کرتی واجب کو دونوں

 مسلم طرح پوری میں امت علماے کے خلف و سلف فرق یہ کا آحاد اخبار اور تواتر و اجماع

 کی ‘‘ الخاصہ اخبار’’ اور ‘‘العامہ اخبار’’لیے کے کرنے واضح کو فرق اسِ نے شافعی امام ہے۔

 اللہ صلی نبی جسے ہے حصہ وہ کا دین علم مراد کی انُ سے ‘‘العامہ اخبار’’ ہیں۔ کی اختیار تعبیرات

 ہے۔ واقف سے اسِ شخص ہر ۔ ہے کیا منتقل نسل در نسل نے المسلمین عامۃ بعد کے وسلم علیہ

 ہے قطعی یہ ہیں۔ متفق مسلمان تمام میں بارے کے نسبت کی اسِ سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 نہ اور ہے سکتا ہو امکان کوئی کا غلطی میں کرنے نقل کے اسِ ۔نہ ہے ہوا پہنچا کو یقین درجۂ اور
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 ۔1/778ھ، 1427یوسف،جامع بیان العلم ، دمام:دار ابن الجوزیۃ،ابن عبدالبر، ابو عمر   
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 ہر کا اتباع کی جس ہے دین یہی ہے۔ سکتی جا کی داخل چیز غلط کوئی میں تفسیر و تاویل کی اسِ

 پر طریقے کے آحاد جواخبار ہے حصہ وہ کا دین مرادعلم سے ‘‘الخاصہ اخبار’’ہے۔ مکلف شخص

 اور جاننے اسِے شخص ہر ۔ ہے سے فروعات کے فرائض تعلق کا جس اور ہے ہوا منتقل کو امت

 ہیں: لکھتے میں ‘‘الرسالہ’’ ہے۔ نہیں مکلف کا کرنے عمل پر اسِ

ا یسع لا عامة علم :علمان العلم
 
 مثل ... .جھله عقله علی مغلوبٍ  غير بالغ

ه وأن الخمس، الصلوات
ّٰ 
 إذا البیت وحج رمضان، شھر صوم الناس علی لل

  استطاعوہ،
 
 ... والخمر، والسرقة والقتل الزنا علیھم حرم وأنه أموالھم، فی وزکاة

ا موجود العلم من کله الصنف وھذا ه، كتاب فی نص 
ّٰ 
ا الل ا وموجود   أھل عند عام 

ه، رسول عن یحکونه عوامھم، من مضي من عن عوامھم ینقله الإسلام،
ّٰ 
 ولا الل

 فیه یمکن لا الذي العام العلم وھذا .علیھم وجوبه ولا حكایته فی یتنازعون

 من العباد ینوب ما ... .التنازع فیه یجوز ولا التأویل، ولا الخبر، من الغلط

 ولا كتاب، نص فیه لیس مما وغيرھا، الأحكام من به یخص وما الفرائض، فروع

 أخبار لا الخاصة، أخبار من ھی فإنما سنة ء شي فی کانت وإن سنة، نص أكثرہ فی

ا ویستدرک التأویل یحتمل منه کان وما العامة،  من درجة ھذہ ....قیاس 

 من بلوغھا احتمل ومن الخاصة، کل یكلفھا ولم العامة، تبلغھا لیس العلم

 فیه من خاصتھم من بھا قام وإذا یعطلوھا، أن کافة کلھم یسعھم فلا الخاصة

70.ترکھا ممن غيرہ یخرج لم الکفایة

  

 علم یوجب القسم ھذا’ کہ ہے گیا کیا بیان میں بارے کے قسم اس میں ‘‘بزدوی اصول’’

  العیان بمنزلة الیقين
 
  علما

 
 خود انسان جیسے ہے، کرتی واجب کو علم یقینی قسم یہ یعنی ،‘ضروریا

 ضروری علم یا یقینی علم سے تواتر ہے۔ ہوتا حاصل ضروری علم سے اس گویا ، ہو رہا کر مشاہدہ
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 کتاب اپنی نے خاکوانی خان باقر ڈاکٹر ہوئے کرتے وضاحت کی اس ہے، ہوتا حاصل کیوں

 حوالے کے وغیرہ بدخشی اور الہمام ابن باجی، شیرازی، شوکانی، میں ‘‘ حدیث اصول کے فقہا’’

 ہے: لکھا سے

 یقین کر سن کو خبر اس سامع کہ ہے ہوتا حاصل لیے اس ضروری علم سے متواتر خبر ’’

 موجود کے بغداد اور دمشق یا خبر کی وجود کے اربعہ ائمہ جیسے ہے۔ ہوجاتا مجبور پر کرنے

 اس کو اس باوجود کے اس لیکن ہوتا، دیکھا نہیں قطعاً نے سامع کو اشیاء ان خبر۔ کی ہونے

 کی اس سکتا۔ کر نہیں انکار سے وجود کے شہروں یا اشخاص ان وہ کہ ہوتا یقین پختہ قدر

 اس یعنی ہے۔ ہوتا حاصل علم بغیر کے مقدمات ترتیب سے متواتر خبر کہ ہے یہ وجہ دوسری

 ہی حاجت کی مقدمات ترتیب اسے کہ ہے لیتا کر حاصل طرح اس عادتاً وخاص عام ہر کو علم

 لیتے کر حاصل علم بھی لوگ علم کم اور عوام بچے ، عورتیں سے خبر اس کہ حتیٰ ، ہوتی نہیں

 کہ ہے علم یقینی کا بات اس ہو سے عوام یا ہو بچہ ہو عورت وہ چاہے کو مسلمان ہر ہیں۔جیسے

 نہ اور ہے ہوتا دیکھا کو شہر اس نے اس حالانکہ ہے گھر کا تعالیٰ هللا میں جس ہے شہر ایک مکہ

 نہ اور ہے موجود شہر یہ نہ پر نقشہ کے دنیا کہ بتائے بات یہ اسے کوئی اگر اور کو۔ هللا بیت

 تصور مجنون یا خبطی کو مخبر بلکہ گا، کرے نہیں شک قطعاً میں علم اپنے سامع تو ، هللا بیت

 (121) ‘‘گا۔ کرے

 بالغ عاقل،کوئی کوئی سے علم اسِ ہے۔ عام علم قسم ہیں:پہلی قسمیں دو )دین(کی علم ’’

 رمضان ل مثا کی اسِ طرح اسِی ہے۔ نماز وقتہ پنج مثال کی علم اسِ سکتا۔... رہ نہیں خبر بے

 سے میں اموال اپنے اور فرضیت کی حج کے اللہ بیت پر استطاعت اصحاب روزے، کے

 اسِ ہے۔... مثال کی اسِی بھی حرمت کی نشے اور چوری قتل، زنا، ہے۔ ادائیگی کی زکوٰۃ

 وذائع شائع میں عوام کے مسلمانوں اور ہے منصوص میں اللہ کتاب علم کا چیزوں کی نوعیت

 حاصل سے لوگوں کے نسل گذشتہ لوگ کے نسل ایک جسے ہے قسم وہ یہ کی علم ہے۔
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 نسبت کی عمل سارے اسِ امت مسلمان ہیں۔ کرتے منتقل کو نسل اگلی اور کرتے

 رسول میں، روایت کی اسِ ہے۔ کرتی طرف کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول )بالاتفاق(

 کبھی مابین کے مسلمانوں میں لزوم کے اسِ اور میں نسبت کی اسِ سے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ

 میں نقل کے اسِ نہ ہے۔ میراث مشترک کی مسلمانوں تمام علم یہ رہا۔ نہیں اختلاف کوئی

 ہے۔ سکتی ہو داخل بات غلط میں تفسیر اور تاویل کی اسِ نہ اور ہے ہوتا امکان کوئی کا غلطی

 ۔ رہتی نہیں باقی گنجایش کوئی کی کرنے اختلاف میں اسِ چنانچہ

 کو مسلمانوں جو ہے متعلق سے چیزوں اُن جو ہے مشتمل پر علم اسُ قسم( )دوسری ...

 تخصیص کی چیزوں دینی دیگر اور احکام جو چیزیں وہ یا ہیں آتی پیش میں فروعات کے فرائض

 اس اور ہوتی نہیں موجود نص کوئی کی قرآن میں جن ہیں ہوتے امور ایسے یہ ہیں۔ کرتی

 بھی ہو سنت ایسی کوئی اگر ہوتی، نہیں بھی سنت منصوص کوئی میں بارے کے حصہ اکثر کے

 ہوتی کی طرح اس چیز جو کی۔ طرح کی عامہ اخبار کہ نہ ہے ہوتی کی قبیل کی خاصہ اخبار وہ تو

 ہے قسم وہ کی علم ہے۔...یہ سکتی جا کی معلوم قیاساًبھی اور ہے کرتی قبول بھی تاویل وہ ہے،

 نہیں مکلف کے اس بھی خواص تمام پاتے۔ کر نہیں حاصل رسائی الناس عامۃ تک جس

 کے خاصہ البتہ( ہے، کافی )تو کرلیں اہتمام کا اس لوگ کچھ سے میں خاصہ جب تاہم ہیں،

 سے میں خواص جب چنانچہ جائیں۔ ہو الگ سے اس تمام کے تمام وہ کہ نہیں جائز یہ لیے

 نہ التزام کا اس وہ کہ ہے نہیں حرج کوئی پر باقی تو کرلیں التزام کا اس لوگ کفایت بقدر

 ‘‘کریں۔

 اُن کہ ہے واضح سے اقتباس ذیل درج کے اُن عنوان زیر کے قیاس و اجماع چنانچہ

 آحاد اخبار جو وہ دوسری اور ہے علیہ مجمع جو وہ ایک ہیں: قسمیں دو کی سنت نزدیک کے

 قوت کی استدلال میں دونوں انِ نے انھوں برآں  مزید ہے۔ ہوئی منتقل پر طریقے کے

 ہیں: لکھتے ہے۔ کیا فرق بھی سے اعتبار کے نوعیت کی حجت اور
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 الظاھر فی بالحق حکمنا لھذا الذي علیھا المجتمع والسنة بالکتاب یحکم

 الناس یجتمع لا الإنفراد طریق من رویت قد بالسنة ویحکم .والباطن

 روي فیمن الغلط یمکن قد نهأل الظاھر فی بالحق حکمنا فنقول .علیھا

 71.الحدیث

 کیا استدلال سے سنت علیہ مجمع اسُ اور اللہ (کتاب میں معاملے کے وقیاس اجماع’’)

 اُس نے ہم کہ گے کہیں یہ کو قیاس و اجماع اس جاتا۔ پایا نہیں اختلاف میں جس گا جائے

 کیا استدلال بھی سے سنت اُس اور ہے۔ حق میں باطن و ظاہر جو ہے، کیا استدلال سے حق

 کہ گے کہیں یہ ہم کو اُس ہے۔ نہیں علیہ مجمع وہ اور ہے آئی پر طور کے آحاد خبر جو ہے، جاتا

 میں اُس ہے کی روایت نے جس کیونکہ ہے۔ پکڑی حجت سے ہی حق پر طور ی ظاہر نے ہم

 ‘‘ہے۔ سکتا ہو نقص

 کو سنت و حدیث مشمولات وہ کہ ہے کیا بیان سے حوالے کے شافعی امام نے زہرہ ابو امام

 حجت اور دیتے قرار ثابتہ سنتِ وہ اسُے ہے، متواتر جو حصہ ہیں:وہ کرتے تقسیم میں حصوں دو

 اسُے ہے، مبنی پر آحاد اخبار جو حصہ وہ اور ہیں سمجھتے مساوی کے مجید قرآن سے اعتبار کے

 نہیں بھی خارج سے اسلام دائرۂ کو منکر کے اسُ وہ دیتے۔ نہیں قرار مساوی کے قرآن

 ہیں: لکھتے ابوزہرہ سمجھتے۔

 کل أن لا القرآن مرتبة فی مجموعھا فی بالسنة العلم یجعل الشافعی أن

 فی القاطعة المتواترة الآي مرتبة فی طرقه تکن مھما الرسول عن مروي

 أو المتواترة الأحادیث مرتبة فی لیست الآحاد أحادیث فإن صدقھا،

  المشھورة، المستفیضة
 
 وإن ثبوتھا، فی القاطعة القرآنیة الآیات عن فضلا

 .الثابتة بالسنة القرآن مرتبة فی التي السنة قید إذ ذلک، إلی نبه قد الشافعی
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 بأن الشافعی حکم ولئن .ثبتت إذا والسنة الکتاب الأولی المرتبة :قال فقد

72.واحدة العلم من مرتبة الثابتة والسنة القرآن
 

  وہ ہیں رکھتے کو سنت جس میں مرتبہ کے قرآن شافعی امام’’

 

 وہ ہر ہے، سنت مجموعۂ

 قطعی ہو، سے طریق کسی خواہ ہو، مروی سے وسلم علیہ هللا صلیهللا رسول جو حدیث

 اپنے اپنے آحاد احادیث اگر سکتی۔ جا رکھی نہیں میں مقابلہ کے متواترہ آیات الثبوت

 الثبوت قطعی وہ تو ہیں نہیں برابر کے مشہورہ مستفیضہ اور متواترہ احادیث میں مرتبے

 اور ہے کیا متنبہ پر بات اس نے شافعی امام چنانچہ ہیں۔ سکتی ہو کیسے برابر کے قرآنی آیات

 

 

 

 

 کہ ہے کہا نے انُھوں کہ جیسا ہے، ثابتہ سنت وہ ہے، رکھا کو سنت جس میں قرآنی مرت

 نے شافعی گویا ہے، شدہ ثابت جو ہے کا سنت اُس اور کا اللہ کتاب درجہ پہلا میں احکام ادلۂ

 ‘‘ہے۔ ایک درجہ حکم ازروے کا ثابتہ سنت اور قرآن کہ ہے یہ وہ ہے، لگایا حکم جو

 کرتے تقسیم میں قسموں دو کو سنت بھی حزم ابن امام پر بنا کی فرق اسی کے آحاد اور تواتر

 فی الاحکام’’ ہے۔ مبنی پر آحاد اخبار دوسری اور پر ‘الكافه عن الكافه نقل’ قسم ایک ہیں:

 ہیں: لکھتے میں ‘‘الاحکام اصول

 کافة بعد کافة نقلته ما وھو تواتر، خبر :قسمين تنقسم الأخبار فوجدنا

ه صلی النبي به تبلغ حتي
ّٰ 
 فی مسلمان یختلف لم خبر وھذا وسلم علیه الل

 ھو القرآن أن عرفنا بمثله لأن غیبه؛ علی مقطوع حق أنه وفی به، الأخذ وجوب

ه صلی محمد به أتی الذي
ّٰ 
  صلی النبي مبعث صحة علمنا وبه وسلم علیه الل

ه
ّٰ 
 كثيرة وأشیاء الصلوات، وعدد صلّٰوة کل ركوع عدد علمنا وبه وسلم علیه الل

وة أحكام من
ّٰ
 الثانی القسم ... تفسيرہ، القرآن فی یبين لم مما ذلک غير و الزک
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73.الواحد عن الواحد نقله ما الأخبار من
 

 اس سے لوگوں تمام لوگ تمام جسے خبرمتواترہے قسم ایک ہیں: قسمیں دو کی اخبار ’’

 خبرکے ایسی ہے۔ جاتا پہنچ تک وسلم علیہ اللہ صلی نبی سلسلہ کا ان کہ ہیں کرتے منتقل طرح

 اختلاف کوئی میں مسلمانوں سے حوالے کے ہونے حق پر طور قطعی اور ہونے احتجاج قابل

 صلی محمد جسے ہے کتاب وہ قرآن کہ ہوا معلوم ہمیں سے ہی متواترہ اخبار کیونکہ ہے۔ نہیں

 رکوع کے نمازوں سے انھی ہوا۔ اثبات کا رسالت کی آپ سے انھی لائے۔ وسلم علیہ هللا

 احکام سے بہت ایسے اور ہوئے۔ معلوم زکوٰۃ احکام سے اوربہت تعداد کی نمازوں کل اور

 ہے مشتمل پر اخبار اُن قسم دوسری نہیں۔... مذکور میں قرآن تفصیلاً جو ہوئے معلوم

 ‘‘ہے۔ کرتا منتقل کو فرد فرددوسرے ایک بلکہ( نہیں، جماعت بحیثیت لوگ )تمام جنھیں

 اسِ اکثریت کی امت علماے پر بنا کی جس ہے فرق وہ یہی کا آحاد اخبار اور متواترہ اخبار

 حامل کا مرتبے کے متواترہ سنت اور مجید قرآن علم والا ملنے سے واحد خبر کہ ہے قائل کی بات

 ۔ ہے ماخذ کا احکام بالذات مستقل نہ اور ہے کرتا واجب کو عقیدہ و علم وہ نہ چنانچہ ہے۔ نہیں

 فکر مکاتب انِ کہ ہے کیا بیان سے حوالے کے مالکیہ جمہور اور شوافع احناف، نے حزم ابن امام

 ہیں: لکھتے ہے۔ اتفاق پر ماننے نہ العلم واجب کو واحد خبر کا

 المعتزلة وجمیع المالکیون وجمھور والشافعیون الحنفیون وقال

74.ھذا فی کلھم واتفقوا العلم یوجب لا الواحد خبر إن :والخوارج
 

 ووں حنفیوں،’’
فعی

 خبر کہ ہے یہ راے کی خوارج اور معتزلہ تمام اور مالکیوں جمہور اور شا
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ء، 2004ابن حزم، ابو محمد علی بن احمد،الاحکام فی اصول الاحکام، بیروت: دارالکتب ا
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 ‘‘ہے۔ اتفاق کا سب انِ پر بات اسِ اور کرتی نہیں واجب کو علم واحد

 سے اسلام ائرۂ د سے وجہ اسِی کو منکر کے آحاد اخبار شافعی امام کہ ہے کیا بیان نے زہرہ ابو

 کو عقیدے سے وجہ کی ہونے نہ قطعی علم والا ہونے حاصل سے انِ کیونکہ کرتے، نہیں خارج

 ہیں: لکھتے بھی۔ الدلالۃ قطعی اور چاہیے ہونا بھی الثبوت قطعی کو عقائد جبکہ کرتا، نہیں ثابت

 الفروع فی الأحكام ستنباطا عند الکتاب مرتبة فی بالسنة العلم جعل أن

 جاءت مما شيء منكر فإن العقائد، إثبات فی منزلته فی کلھا أنھا معناہ لیس

 فیه، تأویل لا الذي الكریم القرآن صریح به جاء شيء كمنكر لیس السنن به

  ینكر من فإن قط، مجال فیه للتأویل أولیس
 
 علی القرآن به جاء مما اشیئ

  النحویکون ذلک
 
 من الآحاد أحادیث فی جاء ما منكر أما الإسلام، عن مرتدا

 قطعی بطریق ثبوتھا یکون أن یجب العقائد لأن الإسلام، عن یخرج فلا السنة

 الإسلام عن یخرج فلا السند، قطعیة الآحاد أخبار ولیست والدلالة، السند

75.فیھا جاء ما منكر
 

  کو سنت علم نے شافعی امام’’

 

 

 

 رکھا میں سلسلہ کے فروعی احکام استنباط میں کتاب مرت

 انکار کا چیز کسی کی سنت شخص جو کیونکہ ہے، دی حیثیت وہی اسے میں عقائد اثبات کہ نہ ہے

 ہیں۔ ماورا سے تاویل جو ہو کرتا انکار کا قرآنی احکام صریح جو ہے نہیں منکر ویسا وہ ہے، کرتا

 لیکن ہے، اسلام از خارج ہے، مرتد وہ ہے، انکاری کا چیز کسی ہوئی لائی کی قرآن جو کیونکہ

 عقائد کیونکہ ہے، نہیں اسلام از خارج وہ ہے، منکر سے چیز کسی کی آحاد احادیث کی سنت جو

 ہیں۔ نہیں السند قطعی آحاد اخبار اور چاہیے ہونا والدلالت الثبوت قطعی میں ثبوت اپنے کو

 ‘‘سکتا۔ جا دیا قرار نہیں اسلام از خارج منکر کا ان لہٰذا

 کیا نہیں ہی قبول کو واحد خبر اسُ کہ ہے کیا بیان میں ‘‘الاصول میزان’’ نے سمرقندی
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 ۔169ص ،لإمام الشافعی حیاتہ و عصرہ،بیروتابو زہرہ، محمد، ا  
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 ہو: رہی کر ثابت کو عقیدے کسی جو گا جائے

 ہے تو عمل موجب خبر یہ کیونکہ ہے، سکتی کر نہیں ثابت کو عقیدہ اسلامی واحدکسی خبر’’

 سے خبر اسِ اگر لیے اسِ ہوتا۔ نہیں حاصل قطعی علم سے اسِ اور نہیں۔ علم موجب مگر

‘‘۔گا جائے دیا کر رد کو خبر اس تو ہو ہورہا ثابت عقیدہ کوئی

76

 

 علما ظاہری کہ ہے لکھا نے ندوی سلیمان سید چنانچہ ہے۔ موقف عمومی کا امت علماے یہ

 سکتا جا بنایا مبنیٰ و ماخذ کا عقائد کو آحاد اخبار کہ کیا نہیں اختیار کو نظر نقطۂ اسِ نے کسی علاوہ کے

 ہے:

 کے یہ ظاہر غالی کہ چاہیے کہنا یوں بلکہ ، سوا کے فرقے سے چھوٹے ایک کے اسلام’’

 ۔ ہے سکتا ہو سے طور اور کسی علاوہ کے قرآن ثبوت کا عقائد کہ نہیں قائل کا اسِ کوئی سوا

 وحی اس اور وحی وہ اور ہے، ایک صرف ذریعہ کا یقین اور کا، یقین ہے نام عقیدہ کیونکہ

 کہ ہے ظاہر ہیں۔ متواترہ احادیثِ یا پاک قرآن صرف مبنیٰ کا عقائد لیے اس ہے۔ کاتواتر

 احادیث عام میں حالت ایسی ۔ نہیں زیادہ سے دو یاایک ، نہیں وجود مطلق کا متواترہ حدیث

 حصہ ایک کا انِ اور ہیں آحاد روایت احادیث عموماً ہیں۔ سکتی پا قرار نہیں مبنیٰ کا عقائد

 روایتیں یہ لیے اسِ ہے۔ ہوئی کثرت کی راویوں کے انِ بعد کے صحابہ یعنی ہے، مستفیض

 ثبوت کا عقائد سے انِ مستقلاً ہیں، آسکتی کام میں تائید کی آیات کی پاک قرآن صرف

‘‘سکتا۔ جا کیا نہیں حاصل

77

 

 مولانا ، مودودی ابوالاعلیٰ سید علم اہل القدر جلیل بعض کے حاضر دورِ  جسے ہے موقف یہی

ہے۔ کیا اختیار پر طور کے موقف کے سلف صفدرنے خان سرفراز مولانا اور عثمانی احمد ظفر

78
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 ۔434سمرقندی ، میزان الاصول فی نتائج المعقول، ص  
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 ۔32ء، ص 1996ندوی، سید سلیمان،ماہنامہ اشراق،دسمبر    
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واضح رہے کہ جب ہمارے علما احادیث آحاد سے عقیدے کو ثابت تسلیم نہیں کرتے تو اس کا   
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 سے جس ہے ذریعہ وہ ہی تواتر کہ ہے کیا بیان سے حوالے کے سرخسی امام نے مودودی مولانا

 کیا پر علم والے ہونے حاصل سے ذریعے اسِی مدار کا ایمان و کفر لہٰذا ، ہے ہوتا حاصل علم یقینی

 سکتا۔لکھتے جا بنایا نہیں بنیاد کی ایمانیات انِھیں تو ہے تعلق کا دآحا اخبار تک جہاں ہے۔ سکتا جا

 ہیں:

 علم ذریعۂ یقینی کسی جو ہیں سکتے ہو امور وہ صرف تو ہیں سکتے اگرہو وایمان کفر مدارِ ’’...

 نقل پھر یا ہے قرآن تو یا ذریعہ وہ اور ہوں۔ پہنچے سے وسلم علیہ هللا صلی نبی کو ہم سے

  ہیں۔ دی کر بیان پر طور واضح نے سرخسی امام شرائط کی جس متواتر،

79

 اخبار چیزیں جو باقی

 اہمیت مطابق کے قوت کی دلیل اپنی اپنی وہ ، ہیں ہوتی نقل سے مشہورہ روایات یا آحاد

 دیا کر داخل میں ایمانیات اسے کہ ہے نہیں اہمیت یہ بھی کو کسی سے میں ان مگر ہیں۔ رکھتی

‘‘جائے۔ ٹھہرایا کافر کو والے ماننے نہ کے اس اور جائے۔

80

 

 میں دین ضروریات کو احادیث مبنی پر آحاد اخبار کہ ہے کیا بیان نے عثمانی احمد ظفر مولانا

 ہیں: لکھتے سکتا۔ جا کیا نہیں شمار

 کوئی علاوہ کے راوی ایک صرف جنہیں احادیث تمام وہ کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی ’’

 حضرت آں کو ضروریات کیونکہ ہیں، نہیں سے میں دین ضروریات وہ تو ہو جانتا دوسرانہ

                                                                        

اللہ وہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ مقام نہیں دیتے، اس کا سبب فقط یہ سبب یہ قطعاً نہیں ہے کہ معاذ 

 ہے کہ وہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے اس کی نسبت کو یقینی نہیں سمجھتے۔

79

اصول ’’علیہ کی کتاب الله اپنے اس مضمون میں مولانا نے فقہ حنفی کے نامور عالم سرخسی رحمۃ ا  

اور خبر متواتر کے بارے میں ، ان کی راے درج کی ہے، جو ان  کے حوالے سے خبر واحد‘‘ السرخسی

 کے درج بالا موقف کی تائید کرتی ہے۔

80

 ۔3/97مودودی، سید ابوالاعلیٰ،رسائل ومسائل،لاہور: اسلامک پبلیکیشنز،   
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‘‘پر۔ طریقہ مخصوص کہ نہ ہے فرمایا تبلیغ عموم بطریق نے وسلم علیہ اللہ صلی

81

 

 کہ ہیں لکھتے سے حوالے کے ‘‘عقائد شرح’’ کی تفتازانی امام صفدر خان سرفراز مولانا

 سکتا: جا کیا نہیں اعتبار پر واحد خبر میں معاملے کے عقائد

 ظن اگرچہ واحد خبر خبرواحد۔ اور متواتر خبر ہیں قسمیں دو کی حدیث طورپر اصولی’’...

 کی عقیدہ کیونکہ سکتا، جا کیا نہیں اعتبار پر اس میں عقائد کہ ہے وجہ یہی اور ہے دیتی فائدہ کا

 عمر بن مسعود علامہ چنانچہ ہیں۔ اجماع اور متواتر خبر اور کریم قرآن جو ہے پر ادلہ قطعی بنیاد

قب  
مل
ل

غد  ا
 س
ی

 باوجود کے ہونے مشتمل پر شرائط تمام ان واحد خبر کہ ہیں لکھتے  ؒتفتازانی الدین 

 ظن میں باب کے اعتقادیات اور ہے دیتی فائدہ کا ظن ہیں گئی کی بیان میں فقہ اصول جو بھی

۔‘‘ہے نہیں اعتبار کوئی کا

82

 

 کے نظر نقطۂ اسی بھی علما کے فراہی مدرسۂ میں بارے کے آحاد اخبار اور تواتر و اجماع

 الثبوت قطعی کو سنت و حدیث مشمولات والے ملنے سے تواتر و اجماع وہ ہیں۔چنانچہ قائل

 سے آحاد اخبار جبکہ ہیں، کرتے قبول پر طور کے اجزا بالذات مستقل کے دین اور دیتے قرار

 پر طور کے اجزا بالذات مستقل انھیں اور کرتے تصور الثبوت کوظنی مشمولات والے ملنے

 اور نوعیت کی دین والے ہونے حاصل سے ذرائع مختلف دو انِ وہ پر بنا کرتے۔اسی نہیں قبول

ہیں۔ کرتے قائم فرق میں مرتبے و مقام

83

 کے تفسیر اور دین کو حدیث فراہی مولانا چنانچہ 
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 ۔454عثمانی، ظفر احمد، قواعد فی علوم الحدیث ، ص  
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 ۔143ء ،2012صفدر،محمد سرفراز خان، مولانا،شوق حدیث،گوجرانوالہ: مکتبہ صفدریہ،   
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کی اصطلاحات کو مترادف معنوں میں استعمال کرنے کے بجاے ‘ حدیث’اور ‘ سنت’چنانچہ وہ  

مختلف معنوں میں استعمال کرتے ہیں۔ سنت کی اصطلاح ان کے نزدیک اس حصے کے لیے زیادہ 

اور عملی تواتر سے ملاہے ، اورحدیث کا انطباق اخبار آحاد کے حسب حال ہے۔ موزوں ہے جو اجماع 
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  ’’ہیں۔ کرتے قبول پر طور کے فرع بجاے کے اصل اور کرتے شمار میں ماخذوں خبری

 

 مجموعۂ

 ہے: ہوتی مفہوم بات یہی سے الفاظ ذیل درج کے ان میں ‘‘فراہی تفاسیر

 کو ان ہم تو ہوتا نہ دخل کو شبہ اور ظن میں صحیفوں قدیم اور تاریخ ، احادیث اگر’’...

 ایک اختلاف بلا سب اور پاتی قرار کی اصل حیثیت کی سب بلکہ رکھتے، نہ میں درجہ کے فرع

‘‘۔ کرتے تائید کی دوسرے

84

 

 ہوتی ثابت سے واحد خبر نہ سنت نزدیک کے انُ ہے۔ کا اصلاحی مولانا موقف یہی بعینہٖ

 پر احادیث بنیاد کی سنت چنانچہ ہے۔ ہوتی ثابت سے تواتر عملی یہ بلکہ سے، تواتر قولی نہ اور ہے

 میں ‘‘ حدیث تدبر مبادیِ ’’ ہے۔ قطعی میں مقابلے کے انِ ۔سنت ہیں ظنی وہ کیونکہ ہے، نہیں

 ہیں: لکھتے

 ہوتاہے، احتمال کا دونوں ، وکذب صدق میں جن ، ہے نہیں پر احادیث بنیاد کی سنت’’

 ہے۔ پر تواتر عملی کے امت بلکہ ہوا، معلوم اوپر کہ جیسا

 سے تواتر عملی کے امت سنت طرح اسی ہے ثابت سے تواتر قولی قرآن طرح جس

 کہ کیں اختیار نہیں سے وجہ اس تفصیلات تمام کی وغیرہ حج اور نماز نے ہم مثلاً ہے۔ ثابت

 آپ فرمائیں۔ اختیار نے وسلم علیہ هللا صلی نبی چیزیں یہ بلکہ کیا، بیان نے راویوں چند کو ان

 اپنے والے بعد طرح اسی سیکھا۔ نے تابعینؒ تبع پھر تابعینؒ سے ان نے، کرام   صحابہ سے

 کی اس یہ تو ہے موجود تائید کی ان میں ریکارڈ کے روایات اگر آئے۔ چلے سیکھتے سے اگلوں

                                                                        

لہٰذا سنت قرآن ہی کی طرح قطعی الثبوت ہے اورکذب کے احتمال سے پاک ہے، جبکہ حدیث ظنی 

 الثبوت ہے اور صدق و کذب، دونوں کی محتمل ہے۔
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  تفاسیر فراہی، )مترجم: اصلاحی،امین  

 

 احسن(، لاہور: فاران فاؤنڈیشن، فراہی، حمید الدین ،مجموعۂ
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 ترجیح تو ہے فرق میں دونوں اگر اور فبہا تو ہے مطابق کے تواتر عملی وہ اگر ہے۔ شہادت مزید

 کہ ہیں ایسی آحاد اخبارِ  میں معاملے کسی اگر گی۔ ہو حاصل کو تواتر عملی کے امت حال بہر

 اگر گی۔ جائے کی تلاش توجیہ کی ان تو ہے رہی ہو نہیں مطابقت کی ان ساتھ کے تواتر عملی

 اور ہیں ظنی وہ کہ لیے اس گا، جائے چھوڑا مجبوراً  انہیں بہرحال تو گی سکے ہو نہیں توجیہ

‘‘ہے۔ قطعی بالمقابل کے ان  سنت،

85

 

 میں دین اجزاے والے ملنے سے آحاد اخبار اور تواتر و اجماع بھی موقف کا صاحب غامدی

 کرتے قائم فرق یہ میں احادیث اور سنت و قرآن پر بنا اسی وہ ہے۔چنانچہ عکاس کا امتیاز واضح

 اور فرع و شرح الذکر ثانی جبکہ ہیں، ماخذ کا دین بالذات مستقل اور اصل الذکر اول کہ ہیں

 ہیں: محدود تک تبیین و تفہیم

 ثابت سے اسِ بھی سنت طرح سی،اُ  ہوتا نہیں ثابت سے واحد خبر قرآن طرح جس’’

 وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ۔ ہے بالذات مستقل میں دین حیثیت کی سنت ہوتی۔ نہیں

 کے پہنچانے تک انسانوں ساتھ کے قطعیت پوری اور حفاظت اہتمام،پوری پورے اسِے

 تو چاہیں وہ کہ تھا سکتا جا چھوڑا نہیں پر فیصلے کے لوگوں اسِے طرح کی آحاد اخبار ۔ تھے مکلف

 امت بھی ماخذ کا سنت طرح کی ہی قرآن لہٰذا کریں۔ نہ تو چاہیں اور کریں منتقل آگے اسِے

 طرح سیاُ  ، ہے ملا کو امت سے تواتر قولی اور اجماع کے صحابہ طرح جس وہ اور ہے اجماع کا

 اللہ صلی اللہ رسول سے ذریعے کسی تر کم سے اسِ ہے، ملی سے تواتر عملی اور اجماع کے اُن یہ

 سکتی جا کی قبول شک، بے تو روایت کی تبیین و تفہیم کی آپ اور حسنہ اسوۂ کے وسلم علیہ

 ‘‘سکتے۔ ہو نہیں ثابت طرح کسی سنت و قرآن لیکن ہے،
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 ۔19-24ء، ص2008اصلاحی، امین احسن، مبادیِ تدبر حدیث، لاہور:فاران فاؤنڈیشن،   

86

 ۔62ء، ص2009غامدی، جاوید احمد،میزان، لاہور: المورد،  
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 اخبار کہ ہیں سمجھتے علما کے فراہی مدرسۂ پر بنا کی فرق اسی کے آحاد اخبار اور تواتر و اجماع

 ہوتا۔ نہیں اضافہ کا عقیدے کسی میں دین سے احادیث مبنی پر آحاد

87

 بیان نے فراہی مولانا

 ہے: کیا

 مامون، امذھب   و عقیدة یقرر لم إذا المقام، یناسب بحدیث والتفسير

88.ظني ذلک مع ولکن

 

 جب نہیں حرج کوئی وقت اس میں تفسیر ذریعہ کے حدیث سے لحاظ کے محل و موقع’’

 ‘‘گی۔ ہو ہی ظنی وہ باوجود کے اس کہ گو ہو نہ مقصود اثبات کا مذہب و عقیدہ کہ

 ہیں: لکھتے اصلاحی مولانا

 نہیں ثابت سے واحد خبر عقیدہ کوئی چاہیے۔ ہونی پر قرآن لازماً بنیاد کی عقائد ’’...
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کو عقیدہ و  بعض ناقدین نے یہ خلط مبحث پیدا کیا ہے کہ غامدی صاحب جب خبر واحدپر مبنی احادیث  

عمل میں اضافے کے لیے ممتنع قرار دیتے ہیں تو وہ دراصل نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عقیدہ و عمل 

میں اضافے کے حق کو تسلیم کرنے سے انکار کرتے ہیں۔ ہرگز ہرگز نہیں، وہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو 

 آپ ہی کے قول و فعل اور تقریر و تصویب دین کا تنہا ماخذ سمجھتے ہیں اور دین کے تمام عقائد و اعمال کو

پر منحصر قرار دیتے ہیں۔مسئلہ یہ ہے کہ کون سی چیز آپ سے ثابت ہے اور کون سی ثابت نہیں ہے۔ 

قرآن و سنت کے جملہ مشمولات کی نسبت آپ سے قطعی ہے، اس لیے وہ عقائد کا مبنیٰ بھی ہیں اور 

 آپ سے قطعی نہیں ہے، اس لیے وہ قرآن اعمال کا بھی۔احادیث آحاد کے مندرجات کی نسبت

وسنت کے بیان کردہ عقائد و اعمال کی شرح و وضاحت تو یقیناً کر سکتے ہیں، مگر انِ میں کسی اضافے کا 

 ے کا نہیں، بلکہ واقعے کا بیان ہے جس کا ملاحظہ اُن کی 
ی

 

ض
باعث نہیں بن سکتے۔ اُن کا یہ موقف فر

سکتا ہے۔ اس میں ذخیرۂ حدیث کی تمام نمایندہ روایات کو قرآن و  میں برملا کیا جا‘‘ میزان’’ تصنیف 

 سنت میں مذکور عقائد و اعمال کی شرح و فرع کے طور پر سامنے لایا گیا ہے۔

88

ل فی اصول التاویل، اعظم گڑھ: الدائرۃ الحمیدیہ،   
ی 
م
ک

 

ی
ل

 ۔69ء، ص2010الفراہی، عبدالحمید، ا
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‘‘ہوتا۔

89

 

  ہے کیا شامل بھی کو عمل ساتھ کے عقیدے میں ضمن اس نے صاحب غامدی

90

 اسِ اور

 ہوئی بیان بھی چیزیں جو میں احادیث کہ ہے کیا پربیان طور کے واقعہ امر کو بات اسِ ساتھ کے

 کے حسنہ اسوۂ کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اور تبیین و تفہیم کی سنت اور قرآن وہ ہیں،

 ہیں: الفاظ کے انُ ہیں۔ مشتمل پر بیان

 اخبارآحادجنھیں کے وتصویب تقریر اور وفعل قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول’’

 کی انِ کہ ہے تردید ناقابل حقیقتمیں یہ  بارے کے انِ ، ہے جاتا کہا ‘‘حدیث’’ بالعموم

 کے والوں دیکھنے اور سننے بلکہ کیا، نہیں اہتمام کوئی کبھی نے آپ  لیے کے حفاظت و تبلیغ

 میں دین لیے اسِ ،پہنچائیں نہ تو چاہیں اور پہنچائیں آگے انِھیں تو چاہیں کہ ہے دیا چھوڑ لیے

 ہیں آتی میں انِ چیزیں جو متعلق سے دین ہوتا۔ نہیں بھی اضافہ کا عمل و عقیدہ کسی سے انِ
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ل فی اصول التاویل، اعظم گڑھ: الدائرۃ الحمیدیہ،   
ی 
م
ک

 

ی
ل

 ۔69ء، ص2010الفراہی، عبدالحمید، ا

90

یعنی اُن کے نزدیک دین کے عقائد و اعمال، دونوں اجماع و تواتر کے قطعی الثبوت ذرائع پر منحصر   

اس کے  ہیں یہ راے بعض سابق اہل علم کی بھی ہے جو اس کے واجب العلم نہ ہونے ہی کی بنا پر

 میں ہے:‘‘ کشف الاسرار’’واجب العمل ہونے کے بھی قائل نہیں ہیں۔ 

لایوجب العمل لأنه لا یوجب العلم ولا عمل إلا عن علم، قال  :وقال بعض الناس

ّٰی ه تعال
ّٰ 
( ۔ :الل م 

ْ
 بِه  عِل

َ
ک

َ
یْسَ ل

َ
فُ مَا ل

ْ
ق
َ
فاستقام أن یثبت غير موجب عِلم  ...)ولا ت

 .الیقين

 ہے کہ یہ )خبر واحد( عمل کو بھی واجب نہیں کرتی، کیونکہ علم کے بعض لوگوں کا کہنا’’

 بِه  ’بغیر نہ علم واجب ہوتا ہے اور نہ عمل۔ اللہ تعالیٰ نے فرمایا ہے: 
َ
ک

َ
یْسَ ل

َ
فُ مَا ل

ْ
ق
َ
ولا ت

م  
ْ
)جس چیز کا تمھیں علم نہیں، اس کے پیچھے نہ پڑو(۔ ... چنانچہ انھوں نے اس راے پر ‘ عِل

 ‘‘اختیار کی ہے کہ اس سے علم یقین کے عدم وجوب کا اثبات ہوتا ہے۔ ثابت قدمی
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 لیے کے پرعمل اسِ اور تبیین و تفہیم کی دین اسِی محصور میں سنت و قرآن درحقیقت، ،وہ

 ہے۔ یہی میں معاملے اسِ  دائرہ کا حدیث ہیں۔ کابیان حسنہ اسوۂ کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 محض نہ اور ہے سکتی ہو حدیث نہ چیز کوئی کی باہر سے دائرے اسِ سے حیثیت کی دین چنانچہ

ہے سکتا جا کیا ل قبو اُسے پر بنیاد کی حدیث

91

‘‘۔
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 ۔15، ص2009غامدی، جاوید احمد،میزان، لاہور: المورد،   

92

یہاں واضح رہے کہ خبر واحد کو واجب ا لعلم اور واجب العقیدہ تسلیم نہ کرنے کے باوجود اس سے    

 عمل کے وجوب کو بالعموم تسلیم کیا گیا ہے۔ امام بزدوی کا قول ہے:

 
 
 .ا عندناوھذا یوجب العمل ولا یوجب العلم یقین

 (1/678،)البخاری، عبدالعزیزبن احمد،کشف الاسرار شرح اصول البزدوی

یہی علماے امت کی اکثریت کی راے ہے ۔ بعض جلیل القدر اہل علم، البتہ اس بات کے قائل 

اعلام ’’ہیں کہ خبر واحد عمل کے ساتھ ساتھ علم کوبھی واجب کرتی ہے۔ علامہ ابن قیم نے اپنی کتاب 

ہے کہ ان کے  میں اپنے استاذ امام ابن تیمیہ کے حوالے سے بیان کیا‘‘ الموقعین عن رب العالمین

نزدیک حدیث علم یقین کا فائدہ دیتی ہے اور بخاری و مسلم کی تمام حدیثیں اس سطح کی ہیں کہ ان سے 

 علم یقین کا فائدہ حاصل کیا جائے۔ لکھتے ہیں:

شیخ الاسلام ابن تیمیہ رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ یہ حدیث امت محمدیہ میں سے اولین و ’’

علم یقینی کا فائدہ پہنچاتی ہے، ... اور یہ تو متعین ہے کہ پوری آخرین جمہور امت کے نزدیک 

امت روایت کرنے اور راے  قائم کرنے میں خطا سے محفوظ اور معصوم ہے۔ ایک ایک 

انفرادی بات تو اپنی شرائط کے اعتبار سے کبھی ظن کے درجے میں ہوتی ہے، لیکن اگر 

 تو وہ وہم اور فاسد خیال بن جاتی ہے۔ لہٰذا قوت آ گئی تو علم بن جاتی ہے اور اگر ضعف آ گیا

خوب جان لو کہ بخاری اور مسلم کی تمام احادیث اسی قبیل سے ہیں۔ پھر جس حد یث کو 

محدثین اور علما نے قبول کیا اور اس کی تصدیق کی اس سے علم یقینی کا فائدہ حاصل ہوتا 
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  ‘‘ہے۔

 (2/115الموقعین عن رب العالمین،  قیم، شمس الدین ابو عبداللہ، الجوزیۃ،اعلام)ابن 

 میں لکھتے ہیں:‘‘ اعلام الموقعین’’امام ابن قیم خود بھی امام ابن تیمیہ ہی کے نقطۂ نظر کے موید ہیں۔ 

اسی کا نام ہے جس سے مخاطب پر حجت قائم ہو ‘‘ بلاغ’’یہ بات معلوم ہونی چاہیے کہ ’’

علم حاصل نہ ہوتا تو اس سے تبلیغ کا وہ اور اس سے علم حاصل ہو، لہٰذا اگر خبر واحد سے 

فریضہ بھی ادا نہ ہوتا جس سے بندہ پر اللہ تعالیٰ کی حجت قائم ہوتی ہے اور حجت تو اسی بات 

 ‘‘سے قائم ہوتی ہے کہ جس سے علم حاصل ہوتا ہو۔

 (2/115ابن قیم، شمس الدین ابو عبداللہ، الجوزیۃ،اعلام الموقعین عن رب العالمین، )

 حزم بھی اسی راے کے قائل ہیں کہ خبر واحد علم اور عمل، دونوں کو واجب کرتی ہے۔ لکھتے امام ابن

 ہیں:

ه علیه وسلم یوجب العلم 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
إن خبر الواحد العدل عن مثله إلی رسول الل

ا  .والعمل مع 

عادل راوی کی دوسرے عادل راوی سے خبر واحد علم اور عمل کو ایک ساتھ واجب ’’

 (1/138ابن حزم، ابو محمد علی بن احمد، الإحکام فی اصول الأحکام ،‘‘) ۔کرتی ہے

دور حاضر کے علما میں سے علامہ ناصر الدین البانی نے بھی اسی راے کو اختیار کیا ہے۔ اپنے رسالے 

 میں لکھتے ہیں:‘‘ حجیت حدیث’’

ں مسلمان پر واجب ہے کہ ہر اس حدیث پر ایمان رکھے جو محدثین کے یہا’’... 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے ثابت ہو، خواہ وہ عقائد کے باب کی ہو یا احکام کے باب 

کی، متواتر ہو یا آحاد، آحاد سے خواہ قطعیت اور یقین کا فائدہ پہنچتا ہو یا ظن غالب 

 (141البانی، ناصر الدین، حجیت حدیث، ص‘‘)کا۔
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 فرق میں اصطلاحات کی سنت اور حدیث

 امت علماے کے خلف و سلف کہ ہے گئی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے بالابحث درج

 فرق واضح میں احتجاج و استدلال سے انِ پر بنا کی فرق میں انتقال ذرائع کے آحاد اخبار تواتراور

 کی سنت اور حدیث د امتدا کا فرق اسِ نزدیک کے انُ کہ ہے یہ سوال اب ۔ ہیں قائل کے

 کیونکر الفاظ المعنی  مختلف دونوں یہ تو نہیں اگر اور نہیں یا ہے ہوتا بھی پر اصطلاحات مروج

 ہے تعلق کا مفہوم لغوی تک جہاں میں ضمن اسِ ہیں؟ سکتے ہو متحمل کے مراد اصطلاحی یکساں

 معنی کے ‘‘حدیث’’ مطابق کے انُ ہیں۔ کرتے محمول پر معانی مختلف انِھیں علم اہل توسبھی

ہے۔ ہوتا استعمال بھی میں مفہوم کے خبر اور گفتگو کلام، لفظ یہ اور ہیں کے جدید

93

 ‘‘سنت’’ 

جائے۔ چلا پر جس یا جائے کیا اختیار جسے ہیں کہتے کو راستے یا طریقے اسُ

94

 بنا کی فرق لغوی اسِ 

 باوجود کے تاثر عمومی اسِ چنانچہ ہے، نہیں س قیا خلاف تصور کا فرق اصطلاحی مابین کے انِ پر

 کی انِ مابین کے امت علماے ہیں، حامل کی مفہوم مترادف باہم اصطلاحات دونوں یہ کہ

 مزید ہیں۔ معروف و معلوم بہرحال نظائر کے اختلاف میں اطلاق دائرۂ کے انِ اور تعریفات

 ،‘مشہورہ سنت ’،‘معلومہ سنت’ والی ہونے استعمال ہاں کے محدثین اور فقہا اصولین، برآں 
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۔التھانوی، 229ء، ص 2009حماد،الصحاح،القاہرہ: دارالحدیثالجوہری، ابو نصر اسماعیل بن  

 مولانا، ۔ عثمانی، شبیر احمد، 1/380محمدعلی بن علی،کشاف اصطلاحات الفنون،کوئٹہ: مکتبہ نعمانیہ، 

  ۔الزبیدی، محمد مرتضیٰ بن محمد، السید،تاج العروس، بیروت:29فتح الملہم شرح صحیح مسلم ، ص  مقدمہ 

ی  
م
لغل

 ۔5/118ۂ، دارالکتب ا

94

۔ الشوکانی، محمد بن علی ، ارشاد الفحول الیٰ تحقیق الحق من علم الاصول،  7/812لسان العرب،  

 ۔1/95بیروت،دارالکتاب العربی، 



 –––– حجیت کی سنت و یثحد ––––

   ––––143  لاتمقا ––––

 کے امت علماے اور اصطلاحات دیگر کچھ جیسی ان اور ‘الکافہ عن الکافہ نقل’ ،‘متأکدہ سنت’

 فی إمام و الحدیث فی إمام والإجماع، والسنة للقیاس مخالف الحدیث ھذا’ کردہ اختیار

ا فیھما إمام و السنة  اور سنت بھی اسالیب کے ‘الحدیث بشواھد السنن كتاب’ اور ‘مع 

ہیں۔ کرتے نمایاں کو تصور کے فرق اصطلاحی مابین کے حدیث

95

 

 جس کو اصطلاحات کی سنت اور حدیث پر مقامات بعض کے ‘‘الرسالہ’’ نے شافعی امام

 الگ الگ کو اصطلاحات دونوں انِ وہ کہ ہے ہوتا واضح سے اسُ ، ہے کیا اختیار میں پیراے

 ہیں: لکھتے میں بحث کی الحدیث مختلف ہیں۔ کرتے محمول پر معنوں

  بعضھا فآخذ الأحادیث، تختلف
 
 أو إجماع أو سنة أو بکتاب إستدلالا

 96.قیاس

 کو بعض سے میں انِ میں میں( صورت تو)اسِ ہیں، ہوتی بھی مختلف باہم احادیث’’

 ‘‘ہوں۔ لیتا دے ترجیح کے کر استدلال سے قیاس یا اجماع ، سنت قرآن،

  کرتاہے: کوواضح فرق اسِی بھی اقتباس ذیل درج کا بغدادی خطیب

  یستدل وقد
 
ا یکون بأن صحته علی اأیض  أو القرآن قتضاءا أمر عن خبر 

 97.تصدیقه علی الأمة اجتمعت أو المتواترہ السنة

 کی معاملے ایسے کسی حدیث کہ ہے سکتا جا پہنچا بھی طرح اسِ تک صحت کی روایت’’

 جمع پر تصدیق کی اسُ امت یا ہو متواترہ سنت اقتضاے یا قرآن اقتضاے جو دے، اطلاع
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ء، 2009صبحی صالح، ڈاکٹر، علوم الحدیث ، مترجم، حریری، غلام احمد، فیصل آباد:ملک سنز پبلشرز،   

 ۔31ص

96

ی ۂ،   
م
لغل

 ۔373ء،ص2005الشافعی، محمد بن ادریس، الرسالۃ، بیروت: دارالکتب ا

97

ی ۂ،   
م
لغل

 ۔17ء،ص2000خطیب بغدادی، الکفایہ فی علم الروایہ ، بیروت:دارالکتب ا
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 ‘‘ہو۔ گئی ہو

 اسِ نے انُھوں بھی ہوئے کرتے بیان اصول کے قبول ردو کے حدیث پر مقام اور ایک

 ہے: رکھا ملحوظ کو فرق

 والسنة القرآن وحکم العقل حکم منافات فی الواحد خبر ولایقبل

 98.به مقطوع دلیل وکل السنة مجري الجاري والفعل المعلومة

 سنت بحیثیت اور سنت معروف قرآن، عقل، جو گی جائے کی نہیں قبول حدیث وہ’’

 ‘‘ہو۔ منافی کے قطعی دلیل کسی یا عمل کسی جاری

میں تناظر اسِ

99

 سے حوالے کے اطلاق دائرۂ اور تعریفات کی اصطلاحات مذکورہ اگر 

 ہیں: آتی سامنے آرا کی قسم تین الجملہ فی تو جائے لیا جائزہ عمومی ایک کا آرا کی امت علماے

 نبی مراد سے انِ اور ہیں اصطلاحات مترادف باہم سنت و حدیث کہ ہے یہ راے ایک
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ی ۂ،   
م
لغل

 ۔437ء،ص2000خطیب بغدادی، الکفایہ فی علم الروایہ ، بیروت: دارالکتب ا

99

اگر اصحاب علم کے نزدیک حدیث و سنت کی اصطلاحات کا فرق یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ہے کہ  

معلوم و معروف ہے تو پھر کیا وجہ ہے کہ وہ بالعموم، اُنھیں مترادف مفہوم میں استعمال کر لیتے ہیں۔ 

ر وف 

 

مظ
ر وف یا 

 

مظ
اسِ کا سبب ہماری دانست میں یہ ہے کہ یہ زبان کا مسلمہ ہے کہ ظرف بول کر 

جاتا ہے یا کل بول کر جز یا جز بول کر کل تصور کرلیا جاتا ہے۔ دوسری بات بول کر ظرف مراد لے لیا 

 علم اُن چیزوں کی زیادہ تنقیح نہیں کرتے جن کی 
ِ
یہ ہے کہ جب کسی علم کا فہم عام ہو جائے تو اصحاب

(ہوں ۔موجودہ زمانے میں اس کی مثال understoodباریکیاں مخاطبین کے لیے از خود واضح )

 اصطلاح ہے۔ چنانچہ جب اسِے بول کر طبیعات، کیمیا، فلکیات اور حیاتیات میں سے کی‘‘ سائنس’’

کوئی علم مراد لیا جاتا ہے تو ایک عام پڑھے لکھے آدمی کے لیے انِ کے فرق اور یکسانی کو سمجھنے میں 

صورت دشواری پیش نہیں آتی۔ کچھ عرصہ پہلے تک مسلمانوں میں علوم الحدیث اور علوم الفقہ کی یہی 

 حال تھی۔
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 و اقوال کے کرام ہے۔صحابۂ روایت کی تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی

 ہے۔ یہی راے مختار کی محدثین ہیں۔عام داخل میں اطلاق دائرۂ کے اسِ بھی افعال

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے ‘‘التلویح مع التوضیح’’ اور ‘‘الحسامی’’ خاکوانی خان باقر ڈاکٹر

 میں راے  کی ان اور ہیں کرتے شمار مترادف کا خبر اور سنت کو حدیث لفظ محدثین’’

 اور )سکوت( تقریر ، فعل ، قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اکرم رسول اطلاق کا لفظوں تین ان

‘‘۔ہے ہوتا پر سکوت یعنی تقریر اور فعل، ، قول کے وتابعین صحابہ

100

 

 اور ہے جاتا پایا فرق باریک میں اصطلاحات کی حدیث اور سنت کہ ہے یہ راے دوسری

 نبی اطلاق کا جس ہے عام میں مقابلے کے اصطلاح کی حدیث اصطلاح کی سنت کہ ہے یہ وہ

 ہے، ہوتا پر افعال و اقوال کے صحابہ اور تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی

 اور فقہا راے یہ ہے۔ خاص ساتھ کے قول کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول حدیث جبکہ

 ہے۔ رائج مابین کے اصولیین

  ہے: میں ‘‘الانوار نور’’

 أقوال وعلی وسکوته وفعله السلام علیه الرسول قول علی تطلق السنة

 101.خاصة السلام علیه الرسول قول علی یطلق والحدیث وأفعالھم، الصحابة

 کے آپ اور فعل کے آپ قول، کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اطلاق کا سنت’’

 خاص اطلاق کا حدیث جبکہ ہے، ہوتا پر افعال و اقوال کے کرام صحابۂ اور ہے ہوتا پر سکوت

  ‘‘ہے۔ ہوتا پر وسلم علیہ اللہ صلی رسول قول

 میں انِ اور ہیں اصطلاحات المعانی مختلف دو حدیث اور سنت کہ ہے یہ راے تیسری
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 ۔78فقہا کے اصول حدیث، ڈاکٹر باقر خان خاکوانی، ص  

101

 ،  ۔498ء،ص2008ملا جیون الصدیقی،نورالانوار، کراچی،مکتبۃ البشری 
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 تعلق کا نوعیت کی فرق تک ہے۔جہاں جاتا پایا فرق واضح سے حوالے کے اطلاق اور مفہوم

 کی اسِ نزدیک کے علم اہل تر بیش ہے۔ کیا بیان سے پہلوؤں مختلف کو اسِ نے علما مختلف تو ہے

 اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول جسے ہے طریقہ یا رواج دینی وہ سنت کہ ہے یہ نوعیت

 ،جبکہ ہے ہوا منتقل کو امت سے ذریعے کے تواتر عملی جو اور فرمایا رائج میں صحابہ سے عمل

 ہم پر طریقے کے آحاد اخبار جو ہے روایت کی عمل و قول کے وسلم علیہ اللہ صلی آپ حدیث

 ہے۔ پہنچی تک

 ہیں: کرتے بیان ندوی سلیمان سید

 سے وجہ کی اس اور کرتے نہیں فرق میں سنت و حدیث سے طور عام لوگ کل آج’’

 وسلم علیہ هللا صلی نبوی ذات جو ہے نام کا روایت اس ہر تو حدیث ۔ ہے آتا پیش مغالطہ بڑا

 ہو، کیا بیان نے شخص ہی ایک یا ہو واقعہ کا دفعہ ہی ایک وہ خواہ ، جائے کی بیان سے تعلق کے

 عمل خود نے وسلم علیہ هللا صلی آنحضرت یعنی ہے نام کا متواتر عمل دراصل سنت مگر

 سے حیثیت کی روایت زبانی یہ گویا کیا، نے تابعین پھر کیا نے صحابہ بعد کے آپ فرمایا۔

 متواتر کیفیت عملی عام کی اس مگر ہو، نہ متواتر وہ لیے اس ہو، گیا کیا بیان سے طریقے مختلف

 ہے۔... سنت نام کا کیفیت عملی متواتر اس ہو۔

 نماز طریقہ طرح اس اور تعین کا اوقات پانچ ان کہ سکتا کہہ نہیں یہ شخص ...کوئی

 ہے، پذیر رواج میں مسلمانوں سے وجہ کی علیہم هللا رحمۃ شافعی اور ابوحنیفہ یا مسلم یا بخاری

  وہ یہ

 

ملی ب
ع

 ثابت عملاً طرح اسی وہ بھی تو ہوتے بھی نہ میں دنیا مسلم یا بخاری اگر جو ہے 

 جاری طرح اسی وہ بھی تو ہوتا نہ بھی صفحہ ایک کا ،احادیث بالفرض میں، دنیا اگر ہوتی...

 کر ثابت حیثیت تاریخی انکار ناقابل کی عمل طرز اس نے وتدوین تحریر کی احادیث ۔ رہتی

 کی روایت محض حدیث ہے۔ فرق الشان عظیم میں حدیث اور سنت )چنانچہ( ... ہے۔ دی

 تصویر عملی جو کی الفاظ کے پاک قرآن ... ہے۔ نام کا تواتر عملی کے اس سنت اور کا حیثیت
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 عملی کی پاک قرآن گویا یہ اور ہے سنت وہی فرمائی پیش نے وسلم علیہ هللا صلی آنحضرت

‘‘ہے۔ بلند بدرجہا سے روایات لفظی کے احادیث مرتبہ کا جس ہے، تفسیر

102

 

 ہیں: لکھتے میں ‘‘القرآن تفہیم’’ مودودی مولانا

 کے افعال اور اقوال کے وسلم علیہ هللا صلی حضور جو ہیں روایات وہ مراد سے حدیث’’

 ہے طریقہ وہ مراد سے سنت اور ہوئیں۔ منتقل تک پچھلوں سے اگلوں ساتھ کے سند متعلق

 ہوا، رائج میں زندگی اجتماعی و انفرادی کی معاشرے مسلم سے تعلیم عملی اور قولی کی حضور جو

 کی بعد اور ملیں سے نسلوں اگلی کو نسلوں کی بعد بھی سے روایتوں معتبر تفصیلات کی جس

‘‘دیکھا۔ بھی ہوئے ہوتے درآمد عمل پر اس میں نسلوں اگلی نے نسلوں

103

 

 کی عبدالقادر حسن علی میں ‘‘حدیث اصول کے فقہا’’ کتاب اپنی خاکوانی خان باقر ڈاکٹر

 علوم’’ تالیف کی صالح صبحی ڈاکٹر اور ‘‘مصر الاسلامی الفقہ تاریخ فی عامۃ نظریہ’’ تصنیف

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے ‘‘الحدیث

 میں ان تو جائے کیا مطالعہ مزید کا لفظوں دونوں ان اگر برعکس کے راے  کی محدثین ’’

ه صلی النبي عن به ماحدث’’ ہیں معنی کے حدیث لفظ ہے۔ آتا نظر اختلاف کافی
ّٰ 
 الل

 علی کے اس سنت لیکن ہوا صادر سے وسلم علیہ اللہ صلی اکرم رسول جو یعنی ‘‘وسلم علیه

 و عرف دینی اس ہے۔ نہیں یا ہے موجود حدیث کوئی میں بارے کے حکم کسی کہ الرغم

 موجود میں حدیث کسی مزید ہو۔ موجود میں مسلمانوں سے قدیم زمانۂ جو ہیں کہتے کو رواج

 الحدیث ھذا فی’’ ہے قول کا حنبل بن احمد امام طرح جس ہے کہلاتا سنت بھی قاعدہ

 قواعد وہ اور مبارک قول کا آپ لیے اس ہیں۔ سنتیں پانچ میں حدیث اس کہ ‘‘سنن خمس

                                                                        

102

 ۔32ء،ص1996ندوی، سید سلیمان، ماہنامہ اشراق، لاہور، اشاعت دسمبر  

103

 ۔ 6/337 ،مودودی، سید ابولاعلیٰ، تفہیم القرآن ،لاہور  
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 کہ نہیں ضروری بھی یہ طرح گے۔اس کہلائیں سنت جائیں کئے اخذ سے قول کے آپ جو

 دونوں ان اور ہے۔ سکتی ہو بھی مخالفت کے حدیث سنت بلکہ ہو موافق کے حدیث ، سنت

 دیتے کہہ یوں کبھی محدثین بعض نظر پیش کے امتیاز و فرق اس مابین کے مفہوم کے لفظوں

 اور سنت قیاس، حدیث یہ’’ ‘ ۔والاجماع والسنة القیاس مخالف الحدیث ھذا’ہیں۔

 ‘‘ہے۔ خلاف کے اجماع

 شے نظری و علمی ایک حدیث کہ ہے ہوتا واضح فرق یہ میں دونوں ان سے طریقہ اس

 روایت ر کا طریقۂ کا معرفت کی دونوں ان لیکن ہے، شے عملی ایک سنت لیکن ہے

‘‘ہے۔

104

 

 انُ چنانچہ ہیں۔ کرتے بیان سے پہلو کے شریعت ماخذ کو فرق کے سنت و حدیث علما بعض

 حاصل حیثیت یہ کو حدیث جبکہ ہے، حاصل حیثیت کی ماخذ کے شریعت کو سنت نزدیک کے

 حوالے کے فقہا اور اصول کوعلماے نظر نقطۂ اس نے خاکوانی خان باقر محمد ڈاکٹر ۔ ہے نہیں

 ہے: کیا نقل سے

 اس نے انہوں لیے اس ہے۔ لفظ جامع ایک نزدیک کے فقہاء و اصول علماء سنت لفظ ’’

 کا مسائل شمار بے ذریعے کے اس اور ہے۔ دیا قرار ماخذ دوسرا سے میں قانون ماخذ اسلامی کو

 تصور ماخذ دوسرا کا قانون اسلامی کو سنت گروہ یا شخص جو نزدیک کے ان ہے۔ کیا پیش حل

 پر سنت لیکن ہے کرتا عطا مقام یہ کو اس شخص جو اور ہے۔ خارج سے اسلام دائرۂ کرتا نہیں

 فتنہ کہ تھی وجہ یہی ہے۔ کہلاتا والا کرنے ترک سنت یعنی ‘‘السنۃ تارک ’’ کرتا نہیں عمل

 کرام علماء اکثر تک حال زمانۂ کر لے سے قدیم دور لیے کے سدباب کے وغیرہ سنت انکار

 کے اس لیکن والا۔ کرنے زندہ کو سنت یعنی ہیں لگاتے لقب بطور لفظ کا السنۃ محی ساتھ اپنے

 کیا نہیں استعمال بھی کبھی لیے کے قانون ماخذ اسلامی نے اسلام علماء کو حدیث لفظ برعکس
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 ۔57کے اصول حدیث، ڈاکٹر باقر خان خاکوانی، صفقہا   
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 لقب کے وغیرہ ‘‘الخبر محی یا الحدیث محی’’ لیے کے عالم کسی میں اسلام تاریخ کبھی نہ  اور

 نہ وسلم علیہ اللہ صلیهللا رسول قول کو احادیث چند یا ایک کسی کہ یہ مزید ہیں ہوئے استعمال

‘‘گیا۔ لگایا نہیں فتوی   کا کفر کبھی پر اشخاص یا گروہ والے کرنے ترک کو ان یا والا سمجھنے

105

 

 کتاب ر مشہو اپنی نے کیلانی عبدالرحمٰن مولانا عالم نمایندہ ایک کے فکر مکتبِ  حدیث اہل

 بیان تحت کے اسُ اور ہے کیا قائم عنوان کا ‘‘فرق میں سنت و حدیث’’ میں ‘‘پرویزیت آئینۂ’’

 کو فرق اسِ نے انُھوں ہے۔ جاتا پایا فرق واضح پر طور فنی میں اصطلاحات دونوں انِ کہ ہے کیا

 ہے۔ کیا نمایاں سے پہلوؤں مختلف چار کے تعداد اور سقم و صحت وسعت، لغت،

106

 ہیں: لکھتے

 معنی ہم اوقات بسا الفاظ دونوں یہ لیے اس ہے حدیث ذخیرۂ چونکہ ماخذ بڑا کا سنت’’

 فرق یہ اور ہے۔ فرق واضح بڑا میں دونوں ان سے لحاظ فنی ہیں۔حالانکہ جاتے سمجھے ہی

                                                                        

105

 ۔85فقہا کے اصول حدیث، ڈاکٹر باقر خان خاکوانی، ص  

106

اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ حدیث اور سنت کی اصطلاحات میں مختلف پہلوؤں سے فرق کا تصور    

س ہے اور اسِے اہل حدیث علما بھی تسلیم کر

م

 

لش

تے ہیں۔ حدیث اور فقہ کے دائرے میں اظہر من ا

چنانچہ اہل حدیث مکتب فکر سے تعلق رکھنے والے مدرسۂ فراہی کے ایک ناقد مولانا صلاح الدین 

 یوسف کے یہ تبصرے علمی لحاظ سے درست نہیں ہیں:

  سلف اور محدثین نے سنت اور حدیث کے مفہوم کے درمیان کوئی فرق ’’ 

 
 

واقعہ یہ ہے کہ ائ

 ‘‘ں کو مترادف اور ہم معنی سمجھتے ہیں۔نہیں کیا ہے۔ وہ سنت اور حدیث، دونو

 ء(2015، اشاعت فروری 44)ماہنامہ الشریعہ، ص

حدیث وسنت میں یہ فرق ہی خانہ ساز ہے۔ کسی امام محدث یا فقیہ نے ایسا نہیں کہا ہے۔ ان ’’ 

کے نزدیک حدیث اور سنت مترادف اور ہم معنی ہے۔ جو چیز رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے 

 اور تقریر سے ثابت ہے وہ دین میں حجت ہے۔ اسے حدیث کہہ لیں یا سنت، ایک ہی قول، عمل

 ء(2007، اشاعت مارچ 36،37)ماہنامہ الشریعہ، ص‘‘ بات ہے۔
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 ہے۔ میں امور چار ذیل مندرجہ

 ہے طریقہ شدہ رائج بھی کوئی مفہوم لغوی کا مفہوم:سنت اصطلاحی اور معانی ۔بلحاظ1

 بھی۔ ‘‘بات نئی’’ اور ۔ ہے بھی ‘‘ بات’’ معنی لغوی کا ...حدیث بُرا۔ یا ہو اچھا طریقہ یہ خواہ

 رسول اقوال بالعموم اطلاق کا لفظ کے هللا رسول سنت معنی:ابتداء وسعتِ ۔بلحاظ2

 اس ہر پھر گیا کیا شامل بھی کو سکوت اور عمل ، فعل ہر کے آپ میں سنت پھر ... تھا۔ ہوتا پر

 کا سنت تک یہاں ہو۔ ثابت سے هللا رسول سے پہلو کسی نہ کسی تعلق کا جس بھی کو بات

 اور صحابہ میں اس ہے۔ وسیع زیادہ سے اس دائرہ کا حدیث لیکن ہے۔ جاتا ہو ختم دائرہ

 ہیں۔ ہوتے شامل بھی افعال و اقوال کے تابعین

 وہ آیا کہ ہیں سکتی جا کہی باتیں ہی دو متعلق کے رسول سنت سقم:... و صحت بلحاظ ۔3

 ضعیف، بعض ، حسن بعض ۔ ہیں ہوتی صحیح بعض احادیث کہ جب نہیں۔ یا ہے رسول سنت

 ہم کہ جب ہیں۔ اقسام شمار بے کی احادیث سے لحاظ اس اور متروک بعض موضوع، بعض

 یا ہے ضعیف یا ہے حسن یا ہے صحیح وہ کہ سکتے کہہ نہیں یہ متعلق کے رسول سنت کسی

 سے ذرائع انسانی ممکنہ جو ہے کہلاسکتی وہی صرف رسول سنت وغیرہ۔ وغیرہ موضوع

 ہو۔ ثابت درست

 الفاظ یہ کے حضور ہے یہ تعداد بلحاظ فرق چوتھا میں حدیث اور تعداد:سنت بلحاظ ۔4

مَا’ کہ
َ  
عْمَالُ  اِن

َ
ا
ْ
اتِ  ال

َ  سو سات تقریباً قولی سنت کہ یہ اور ہے۔ قولی سنت کی آپ ‘بِالنِی 

 ہوں شمار احادیث سو سات حدیث بلحاظ سنت ایک یہ لہٰذا ہے۔ ہوئی مذکور سے طریقوں

 ہیں کہتے یہ ہم جب ہے۔ جاتا بڑھ گنا بیسیوں سے آثار و سنن شمار کا احادیث طرح اس گی۔

 ہوتے مرد ہی اسانید طرق مختلف سے اس تو تھیں۔ یاد احادیث لاکھ چھ کو بخاری امام کہ

 بعض طرح اسی ہے۔ ہوتی کم بہت سے تعداد اس تعداد کی آثار و اخبار حقیقتاً کہ جب ہیں۔
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‘‘ہیں۔ ہوتی مذکور سنن کئی میں حدیث ایک دفعہ
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 کا انِ ہیں۔ قائل کے فرق واضح میں اصطلاحات دونوں انِ بھی علما کے فراہی مدرسۂ

 سے سنت کہ ہے ہوا نقل اوپر سے حوالے کے علم اہل دیگر بعض جو ہے وہی موقف اصولی

 سے تواتر عملی جو اور فرمایا جاری نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جسے ہے طریقہ یا رواج دینی وہ مراد

 اسُ کی تصویب و تقریر اور فعل و قول کے آپ اطلاق کا حدیث ،جبکہ ہے ہوا منتقل کو امت

 نے اصلاحی مولانا چنانچہ ہے۔ پہنچی تک ہم سے ذریعے کے آحاد اخبار جو ہوتاہے پر روایت

 اور فعل و قول کے وسلم علیہ هللا صلی نبی حدیث کہ ہے کیا بیان میں ‘‘حدیث تدبر مبادی’’

 میں امت نے آپ جنھیں ہیں اعمال وہ یا طریقہ وہ سنت جبکہ ہے، روایت کی تصویب و تقریر

 فرمایا: جاری

 ہے۔ نہیں صحیح خیال یہ ہیں۔ سمجھتے معنی ہم بالکل پر طور عام لوگ کو سنّت اور حدیث’’

 الگ الگ مقام و مرتبہ کا دونوں میں دین اور ہے فرق کا زمین و آسمان میں سنت اور حدیث

 سے نظر نقطۂ کے حدیث فہم ہیں۔ ہوتی پیدا پیچیدگیاں بڑی سے سمجھنے معنی ہم کو ان ۔ ہے

 کے وسلم علیہ هللا صلی نبی ہے۔...حدیث ضروری سمجھنا پر طور واضح کو فرق کے دونوں

 شدہ ثابت وہ کہ سے اس عام ہیں، کہتے کو روایت کی تصویب کسی کی آپ یا فعل یا قول کسی

 وسلم علیہ اللہ صلی آپ جو )ہے( طریقہ وہ ہو۔...)سنت( نزاع محل ہونا ثابت کا اس یا ہو

 اور ، کرنے ادا کے مناسک و احکام کے، نمونہ کامل بحیثیت اور شریعت معلم بحیثیت نے

 اور بتایا کو لوگوں قولاً اور عملاً لیے کے ڈھالنے میں سانچہ کے پسند کی تعالیٰ هللا کو زندگی

۔‘‘سکھایا
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 ۔19-24ء، ص2008اصلاحی، امین احسن، مبادی تدبر حدیث، لاہور:فاران فاؤنڈیشن،  
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 نوعیت اور انتقال طریقۂ کو امتیاز میں سنت و حدیث اصلاحی مولانا کہ ہے واضح سے اسِ

 عملی اور ہے حدیث دین والا ملنے سے واحد خبر یعنی ہیں۔ کرتے استوار پر بنیاد کی فرق موادکے

 ہے۔ ریکارڈ کا اسُ حدیث اور ہے مشمول کا دین سنت اور ہے سنت دین والا ملنے سے تواتر

 نہیں قائم فرق کوئی میں انِ اصلاحی مولانا تو ہے تعلق کا حقیقت کی سنت و حدیث تک جہاں

  اصلاً انِھیں وہ کرتے۔
ِ
 ہیں۔ کرتے محمول پر ہی وضاحت و شرح یعنی بیان، کے الٰہی کتاب

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے سنت میں ‘‘حدیث تدبر مبادی’’

 میں اس کہ ہے یہ نوعیت کی اس ہے دیا سے ذریعے کے قرآن دین جو نے تعالیٰ هللا’’

 ان ہیں۔ ہوئی بیان نہیں میں اس تفصیلات اور جزئیات ہیں، ہوئی بیان باتیں اصولی صرف

 کا دین ہے۔ دی چھوڑ پر وسلم علیہ هللا صلی پیغمبر یعنی قرآن معلم تر تمام نے اس تعلیم کی

 دوسرے اور زکوٰۃ ، حج روزہ، نماز، مثلاً ہے۔ ہوتا کھڑا سے رسول سنتِ  ڈھانچہ مکمل اور پورا

 و جزئیات کی چیز کسی سے ان لیکن ہے گیا دیا میں مجید قرآن تو حکم بنیادی کا مناسک و احکام

 اس اور تعداد کی اس ، اوقات کے چیز اہم جیسی نماز کہ تک یہاں گئیں، بتائی نہیں تفصیلات

 اور عبادات تمام دوسری حال ہوئیں۔یہی نہیں بیان میں مجید قرآن بھی تک رکعات کی

 لیکن دیا دے نے قرآن تو حکم کا ید قطع پر چوری ہے۔مثلاً بھی کا شرائع و احکام دوسرے

 بتانا کا امور تمام ان وغیرہ گا، جائے کاٹا سے کہاں ہاتھ اور گی ہو چوری چوری، کی مقدار کتنی

 اصولی کی دین ہم اگرچہ تو دیں نکال کو سنت ہم اگر دیا۔اب چھوڑ پر وسلم علیہ هللا صلی نبی

 جس گے ہوں خبر بے طرح اس سے شکل عملی کی ان لیکن گے۔ ہوں واقف سے باتوں

 کے لگا ٹیک سے دیوار کی کعبہ خانہ وہ تھے۔ پیروکار کے حنیفی دینِ میں دورِجہاہلیت طرح

 ورنہ کریں، طرح کس عبادت تیری کہ جانتے نہیں ہم رب! اے کہ کہتے اور جاتے بیٹھ

 لیے اسی ہے۔ ہوتا واضح سے ہی سنت قرآن کہ ہوا معلوم سے اس ، کرتے سے طرح اسی

وتیت إنی ألا ہے: فرمایا نے وسلم علیہ هللا صلی نبی
ُ
نَ  أ له و القراّٰ

َ
 میں ، رہو )آگاہ معه مث
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۔‘‘ بھی( اور ساتھ کے اس مانند کے سی اورا ہوں گیا دیا قرآن
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  ہیں: کرتے بیان سے زاویے اسِی وہ بھی کو حقیقت کی حدیث

 ذخیرۂ چیز پاکیزہ زیادہ سے سب اور اشرف سے سب سے میں ماخذوں ظنی کے تفسیر’’

 ان میں تفسیر تو ہوتا اطمینان پورا پورا سے طرف کی صحت کی ان اگر ہے۔ آثار و احادیث

 ہی قرآن تر تمام کو احادیث میں ... ہوئی۔ بیان کی متواترہ سنت اہمیت جو ہوتی اہمیت وہی کی

 کو استفادے تک احادیث انہی صرف نے میں سے وجہ اس ہوں سمجھتا مستنبط و ماخوذ سے

 ہیں ہوئی وارد ساتھ کے صراحت کی تعلق کے آیت کسی کی قرآن جو ہے رکھا نہیں محدود

‘‘ ہے۔ اٹھایا فائدہ تک حد کی امکان اپنے سے احادیث ذخیرۂ پورے بلکہ

110

 

 صلی پرنبی طریقے کے ہی سلف ہیں۔وہ قائم فراہی مولانا پر جس ہے موقف یہی بیش و کم

 کو جز ایک کے اسِ اور ہیں کرتے اختیار اصطلاح کی سنت لیے کے ارشادات کے وسلم علیہ اللہ

 دیتے قرار ماخذ کا دین بالذات مستقل کو جز دوسرے اور ہیں دیتے قرار فرع و شرح کی قرآن

 ہیں:

 کے جن ہے کی احکام ان قسم سے(پہلی میں ارشادات کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’)

 کتاب ظاہر حالانکہ ہیں مستنبط سے هللا کتاب وہ کہ ہے فرمائی صراحت نے حضور میں بارہ

 کے تبیین فرضِ  کے حضور اور ٹھہرے مستنبط حکم وہ گویا نہیں موجود حکم وہ میں نص کی

 دشوار کرنا معلوم پہلو کا استنباط کے ان کرکے غور پر فرع و اصل میں احکام ان ہیں۔ مطابق

 نہیں صراحت کوئی خود نے حضور متعلق کے جن ہے کی احکام ان قسم دوسری ہوتا۔ نہیں

 ۔ ہے ظاہر پر عارف ایک کے دلالتوں کی کلام پہلو کا استنباط کے ان سے قرآن مگر فرمائی
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 ۔1/39ء،2008قرآن، لاہور: فاران فاؤنڈیشن،  اصلاحی، امین احسن، تدبرِ 
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 اس وہ البتہ نہیں وارد نص کوئی کی قرآن متعلق کے جن ہے کی احکام ان قسم ...تیسری

 ہمیں کیونکہ گے۔ دیں قرار اصل مستقل کو سنت ہم میں احکام ایسے ہے۔ متحمل کا اضافہ

 وہ خواہ ہے ہوتا پُرازحکمت پر طور یکساں حکم کا رسول اور ہے گیا دیا حکم کا رسول اطاعتِ

 دیا بھر سینہ کا آپ نے خدا سے جس ہو مطابق کے وحکمت نور اس یا ہو پر بنیاد کی هللا کتاب

 ‘‘تھا۔

111

 

 کے اطلاق اور مفہوم حقیقی کے سنت و حدیث کہ ہے واضح سے اقتباسات بالا درج

 تک ہے۔جہاں نہیں فرق کوئی میں موقف کے امت علماے اور اصلاحی و فراہی سے حوالے

 دائرے مجموعی کے اطلاق و مفہوم کے اصطلاحات انِ نے انُھوں تو ہے تعلق کا صاحب غامدی

ہوئے رہتے اندر کے

112

 قدرے سے فراہی و اصلاحی روؤں پیش اپنے اور امت علماے جمہور  

 و تفہیم کی دین مطابق کے موقف کے علما سابق تووہ کو حدیث ہے۔ کیا پیش نظر نقطۂ مختلف

 بلکہ کرتے، نہیں محدود تک تبیین و تفہیم کی قرآن اسِے وہ تاہم، ہیں۔ دیتے قرار ہی تبیین

 ہے: لکھا نے ہیں۔انُھوں کرتے شامل میں اس بھی کو سنت

 سنت و ،قرآن درحقیقت ،وہ ہیں آتی )احادیث(میں انِ چیزیں جو متعلق سے دین’’

 اسوۂ کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی لیے کے پرعمل اسِ اور تبیین و تفہیم کی دین اسِی محصور میں
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سلف و خلف کے اُن علما کے بارے میں جو اپنے اپنے زاویۂ نظر سے چنانچہ مدرسۂ فراہی اور  

حدیث و سنت میں فرق کے قائل ہیں یا جن کے اسلوب تحقیق یا اسلوب بیان سے انِ اصطلاحات کا 

فرق واضح ہوتا ہے، یہ سوء فہم ہر گز نہیں ہونا چاہیے کہ انُھوں نے حدیث و سنت کے مجموعی دائرے 

س سے تجاوز کیا ہے، ہرگز نہیں، یہ تمام اہل علم حدیث و سنت کو من حیث المجموع کو محدود کیا ہے یا اُ 

اسُی مفہوم اور اُسی دائرۂ اطلاق میں منحصر سمجھتے ہیں جو اُنھیں یکساں معانی پر محمول کرنے والے علما و 

 محدثین کے ہاں مسلم ہے۔
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 اسِ سے حیثیت کی دین چنانچہ ہے۔ یہی  میں معاملے اسِ دائرہ کا حدیث ہیں۔ کابیان حسنہ

 کیا ل قبو اُسے پر بنیاد کی حدیث محض نہ اور ہے سکتی ہو حدیث نہ چیز کوئی کی باہر سے دائرے

‘‘ ہے۔ سکتا جا
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 کے انُ گویا ہیں۔ دیتے قرار ماخذ بالذات مستقل کا دین طرح کی ہی قرآن وہ کو سنت

 و تفہیم اور فرع و شرح کی انُ حدیث اور ہیں دین ماخذ بالذات مستقل سنت اور قرآن نزدیک

 ہے: کیا بیان نے صاحب غامدی ہے۔ تبیین

 دین نے آپ چیزیں جو علاوہ کے ہے۔اسِ دیا قرآن کو دنیا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’

 ہیں: ہی تین پر طور بنیادی وہ ہیں، دی کو دنیا سے حیثیت کی

 ہوئی۔ نہیں سے قرآن ابتدا کی جن ہدایات و احکام بالذات مستقل ۔1

 یا ہوں میں قرآن وہ خواہ وضاحت، و شرح کی ہدایات و احکام بالذات مستقل ۔2

 باہر۔ سے قرآن

 نمونہ۔ کا عمل پر ہدایات و احکام انِ ۔3

 عمل پر انِ اور ماننے انِھیں مسلمان ہر سے حیثیت کی دین ہیں۔ دین چیزیں تینوں یہ

 ہوجانے مطمئن میں بارے کے نسبت کی انِ سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ہے۔ پابند کا کرنے

 یہی زیبا لیے کے اُس کرسکتا۔ نہیں جسارت کی انحراف سے انِ ایمان صاحب کوئی بعد کے

 سامنے کے انِ کے تردد کسی بغیر تو ہے چاہتا مرنا اور جینا سے حیثیت کی مسلمان اگر وہ کہ ہے

 کردے۔ خم سرتسلیم

 موزوں اسِے میں ہیں۔ کرتے استعمال ‘‘سنت’’ لفظ ہی ایک لیے کے تینوں انِ علما ہمارے

 اور ‘‘تبیین و تفہیم’’لیے کے دوسری ،‘‘سنت’’ لیے کے چیز پہلی نزدیک میرے سمجھتا۔ نہیں
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 اصل کہ ہے یہ مقصود سے اسِ چاہیے۔ کرنی استعمال اصطلاح کی ‘‘حسنہ اسوۂ’’ لیے کے تیسری

مبحث خلط جو سے دینے رکھ میں درجے ہی ایک اور تحت کے عنوان ہی ایک کو فرع اور

114

  

‘‘ جائے۔ کردیا دور اُسے ہے، ہوتا پیدا

115

 

 جسے ہے روایت کی ابراہیمی دین یہ کہ ہے یہ تعریف کی سنت نزدیک کے صاحب غامدی

 کی دین ساتھ کے اضافوں اپنے اور بعد کے واصلاح تجدید نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 کی ابراہیمی دین حقیقت کی سنت نزدیک کے صاحب غامدی گویا ہے۔ فرمایا جاری سے حیثیت

 سلف علماے موقف یہ سے حوالے کے اورمراد مفہوم اصطلاحی کے سنت ہے۔ کی روایت

 ذیل درج لیے کے فہم کے موقف کے انُ میں ضمن اسِ ہے۔ مختلف سے موقف عمومی کے
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  ِ س خلط مبحث کے جو مختلف پہلو بادی النظر میں سامنے آتے ہیں، وہ ہمارے فہم کی حد تک یہ ہو ا

۔ کسی چیز کی اصل حقیقت و ماہیت اور اُس کے ریکارڈ یا دستاویزات، یا تشریحات و 1سکتے ہیں : 

سیرت ’’تعبیرات میں موجود فرق واضح نہیں ہوتا۔ پھر اسِ کی صورت ایسی ہی بن جاتی ہے، جیسے 

کو عین اسلام قرار دے دیا ‘‘ الہدایہ’’کو عین قرآن اور ‘‘ تفسیر ابن کثیر’’کو عین سیرت، ‘‘ ابن ہشام

جائے، ایسا کرنا سراسر ناموزوں ہو گا، دراں حالیکہ ان میں سیرت، قرآن اور اسلام کے مذکور ہونے 

اسِے کسی زبانی یا تحریری قول کے لیے ۔ سنت کا لفظ اسِ سے ابِا کرتا ہے کہ 2کا انکار نہیں کیا جا سکتا۔ 

۔ انِ دونوں کو مترادف 3اختیار کیا جائے، جبکہ حدیث کا لفظ اسِ کے لیے بالکل مناسب ہے۔ 

استعمال کرنے سے وہ فرق بھی نمایاں نہیں ہوتا جو اجماع و تواتر اور اخبار آحاد سے ملنے والے 

۔اسِ کے نتیجے میں ذخیرۂ حدیث میں 4۔ مشمولات حدیث و سنت میں مسلم بھی ہے اور ناگزیر بھی

موجود وہ روایات بھی عًلمادین کا ماخذ بن جاتی ہیں جو قرآن سے تصادم یا مقبول روایات سے تناقض کی 

 بنا پر امت میں ناقابل قبول ہیں۔
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 ہے: ضروری غور پر سوالوں دو

 کس حیثیت کی دین کو مشمولات جملہ کے دین عنوان زیر کے سنت کہ ہے یہ سوال ایک

 ہے؟ ہوئی حاصل پر بنا

 رسول محمد حضرت حیثیت یہ کو سنن اجزاے کہ ہے یہ ہاں کے سلف علماے جواب کا اسِ

 صاحب غامدی ۔ ہے ہوئی حاصل پر بنا کی تصویب و تصدیق اور اجرا کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ

ِ  بعینہٖ بھی  ہیں: لکھتے وہ چنانچہ ہیں۔ حامل کے موقف سیا

 و تجدید کی ابراہیمی دین حصہ بڑا ایک کا اسُ ہے، ملا دین جو سے ذریعے کے سنت ’’

 نبی کہ ہیں نہیں معنی یہ کے اسِ تاہم ہیں۔ مانتے یہی محققین تمام ہے۔ مشتمل پر اصلاح

 میں اسِ نے آپ نہیں، ہرگز ہیں۔ کیے اضافے جزوی محض میں اسِ نے وسلم علیہ اللہ صلی

 ‘‘میزان’’ تو چاہے اگر شخص کوئی مثالیں کی اسِ ہے۔ کیا بھی اضافہ کا احکام بالذات مستقل

 ہوئی سے ابتدااسُ کی احکام جن کے دین ہے۔ کا قرآن معاملہ یہی ہے۔ سکتا لے دیکھ میں

 انِ میں ہیں۔ ہوئی بیان میں صفحات سو تین بیش و کم کے ‘‘میزان’’ تفصیلات کی اُن ہے،

ِ  ہوں، سمجھتا تقاضا کا ایمان کو کرنے عمل پر اسُ اور ماننے کو چیز ایک ایک سے میں  لیے س ا

 یا دینا حکم نیا کوئی کر ہٹ سے چیزوں متعارف اور موجود سے پہلے کہ ہے لغو بالکل الزام یہ

 کے مجید قرآن یا وسلم علیہ اللہ صلی نبی نزدیک میرے کرنا اضافہ کا بات نئی کسی میں دین

‘‘ہے۔ نہیں ہی شامل میں کار دائرۂ
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 اسِ اور تدفین ختنہ،تکفین، نکاح، قربانی، زکوٰۃ، حج، ، روزہ نماز، کہ ہے یہ سوال دوسرا

 سے اعتبار کے انتساب تاریخی اوراپنے ہے کیا منظر پس کا دین اجزاے دیگر بعض کے نوعیت

 ہیں؟ معنون سے کس یہ
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 سوال اسِ میں ضمن کے تعبیر و یف تعر کی سنت وہ تو ہے تعلق کا امت علماے تک جہاں

 کو وسلم علیہ اللہ صلی کونبی اجزا انِ صاحب غامدی لاتے۔البتہ، نہیں ہی بحث زیر سے کوسرے

 ہوا بیان میں الفاظ انِ میں نحل سورۂ جو ہیں کرتے منسلک سے الٰہی حکم اسُ والے جانے دیے

 ہے:

 
َ
ة
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
نِ ات

َ
 ا

َ
یْک

َ
آ اِل

َ
وْحَیْن

َ
 ا

َ م 
ُ
ث

انَ مِنَ 
َ
ا، وَ مَا ک

 
ھِیْمَ حَنِیْف اِبْرّٰ

نَ 
ْ
رِکيِ

ْ
مُش

ْ
 (123: 16 ).ال

وجہ ہے کہ( ہم نے  یہیپھر )’’ 

ھا ر

م

 

ت

 ابراہیم کہ اسِی کی طرف وحی ی

کرو، جو بالکل  یوپیر کی یقےکے طر

 سے نہیں سو تھا اور مشرکوں میں یک

 ‘‘تھا۔

 مسلم اختلاف یہ مابین کے امت علماے اور صاحب غامدی سے پہلو کے تعریف کی سنت

 تو جائے کیا دریافت کو انتساب تاریخی کے سنن اگر ہوکر مجرد سے بحث کی تعریف لیکن ہے،

 جاری کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے شدہ تسلیم بات یہ ہاں کے علم اہل کہ ہے تا ہو معلوم

 میں معاملے اسِ ہیں۔ مبنی پر روایت مستند کی ابراہیمی دین احکام متعدد سے میں سنن کردہ

 کے منظر پس کے اسلام دین نے انُھوں ہے۔ کا علیہ اللہ رحمۃ اللہ ولی شاہ حوالہ اہم سے سب

 سے ہمیشہ دین اصل کہ ہے کیا بیان میں ‘‘البالغہ اللہ حجۃ’’ کتاب آفاق شہرۂ اپنی سے حوالے

 تعلیم کی اعمال جیسے ہی ایک اور عقائد جیسے ہی ایک طورپر بنیادی نے انبیا تمام ۔ ہے رہا ہی ایک

 کے ضرورتوں کی حالات میں طریقوں کے آوری بجا کی انِ اور احکام کے شریعت ہے۔ دی

 تو ہوئی بعثت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی جب میں عرب زمین سر ہے۔ رہا فرق کچھ البتہ ، سے لحاظ

 احکام کے اسِ میں نتیجے کے تعامل کے صدیوں کہ تھے یہ احوال کے دین اسِ پر موقع اسُ

 و معلوم طرح پوری پر طور کے ابراہیم ملت اور تھے چکے کر اختیار حیثیت کی مسلمات دینی

 علیہ اللہ صلی نبی تھیں۔ گئی ہو داخل بدعات اور تحریفات میں احکام بعض تاہم تھے، معروف
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 ’ ہوا: ارشاد کو وسلم
ْ
بِع

َ  
  اِت

َ
ة
َ  
ھِیْمَ  مِل ا اِبْرّٰ

 
 یہ نے آپ کرو۔ پیروی کی ابراہیم ملت یعنی ‘حَنِیْف

 کا بدعات رکھا، برقرار کو احکام معروف و معلوم کے ملت اسِ کہ کی سے طریقے اسِ پیروی

 ہیں: لکھتے صاحب شاہ فرمایا۔ بحال پر صورت اصل کی انُ کو احکام شدہ تحریف کیااور قمع قلع

 فی ختلافاال وإنما السلام، علیھم الأنبیاء علیه تفقا واحد الدین أصل

 والصلّٰوة الطھارة من البر أنواع علی أجمعوا وکذلک ... .والمناھج الشرائع

وة
ّٰ
ه إلی والتقرب والحج والصوم والزک

ّٰ 
 والذکر الدعاء من الطاعات بنوافل الل

ه، من المنزل الکتاب وتلاوة
ّٰ 
 السفاح وتحریم النكاح إلی أجمعوا وکذلک الل

 المعاصي أھل علی الحدود وإقامة المظالم وتحریم الناس بين العدل وإقامة

ه أعداء مع والجھاد
ّٰ 
ه أمر إشاعة فی جتھاداوال الل

ّٰ 
 أصل فھذا ودینه، الل

ه، شاء ما إلا الأشیاء ھذہ لمیة عن العظیم القرآن یبحث لم ولذلک الدین،
ّٰ 
 الل

 ھذہ صور فی ختلافاال وإنما ...ألسنتھم علی القرآن نزل فیمن مسلمة فإنھا

117.شباحھاأو الأمور

 

 ہے اگر اختلاف ہے۔ کی تبلیغ کی اسی نے السلام علیہم انبیا سب ہے، ایک دین اصل’’

 بنیادی طرح اسی ہیں، ایک عقائد کے دین ہر طرح ہے۔...جس میں مناہج اور شرائع فقط تو

 ہے، ہوا نازل سے طرف کی تعالیٰ اللہ جو میں دین چنانچہ ہیں۔ جیسی ایک بھی نیکیاں

 سے ذریعے کے عبادات ہے۔نوافل گیا دیا قرار فرض کو حج اور زکوٰۃ روزہ، نماز، طہارت،

 مثلاً ہے۔ موجود میں دین ہر تعلیم کی کرنے حاصل قرب میں اقدس بارگاہ کی تعالیٰ اللہ

 منزل کتاب نیز رہنا مشغول میں یاد کی تعالیٰ اللہ مانگنا، دعا لیے کے ہونے پورا کے مرادوں

 سفاح اور جائز نکاح کہ ہے اتفاق کا السلام علیہم انبیا تمام بھی پر بات اس کرنا۔ تلاوت کی
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 اور کرنا پابندی کی انصاف اور عدل ہو قائم میں دنیا حکومت جو ہے۔ ناجائز اور حرام

 مظالم کہ ہے فرض کا اس بھی یہ طرح اسی ہے۔ فرض کا اس دلانا حقوق کے ان کو کمزوروں

 اور کرے جہاد سے دشمنوں کے اللہ کرے، نافذ حد پر والوں کرنے ارتکاب کے جرائم اور

 اصول وہ کے دین یہ رکھے۔ نہ اٹھا کسر کوئی میں اشاعت اور تبلیغ کی احکام کے اس اور دین

 کو باتوں ان میں مجید قرآن کہ گے دیکھو تم لیے اس اور ہے اتفاق کا ادیان تمام پر جن ہیں

 گئی۔ کی نہیں بحث سے لمیت کی ان اور ہے گیا کیا پیش سے حیثیت کی مخاطبین مسلمات

 ادا طریق اور جزئیات اور تفاصیل کی احکام ان فقط وہ تو ہے اختلاف اگر میں ادیان مختلف

 ‘‘ہے۔ متعلق سے

 الفاظ انِ پر مقام دوسرے ایک کو بات اسِی سے حوالے کے ابراہیمی ملت نے صاحب شاہ

 ہے: کیا بیان میں

 وإزالة عوجھا لإقامة الإسماعیلیة الحنیفیة بالملة بعث صلى الله عليه وسلم أنه فاعلم

ّٰی قوله وذلک نورھا، وإشاعة تحریفھا  ) :تعال
َ
ة
َ  
مْ  مِل

ُ
بِیْک

َ
ھِیْ  ا  کان ولما مَ(اِبْرّٰ

 إذ مقررة وسنتھا مسلمة، الملة تلک أصول تکون أن وجب ذلک علی الأمر

 وتبدیلھا، لتغیيرھا معني فلا راشدة، سنة بقیة فیھم قوم إلی بعث إذا النبي

118 .علیھم حتجاجاال عند وأثبت لنفوسھم أطوع لأنه تقریرھا، الواجب بل

 

 ی ا ں کی اسماعیلیہ حنیفیہ ملت کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے تعالیٰ اللہ’’
ح
ک

 کرنے درست 

 رنگ اصلی اپنے کو مذکورہ ملت کرکے ازالہ کا اُن تھیں، ہوئی واقع میں اسِ تحریفات جو اور

 ’ چنانچہ: تھا۔ فرمایا مبعوث لیے کے کرنے گر جلوہ میں
َ
ة

َ  
مْ  مِل

ُ
بِیْک

َ
ھِیْمَ  ا  ’ )اور ‘اِبْرّٰ

ْ
بِع

َ  
  ات

َ
ة

َ  
 مِل

ھِیْمَ  ا اِبْرّٰ
 
 کے ابراہیم ملت کہ تھا ضروری یہ لیے اس ہے، اظہار کا حقیقت اسِی میں ‘(حَنِیْف

 حضرت سنتیں جو طرح اسی ہو۔ کی مسلمات حیثیت کی ان اور جائے رکھا محفوظ کو اصول
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 جائے۔ کیا اتباع کا ان تو آیا نہیں تغیر کوئی اگر میں ان تھیں، کی قائم نے السلام علیہ ابراہیم

 راشدہ سنت کی شریعت کی نبی پہلے سے اس تو ہے ہوتا مبعوث میں قوم کسی نبی کوئی جب

 ہے۔ ہوتا معنی بے بلکہ ضروری، غیر بدلنا کو جس ہے ہوتی محفوظ پاس کے ان تک حد ایک

 وہ کو راشدہ سنت جس کیونکہ جائے، دیا قرار الاتباع واجب کو اس کہ ہے یہی مصلحت قرین

 وہ کہ نہیں شک کچھ تو جائے کیا مامور پر پابندی کی اسی ہیں، دیکھتے بنظراستحسان پہلے لوگ

 یا انحراف سے اس کوئی اگر اور گے کریں نہیں پیش و پس بھی ذرا میں کرنے قبول کو اس

 مسلمات کے اس خود وہ کیونکہ گا، سکے جا کیا قائل سے آسانی زیادہ کو اس تو کرے سرتابی

 ‘‘ہے۔ سے میں

 میں عربوں سنن کے ابراہیمی دین کہ ہے مسلم طرح پوری ہاں کے علم اہل بھی بات یہ

 زکوٰۃ، حج، روزہ، نماز، عرب کہ ہے کیا بیان نے اللہ ولی شاہ تھے۔چنانچہ رائج اسلام از قبل

 سے حیثیت کی ابراہیمی دین پر احکام کے تدفین اور نکاح غسل، وضو، ختنہ، قربانی، اعتکاف،

 )مؤکد ‘متأكدة سنن’ )سنت(، ‘سنۃ’ نے صاحب شاہ لیے کے احکام ان تھے۔ پیرا عمل

 کے ابراہیمی )ملت ‘الحنیفیة الملة شعائر’ اور سنت( کی )انبیا ‘الأنبیاء سنة’ سنتیں(،

 ہیں: کی اختیار تعبیرات کی شعار(

 ویعبدہ لربه، وجھه یسلم أن الإنسان كمال أن عندھم المعلوم من وکان

 الجنابة من الغسل زال وما الطھارة، العبادة أبواب من وإن .مجھودہ أقصي

 إن )التوراة( وفی الفطرة، خصال وسائر الختان وکذلک عندھم، معمولة سنة

ه
ّٰ 
ّٰی الل  یفعله الوضوء وھذا .وذریته إبراھیم علی میسمة الختان جعل تعال

 الصلّٰوة، فیھم وکانت .العرب حکماء تفعله وکانت وغيرھم، والیھود المجوس

ه رضي ‘‘ذر أبو’’ وکان
ّٰ 
ه صلی النبي علی یقدم أن قبل یصلی عنه الل

ّٰ 
 علیه الل

 من والمحفوظ یصلی، ‘‘الإیادي ساعدة بن قس’’ وکان سنين، بثلاث وسلم
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 السجود سیما لا تعظیمیة أفعال عربال وبقیة والمجوس الیھود أمم فی الصلّٰوة

وة، فیھم وکانت .والذکر الدعاء من وأقوال
ّٰ
 الفجر من الصوم فیھم وکان ... الزک

 فی الجوار وکان .الجاھلیة فی عاشوراء تصوم قریش وکانت الشمس، غروب إلی

 رسول ذلک فی فاستفتي الجاھلیة، فی لیلة إعتكاف نذر ‘‘عمر’’ وکان المسجد،

ه
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ه بیت حج وأما ... وسلم، علیه الل

ّٰ 
 والأشھر شعائرہ وتعظیم الل

 یخنقون، کانوا ما اللبة فی والنحر الحلق فی الذبح سنتھم تزل ولم ...الحرم

 مأکلھم فی ترکھا علی یتلاومون متأكدة سنن لھم وکانت ....یبعجون ولا

 وطلاقھم ونكاحھم موتاھم ودفن وأعیادھم وولائمھم ولباسھم ومشربھم

 المحارم یحرمون زالوا وما ومعاملاتھم، وبیوعھم حدادھم،إو وعدتھم

 مظالمھم فی مزاجر لھم وکانت .وغيرھا والأخوات والأمھات کالبنات

119.والسرقة الزنا علی وعقوبات والقسامة والدیات کالقصاص

 

 ... مصالح وفیھما توارثوھما السلام علیھم الأنبیاء سنة والنحر والذبح

 غيرہ من الحنیفی به یعرف الحنیفیة الملة شعائر أحد ذلک صار أنه منھا

ه صلی النبي بعث فلما الفطرة وخصال الختان بمنزلة فكان
ّٰ 
 وسلم علیه الل

120.علیه الحفظ وجب الحنیفیة للملة مقیم ا

 

 میں اس سعادت کی اس اور کمال کا انسان کہ تھے ب(جانتے سب)عر وہ بات یہ’’

 اپنی میں عبادت کی اس اور دے کر سپرد کے تعالیٰ اللہ کلیۃً باطن اور ظاہر اپنا وہ کہ ہے

 غسل سے اورجنابت تھے سمجھتے جز کا عبادت وہ کو طہارت کرے۔ صرف کوشش انتہائی

 کہ ہے لکھا میں تورات تھے۔ پابند وہ کے فطرت خصال دیگر اور ختنہ تھا۔ معمول کا ان کرنا
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 علامت کی شناخت ایک کو ختنہ لیے کے اولاد کی اس اور السلام علیہ ابراہیم نے تعالیٰ اللہ

 عرب حکمے اور تھا رواج کا کرنے وضو بھی میں وغیرہ مجوسیوں اور یہودیوں کیا۔ مقرر

 تین سے ہونے داخل میں اسلام غفاری ابوذر تھے۔ کرتے لایا میں عمل نماز اور وضو بھی

 موقع کا کرنے حاصل نیاز میں خدمت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو ان ابھی جبکہ پہلے، سال

 منقول میں بارے کے ایادی ساعدہ بن قس طرح اسی تھے۔ کرتے پڑھا نماز تھا، ملا نہیں

 پڑھتے نماز پر طریقے جس عرب اہل اور مجوس اور یہود تھے۔ کرتے پڑھا نماز وہ کہ ہے

 مۂ افعال نماز کی ان کہ ہے معلوم قدر اس متعلق کے اس تھے،
ي

 

عظ

 

ی

 تھی ہوتی مشتمل پر 

 ملت احکام دیگر علاوہ کے نماز تھے۔ اجزا کے نماز بھی اورذکر دعا تھا۔ سجود اعظم جزو کا جس

 تک آفتاب غروب کر لے سے صادق صبح وغیرہ۔... زکوٰۃ مثلاً تھے۔ رائج میں ان بھی

 میں جاہلیت عہد چنانچہ تھا۔ جاتا کیا خیال روزہ کو رہنے محترز سے تعلق صنفی اور پینے کھانے

 تھے۔ سمجھتے عبادت وہ بھی کو اعتکاف تھے۔ پابند کے رکھنے روزہ دن عاشورکے قریش

 دن ایک میں جاہلیت زمانۂ نے انھوں کہ ہے منقول میں حدیث کتب قول یہ کا عمر حضرت

 سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے انھوں حکم کا جس تھی مانی منت کی بیٹھنے میں اعتکاف لیے کے

 دور لیے کے حج کے اللہ بیت سال بہ سال کہ ہیں جانتے وعام خاص تو یہ اور ... کیا۔ دریافت

 وہ بھی کو نحر اور ذبح ... تھے۔ آتے لوگ کے قبائل مختلف میں تعداد کی ہزاروں سے دور

 تھے۔ نہیں پھاڑتے چیرتے اسے یا تھے دیتے گھونٹ نہیں گلا کا جانور تھے۔ سمجھتے ضروری

 بعض کی مذکور دین ہاں کے ان ... تھی۔ مسلم ہاں کے ان حرمت کی الحرم اشہر طرح اسی

 جاتا دیا قرار ملامت مستوجب کو والے کرنے ترک کے جن تھیں ماثور سنتیں مؤکد ایسی

 احداد، اور عدت طلاق، اور نکاح ولیمہ، اور عید لباس، پینے، کھانے مراد سے اس تھا۔

 حضرت جو ہیں احکام اور آداب متعلق کے وغیرہ تکفین تجہیزو کی مردوں فروخت، خریدو

 کی سب ان تھی۔ مشتمل شریعت ہوئی لائی کی ان پر جن اور تھے منقول و ماثور سے ابراہیم

 تھے، سمجھتے حرام طرح اسی کرنا نکاح سے محرمات دیگر اور بہن ماں تھے۔ کرتے پابندی وہ
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 وہ بھی میں بارے کے قسامت اور دیت اور قصاص ہے۔ مذکور میں کریم قرآن کہ جیسا

 مقرر سزائیں لیے کے چوری اور کاری حرام اور تھے۔ عامل پر احکام کے ابراہیمی ملت

 ‘‘تھیں۔

 ذبح ہے۔... آئی چلی متوارث سے ان جو ہے نحر اور ذبح سنت کی السلام علیہم انبیا’’

 ذریعہ کا کرنے تمیز میں حنیف غیر اور حنیف وہ اور ہے سے میں شعائر کے حق دین نحر اور

 خصال دیگر اور ختنہ کہ طرح جس ہے، سنت ایک کی طرح اسی بھی یہ لیے اس ہے،

 دنیا کر فرما سرفراز سے نبوت خلعت کو وسلم علیہ اللہ صلی خدا رسول جب اور ہیں فطرت

 شعار کے حنیفی دین کو ابراہیمی سنت اس میں دین کے آپ تو گیا بھیجا لیے کے ہدایت میں

 ‘‘گیا۔ رکھا محفوظ پر طور کے

 علیہ ابراہیم سیدنا روایت کی اسِ کہ ہے لکھا نے قیم ابن امام سے حوالے کے سنت کی ختنہ

 نبی اور رہی جاری انقطاع بلا تک زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کر لے سے زمانے کے السلام

 ہوئے: مبعوث لیے کے توثیق اور تکمیل کی ابراہیمی دین وسلم علیہ اللہ صلی

 الفطرة ورأس الإسلام وشعار الحنیفیة علم الختان :الموجبون قال

 إلی إبراھیم إمامھم عھد من الحنفاء عمل ستمرا وعلیه ....الملة وعنوان

 بتحویلھا لا وتقریرھا الحنیفیة بتکمیل فبعث الأنبیاء خاتم عھد

121 .وتغیيرھا

 

 شعار، کا اسلام علامت، کی ابراہیمی دین یہ کہ ہے قول کا والوں کہنے واجب کو ختنہ’’

 امام اپنے والے کرنے اتباع کی ابراہیمی دین ہے۔... عنوان کا ملت اور اصل کی فطرت

 وسلم علیہ اللہ صلی محمد حضرت الانبیا خاتم کر لے سے عہد کے السلام علیہ ابراہیم حضرت
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 اور تکمیل کی ابراہیمی دین وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور رہے کاربند پر اسی ہمیشہ تک عہد کے

  ‘‘لیے۔ کے کرنے تبدل و تغیر میں اس کہ نہ گئے فرمائے مبعوث لیے کے توثیق

ل’’ کتاب اپنی نے علی جواد ڈاکٹر محقق ایک کے تاریخ اسلام از قبل میں جدید دور
ض
مف
ل

 ا

 کیا نقل پر طور کے ابراہیمی دین کو سنن تمام انُ بیش و کم میں ‘‘الاسلام قبل العرب تاریخ فی

 ہے۔ کیا جمع میں فہرست کی سنتوں میں ‘‘میزان’’ تالیف اپنی نے صاحب غامدی جنھیں ہے

 مو ختنہ، تذکیہ، کا جانوروں ، قربانی عمرہ، و حج اعتکاف، روزہ، ، نماز نے مصنف میں ضمن اسِ

 کاٹنا، ناخن ہوئے بڑھے کرنا، صاف بال کے بغل کاٹنا، بال کے ناف زیر ، رکھنا پست نچھیں

 میں بارے کے تدفین اور تکفین و تجہیز غسل، کا میت استنجا، صفائی، کی دانتوں اور منہ ، ناک

 پر ان قریش بالخصوص عرب اور تھیں رائج پر طور کے ابراہیمی دین سنن یہ کہ ہے کیا واضح

  تھے۔ کاربند

122

 

 

 انکار سے صحت کی روایتوں ایک چند

 ہے درست یہ باوجود کے احتجاج و استدلال سے سنت و حدیث کے علما کے فراہی مدرسۂ

 ہیں، کرتے انکار سے کرنے قبول پر طور کے حدیث کو روایات بعض کی درجے کے صحیح وہ کہ

 کے امت علماے تشریح و تاویل کی بعض اور ہیں لگاتے حکم کا توقف میں بارے کے بعض

 ہے روایت وہ کی بخاری مثال ایک کی انکار ہیں۔ کرتے میں انداز مختلف سے موقف عمومی

 کی توقف ۔ تھے بولے جھوٹ تین نے السلام علیہ ابراہیم حضرت کہ ہے ہوا بیان یہ میں جس

 نبی کا عنہا هللا رضی عائشہ سیدہ کہ ہے ہوا نقل میں جن ہیں روایتیں وہ کی مسلم و بخاری مثال
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 ۔6/328تاریخ العرب قبل الاسلام،دارالکتاب،بیروت،جواد علی ،ڈاکٹر،ا
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 و تھی۔تاویل ہوئی میں عمر کی سال 9 رخصتی اور میں عمر کی سال6 نکاح سے وسلم علیہ هللا صلی

 شادی میں جن ہیں روایتیں وہ کی مالک امام موطا اور مسلم و بخاری مثال کی اختلاف میں تشریح

 ہے۔ ہوئی بیان سزا کی کرنے رجم کو زانی شدہ

 میں بارے کے بعض ، انکار سے کرنے قبول کو روایات بعض کے علما کے فراہی مدرسۂ

 خبر کو صحت کی سند وہ کہ ہے یہ سبب بنیادی کا اختلاف میں تشریح و تاویل کی بعض اور توقف

 بھی اصول مزید دو وہ ساتھ کے اس دیتے۔ نہیں قرار دلیل لازمی اور واحد کی قبولیت کی واحد

 کہ یہ دوسری اور ہو نہ خلاف کے سنت و قرآن چیز کوئی میں اس کہ یہ ہیں:ایک کرتے شامل

 ہو۔ نہ خلاف کے مسلمات کے وعقل علم

 اہمیت کو معیارات درایتی ان علم اہل دیگر بعض اور حزم ابن امام کہ نہیں شبہ میں اس

 کی فقہا و علما مگر ہیں، دیتے قرار معیار کا قبولیت کی روایت کو ہی صحت کی سند فقط اور دیتے نہیں

 بعض کے فقہا ہے۔ کرتی اختیار پر طور کے اصولوں لازمی کے روایت قبول انھیں اکثریت

 عائد بھی شرطیں مزید کچھ تھ سا کے ان کرتے،بلکہ نہیں اضافہ کا ہی نکات دو ان فقط گروہ

 مالکیہ اور بلوی   عموم راوی، فقاہتِ قیاس، لیے کے قبولیت کی روایت احناف ہیں۔مثلاً کرتے

 ہیں۔ کرتے شامل برآں  مزید کو شرائط کے موافقت کی مدینہ اہل عمل

 ہے: کیا نقل میں الفاظ ان خلاصہ کا شرائط مذکورہ کے حنیفہ ابو امام نے الصالح صبحی ڈاکٹر

 ہیں۔ کرتے عائد شرائط ذیل مندرجہ لیے کے قبولیت کی واحد خبر  ؒحنیفہ ابو امام’’

 فعلی( یا ہو قولی )خواہ مشہور سنت وہ کہ جب ہے مقبول میں صورت اس واحد خبر ۔1

 تر قوی جو ہے جاتا کیا عمل پر دلیل اس سے میں دلیلوں دو کہ لیے اس ہو۔ نہ خلاف کے

 ہو۔

 پایا سے طور مشترک میں تابعین و صحابہ  جو ہو نہ خلاف کے متواتر عمل اس واحد خبر ۔2

 تخصیص کوئی کی شہر کسی میں اس ہوں۔ پذیر سکونت بھی میں شہر کسی وہ خواہ ہے۔ جاتا
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 نہیں۔

 کے ظواہر و عمومات کے هللا کتاب جب ہے مقبول میں صورت اس واحد خبر ۔3

 ظنی قطعی اور ہیں الدلالت قطعی عمومات و ظواہر کے هللا کتاب کہ لیے ہو۔اس نہ خلاف

 کے ظاہر یا عموم کے هللا کتاب واحد خبر میں صورت جس ہے۔ ہوتا مقدم میں مقابلہ کے

 ہیں۔ کرتے عمل پر اس  ؒ حنیفہ ابو امام تو ہو مشتمل پر تفسیر و شرح کی قرآن بلکہ ہو۔ نہ خلاف

 سکتی۔ کر نہیں ہی دلالت پر بات کسی قرآنی آیت بغیر کے تفسیر و شرح کہ لیے اس

 کا اس جبکہ گی۔ ہو مقبول میں صورت اس تو ہو خلاف کے جلی قیاس واحد خبر جب ۔4

 نے راوی کہ ہے احتمال کا امر اس میں صورت کی ہونے فقیہ غیر کے راوی ہو۔ فقیہ راوی

 ہو۔ گئی ہو سرزد غلطی سے اس میں اس اور ہو۔ کی بالمعنی روایت

 مثلاً ہیں۔ آتے پیش کو لوگوں عام جو ہو نہ سے امور ایسے تعلق کا واحد خبر کہ یہ ۔5

 ہے یہ وجہ کی رہتے۔اس نہیں باقی میں صورت کی جانے ہو پیدا شبہ ادنیٰ جو وکفارات حدود

 لیے اس ۔ شخص دو ایک صرف کہ نہ ہیں ہوتے باخبر لوگ اکثر سے امور ایسے عادتاً کہ

 ہے۔ ضروری بالقبول تلقی اور شہرت میں واقعات ایسے

 حدیث کہ یہ نیز ہو۔ کی نہ قدح و جرح پر حدیث اس نے عالم کسی میں سلف عہد ۔6

  ہو۔ کیا نہ ترک کو عمل پر اس سے وجہ کی اختلاف کے صحابی دوسرے کسی نے راوی کے

 حدیث کردہ روایت اپنی عمل کا راوی کہ ہے بھی یہ شرط ایک کی واحد خبر لیت قبو ۔7

 میں برتن کسی کتا جب کہ کی روایت حدیث یہ نے ہریرہ   ابو حضرت مثلاً ہو۔ نہ خلاف کے

 لیے اس تھے دیتے فتوی   خلاف کے اس وہ مگر جائے دھویا مرتبہ سات اسے تو ڈالے منہ

 دیا۔ کر ترک کرنا عمل پر حدیث کردہ روایت کی ان نے حنیفہ ابو امام

 کے راویوں ثقہ دیگر راوی کا اس جب ہے۔ مقبول میں صورت اس واحد خبر ۔8

 بنابر ،تو گا کرے اضافہ وہ اگر ہو۔ رہا کر نہ اضافہ کوئی میں متن یا سند کی حدیث اس خلاف
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 ‘‘گا۔ جائے کیا نہیں قبول کو زیارت کی گا۔اس جائے کیا عمل پر روایت کی ثقات احتیاط
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 فرق وہ ہی اختلاف میں اصولوں کے استدلال و احتجاج سے ان اور قبول و رد کے حدیث

 ہے بنا باعث کا الزام اس کے علم اہلِ بعض پر متبعین کے ان اور مالک امام ابوحنیفہ، امام جو ہے

 ترجیح پر حدیث کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اللہ( )معاذ کو راے اپنی اور قیاس اپنے وہ کہ

 اس ۔ ہے یہ ہی موضوع بنیادی کا ‘‘العالمین رب عن الموقعین اعلام’’ کی قیم ابن ہیں۔ دیتے

 کے احناف کے کر نقل کو حدیثوں 82 والی جانے کی رد سے طرف کی احناف نے انھوں میں

 ہے: لکھا نے انھوں سے حوالے اس ہے۔ بنایا نشانہ کا تنقید شدید کو موقف

 گنت ان تو )احناف(نے انھوں ہیں کی بیان نے ہم حدیثیں بیاسی کے نمونہ بطور تو یہ’’

 گئے پس طرح بری میں رگڑے کے راے  اور ہے دیا دے جواب کو حدیثوں شمار بے اور

 امت ساری والے قیاس تو ہوتا حق قیاس اگر پس چھٹے۔ نہ پھر کہ پھنسے ایسے میں جال اس

 ہاں چھوٹے۔ بھی حدیث ایک سے ان تھاکہ ناممکن تو ہوتے عامل کے احادیث زیادہ سے

 سخت زیادہ سے راے  اہل کہ ہے رہی دیکھ دنیا کیا تو ہم لیکن ہے۔ اور حکم کا حدیثوں منسوخ

 اورقیاس راے  کہ ہے کی بات اس دلیل بھی یہ نہیں۔ کوئی اور کا حدیثوں صحیح مخالف

  مخالف۔ کہ نہ ہوتا مطابق کے حدیث قرآن تو ہوتا سے طرف کی هللا یہ اگر نہیں هللا منجانب

 آپ مخالف۔ تر سخت کہ نہ ہوتے تابعدار سچے کے حدیث قرآن والے اورقیاس راے 

 سے میں دنیا ساری ہیں۔آپ متبع کے حدیث و قرآن طرح کس حدیث اہل کہ لیجئے دیکھ

 کو آپ نے ہم ہاں ہو۔ کی نے اہلحدیث مخالفت کی جس سکتے دکھا نہیں ایسی حدیث صحیح ایک

 ورنہ ہے کے نمونہ بطور تو یہ اور ہے کی نے راے  اہل مخالفت کی جن دیں دکھا حدیثیں وہ

 توڑ نے شیدائیوں کے قیاس راے  جو سکتا کر نہیں احاطہ کا حدیثوں تمام ان بھی دفتر ایک
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 ۔355صبحی صالح، ڈاکٹر، حدیث ومحدثین، مترجم حریری ،غلام احمد،ص    
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‘‘ہیں۔ دی رکھ کر مروڑ

124

 

ر ’’ تصنیف اپنی نے سیالکوٹی ابولحسن محمد مولانا عالم حدیث اہل معروف
ف

 

لظ
 رد فی المبین ا

 ابو امام پر بنیاد کی احناف کتب دیگر اور عالمگیری فتاوی   درالمختار، ہدایہ، میں‘‘ المقلدین مغالطات

 کی صاحب امام نزدیک کے ان جو ہیں کیے نقل مسائل ایسے سو ایک سے حوالے کے حنیفہ

 انھوں تمہیداً  پہلے سے کرنے نقل کو مسائل ان ہیں۔ کرتے دلالت پر مخالفت کی احادیث صحیح

 : ہے کیا بیان نے

 اور قرآن کہ ہیں دیتے یہ مغالطہ ایک کو والوں چلنے پر حدیث مقلدین کے ائمہ’’

 اور قرآن پر مسئلے کسی نے انھوں یا ہو ملا نہ کو مجتہدوں جو ہے نہیں مسئلہ کوئی ایسا کا حدیث

 یہ کہ ہے یہ کا اس جواب ہو۔ دیا فتوی   پر اس کو لوگوں اور ہو کیا عمل خلاف کے حدیث

 حدیث تو طرف ایک کہ گا دیکھے اکثر تو کرے فکر و غور شخص کوئی اگر ہے۔ غلط بالکل بات

 راے  کی امام فتوی   اور ہے راے  کی امام خلاف کے حدیث اس طرف دوسری اور ہے صحیح

 مسائل ایسے سو ایک ہم نمونہ بطور لیے کے تصدیق کی دعوی   اس چنانچہ ہے۔ جاتا دیا پر

 جاتا خلاف کے نبویہ صحیحہ احادیث مسلک کا ابوحنیفہ امام میں جن ہیں کرتے نقل

‘‘ہے۔

125

 

 سو ایک سے حوالے کے معاملات اور عبادات عقائد، نے انھوں بعد کے تمہید اس

 تفہیم ہے۔ کیا پیش کو احادیث میں مقابل کے ان کے کر آرابیان کی حنیفہ ابو امام پر مسائل

 گی: ہوں مفید مثالیں چند سے میں ان لیے کے مدعا
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ابن قیم، شمس الدین ابو عبداللہ، الجوزیۃ،اعلام الموقعین عن رب العالمین، لاہور:مکتبہ قدوسیہ،   
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ، ص سیالکوٹی، محمد ابو الحسن، مولانا، 
ف

 

لظ
 ۔78ا
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 ہے تصدیق اور اقرار مراد سے ایمان’’ ہے: لکھا میں نسفی عقائد شرح اور اکبر فقہ’’

 مسئلے اس نے  ؒ حنیفہ ابو امام ‘‘ہے۔ ہوتا کم نہ ہے ہوتا زیادہ نہ ایمان کا زمین و آسمان اہل اور

 ایمان کہ ہے کیا اختیار مسلک خلاف کے احادیث کئی اور آیات صریح کی هللا کلام میں

‘‘ہے۔ ہوتا بھی کم اور ہے بھی بڑھتا

126

 

 خود خواہ ہے حلال تو جائے بن سرکہ شراب جب اور’’ ہے: لکھا میں کتابوں کی فقہ’’

 مذہب یہ اور ‘‘جائے۔ بن سرکہ چیز سے ڈالنے چیز کوئی میں اس خواہ جائے بن سرکہ بخود

 کے ان اور حنیفہ ابو ہے۔جبکہ کا محمد اور یوسف ابو امام شاگرد کے ان اور  ؒحنیفہ ابو امام

 سے حدیث مروی سے انس  میں ترمذی اور شریف مسلم میں مسئلے اس نے شاگردوں

 گیا کیا سوال میں بارے کے شراب اس سے وسلم علیم علیہ صلی اکرم ہے:نبی کیا اختلاف

‘‘حلال۔ فرمایا نے آپ تو نہیں( یا ہے حلال سرکہ وہ )آیا ہو گیا لیا بنا سرکہ کا جس
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 حنیفہ ابو مذہب یہ ‘‘کہیں۔ آمین آہستہ اکیلا اور مقتدی اور امام ’’ ہے: لکھا میں ہدایہ’’

 میں مسئلے اس نے کوفہ اہل اور مالک امام اور حنیفہ ابو پس ہے۔ کا کوفہ اہل اور مالک امام اور

 ،حسن لامام ا وراء الآمین باب الصلاۃ کتاب ابوداؤد، کا۔صحیح احادیث اکیس ان ہے کیا خلاف

 کے وسلم علیہ صلیهللا رسول پڑھی نماز نے اس کہ سے حجر  بن وائل ہے روایت میں صحیح

‘‘ آمین...۔ کہی کر پکار پس پیچھے

128

 

 نزدیک کے حنیفہ ابو اور کہے الحمد لک ربنا مقتدی اور کہے حمدہ لمن هللا سمع امام اور’’’’

 کی احادیث تین ذیل حسب میں مسئلے اس نے حنیفہ ابو امام جبکہ‘‘کہے۔ نہ الحمد لک ربنا امام

 ہے: مروی سے عمر  بن اللهعبدا میں مسلم اور بخاری حدیث ہے۔پہلی کی ورزی خلاف
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ ،ص 
ف

 

لظ
 ۔79سیالکوٹی، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ ،ص  
ف

 

لظ
 ۔ 88سیالکوٹی، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ ،ص 
ف

 

لظ
 ۔94 سیالکوٹی، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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 رکوع جب اٹھاتے ہاتھ تک شانوں تو کرتے شروع نماز جب وسلم علیہ اللہ صلیهللا رسول

 الیدین رفع طرح اسی پھر تو اٹھاتے سر سے رکوع جب اور اٹھاتے ہاتھ تو کہتے تکبیر لیے کے

 کرتے نہ الیدین رفع درمیان کے سجدوں اور کہتے الحمد لک ربنا حمدہ لمن هللا سمع اور کرتے

‘‘تھے۔

129

 

 نے حنیفہ ابو امام مگر ہے، کا حنیفہ ابو امام مذہب یہ ‘‘نہیں۔ جائز میں دیہات جمعہ ’’’’

 عباس کیاہے:ابن عمل خلاف کے حدیث اس کی الجمعۃ( کتاب بخاری )صحیح میں مسئلے اس

 بعد کے نبوی مسجد میں اسلام جو جمعہ اولین کہ کہا نے انہوں ہے مروی سے عنہا هللا رضی

‘‘تھا۔ گاؤں ایک سے میں دیہات کے بحرین جو گیا پڑھا میں گاؤں نامی جواثی گیا پڑھا

130

 

 شاگرد کے ان اور حنیفہ ابو امام یہ ۔‘‘جائے کی نہ ادا میں مسجد جنازہ نماز کی میت کسی’’’’

 ابو و محمد امام شاگرد کے ان اور حنیفہ ابو امام جبکہ ہے، مذہب کا یوسف ابو و محمد امام ان

 مسلم ہے:)صحیح کیا عمل خلاف کے احادیث تین ان ذیل مندرجہ میں مسئلے اس نے یوسف

 کہ ہے مروی سے الرحمٰن  عبد بن ابو ہے( میں المسجد فی الجنازۃ علی الصلاۃ باب الجنائز کتاب

 کے ان کہ کہا نے عنہا هللا رضی عائشہ حضرت تو پائی وفات نے وقاص   ابی بن سعد جب

 عائشہ حضرت نے لوگوں پڑھوں۔ جنازہ نماز کی ان میں تاکہ کرو داخل میں مسجد کو جنازہ

 عنہا هللا رضی صدیقہ جناب تو کیا تعجب ہوئے سمجھتے نہ صحیح کو بات اس کی عنہا هللا رضی

 اور سہیل بیٹوں، دونوں کے بیضاء نے وسلم علیہ اللہ صلی هللا رسول قسم کی هللا فرمایا نے

‘‘پڑھی...۔ میں مسجد جنازہ نماز کی بھائی کے اس
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 کے روایت ظاہر نزدیک کے یوسف ابو اور حنیفہ ابو امام’’ ہے: لکھا میں کتابوں کی فقہ’’
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ ،صسیالکوٹی 
ف

 

لظ
 ۔118 ، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی سیالکوٹی،  
ف

 

لظ
 ۔151ص رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ،محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ سیالکوٹی،  
ف

 

لظ
 ۔159،صمحمد ابو الحسن، مولانا، ا
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 نے ولی کے اس نکاح کا اس اگرچہ ساتھ کے مرضی کی اس نکاح کا بالغہ عاقلہ، آزاد مطابق

 ان اور حنیفہ ابو امام پس ‘‘ہے۔ جاتا ہو منعقد ہو ثیبہ خواہ ہو باکرہ خواہ بھی عورت اور ہو کیا نہ

 ان کی( دارمی اور ماجہ ابن داؤد، ابو ترمذی، ، احمد ) میں مسئلے اس نے یوسف ابی شاگرد کے

 کہا نے انہوں ہے، روایت سے عنہا هللا رضی ہے۔عائشہ کیا عمل خلاف کے احادیث پانچ

 کے اجازت کی ولی اپنے بھی نے عورت جس کہ فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی هللا رسول کہ

 نبی کی نقل نے انہوں سے،   موسیٰ ابی ہے روایت ہے... باطل نکاح کا اس تو کیا نکاح بغیر

‘‘نہیں۔ منعقد بغیر کے ولی نکاح کہ فرمایا نے آپ سے، وسلم علیہ اللہ صلی
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 ‘‘ کا۔ مالک ہے قول وہی اور ہے۔ مکروہ نزدیک کے حنیفہ ابو امام گوشت کا گھوڑے’’’’

 خلاف کا احادیث دو ان کی( مسلم و )بخاری میں مسئلے اس نے مالک امام اور حنیفہ ابو امام مگر

 پر موقع کے خیبر جنگ نے وسلم علیہ اللہ صلیهللا رسول کہ ہے مروی سے ہے:جابر  کیا

 اجازت کی کھانے گوشت کا گھوڑوں البتہ فرمایا منع سے کھانے گوشت کا گدھوں گھریلو

 رسول کہ کہا نے انہوں ہے، روایت سے عنہا تعالیٰ هللا رضی بکر ابی بنت اسماء...دی دے

‘‘کھایا۔ اسے اور کیا ذبح گھوڑا ایک نے ہم میں زمانہ کے وسلم علیہ اللہ صلی هللا
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 نیچے کے ناف کو ہاتھوں دونوں میں نماز کہ ہے لکھا میں کتابوں کی فقہ وغیرہ ہدایہ’’

 جو ہے خلاف کے حدیث اس مذہب یہ کا حنیفہ ابو امام باندھے۔ نہ اوپر سے ناف باندھے،

 صلیهللا رسول نے میں کہ کہا نے ہے۔انہوں روایت سے حجر  بن وائل میں خزیمہ ابن صحیح

 اوپر کے سینے پر ہاتھ بائیں کو ہاتھ دائیں اپنے اور پڑھی نماز ساتھ کے وسلم علیہ اللہ

‘‘رکھا۔
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین، 
ف

 

لظ
 ۔186،185 مکتبہ محمدیہ ،ص سیالکوٹی، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ،سیالکوٹی،  
ف

 

لظ
 ۔219ص محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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ر  المبین فی رد مغالطات المقلدین،لاہور: مکتبہ محمدیہ، سیالکوٹی 
ف

 

لظ
 ۔333ص، محمد ابو الحسن، مولانا، ا
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 میں اصولوں کے قبول و رد کے حدیث علم اہل بعض کہ ہے واضح سے اقتباسات ان

 امام میں تناظر اسی ہیں۔ کرتے عائد الزام کا مخالفت اور انکار کے حدیث پر بنیاد کی اختلاف

 کہ ہے کیا واضح کو بات اس میں ‘‘الاعلام الائمۃ عن الملام رفع’’ تالیف اپنی نے تیمیہ ابن

 کچھ کے اس نزدیک کے اس تو کرتا نہیں قبول کو حدیث کسی کوئی اگر سے میں ائمہ ہمارے

 کو حلال کسی نے اسُ کہ ہے نہیں درست کہنا یہ میں بارے کے اس لہٰذا ۔ ہیں ہوتے دلائل

 ہیں: لکھتے ہے۔ دیا کر حلال کو حرام یا حرام

 وجہ کی کرنے ترک کے حدیث اس تو ہو، خلاف کے صحیح حدیث قول کا امام کسی جب’’

 گی۔ ہو ضرور ہاں کے ان تو

 گا۔ ہو گیا کیا پرترک بنا کی ایک کسی سے میں وجوہ تین صرف کو حدیث کسی

 ہی ارشاد سے سرے حدیث یہ نے وسلم علیہ اللہ حضورصلی کہ گا ہو سمجھتا یہ ۔امام1

 فرمائی۔ نہیں

 سمجھا۔ نے قائل جو گا، ہو نہ وہ مفہوم کا اس نزدیک کے ۔امام2

 گی۔ ہو منسوخ حدیث وہ نزدیک کے ۔امام3

 راوی کے حدیث وہ ہے کرتا ترک بھی لیے اس کو حدیث کسی اوقات بعض امام ایک

 تسلیم محدثین دیگر کو جن ، ہے کرتا اضافہ کا شرائط ایسی بعض ہے ہوتا ثقہ حافظ جو میں

 مثلاً: ۔ کرتے نہیں

 پہلے کہ ہے کی عائد شرط یہ لیے کے کرنے قبول کو حدیث کسی نے محدثین ۔بعض1

 نہیں۔ تو خلاف کے ان وہ کیا کہ جائے لیا دیکھ کر کس پر کسوٹی کی سنت و کتاب اسے

 حدیث وہ جبکہ خصوصاً ہے، لگائی شرط کی ہونے فقیہ کے راوی نے محدثین ۔بعض2

 ہو۔ قیاس خلاف

 جبکہ جائے، کیا قبول میں صورت اس کو حدیث کہ ہے لگائی شرط یہ نے علماء ۔بعض3
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 ہو سے معاملہ ایسے تعلق کا حدیث جبکہ خصوصاً ہو، چکی ہو مشہور پر طور عام میں لوگوں وہ

 شرائط...۔ دیگر کے قسم اسی اور ہے۔ پڑتا سابقہ اکثر کو عوام ساتھ کے جس

 اور ہو گیا کیا ترک پر بنا کی سبب کسی سے میں اسباب صدر مذکورہ کو حدیث کسی ...اگر

 تو ہو گیا دیا حکم کا بات کسی یا ہو گیا کیا ذکر کا تحریم و تحلیل کی چیز کسی میں صحیح حدیث اس

 حلال کو حرام نے اس کہ سکتا جا کہا نہیں یہ میں بارے کے عالم والے کرنے ترک کو حدیث

 تعالیٰ هللا نے اس کہ یہ یا ہوا مرتکب کا تحریم کی چیز حلال ایک برعکس کے اس یا دیا قرار

‘‘کی۔ ورزی خلاف کی حکم کردہ نازل کے
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 اصولوں کے استدلال و احتجاج سے ان اور قبول و رد کے حدیث کہ رہے واضح یہ یہاں

 کی اس بھی ہاں کے محدثین ، ہے نہیں ہی ہاں کے فقہا اور اصولیین صرف وجود کا اختلاف میں

 ابو امام’’ میں ‘‘حنیفہ ابی مقام’’ کتاب اپنی صفدر خان سرفراز مولانا چنانچہ ہیں۔ موجود مثالیں

 ہیں: لکھتے عنوان زیر کے ‘‘الزام کا حدیث مخالفت پر حنیفہ

 اور مخالفت کی حدیث نے امام فلاں کہ ہے ہوتی معلوم آسان بڑی بات یہ تو کو کہنے’’

 اور ہے دیا کر رد کو حدیث کر دے ترجیح کو تفقہ اور راے  اپنی نے فلاں اور ہے دیا کر انکار

 دیکھا کو حقیقت کی اس ساتھ کے دل ٹھنڈے جب مگر ہے، کیا عمل خلاف کے حدیث

 کسی بلا نے انہوں کہ ہے آتا نظر مشکل بڑا ثبوت کا اس خلاف کے امام مسلّم کسی تو جائے

 فرمائیں۔ غور سے انصاف پر امور ذیل مندرجہ ہو۔ کیا ترک کو حدیث کے قوی عذر

 و استدلال قابل کو حدیث کی قسم ‘حسن’  ؒبخاری امام الحدیث فی المومنین امیر حضرت

 وطبقات اصول اور والے رکھنے شغف ساتھ کے حدیث علم فرماتے۔ تصور نہیں احتجاج

 لحاظ کے سند حدیثیں ہزاروں بلکہ نہیں ہی سینکڑوں کہ ہیں جانتے حضرات آگاہ سے روات
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  سلف اور اتباع سنت، مترجم: غلام احمد حریری،فیصل  

 
 

 آباد، طارق اکیڈمی،ابن تیمیہ، امام،ائ

 ۔ 32،49،68ص ء، 2001
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 کیا تو ہے۔ مروی سے سلمہ بن حماد امام تو حدیث حسن ہزار ایک صرف اور ہیں ‘حسن ’سے

 کر مرتب فہرست ایک کی ان کر چن چن سے حدیث کتب حدیثیں کی قسم ‘حسن ’تمام ایسی

 کتابوں پھر اور چاہیے دینا کر نقل ہونا ‘حسن’ کا ان باحوالہ سے محدثین معتبر اور چاہیے دینی

 جائے دیا کر شروع پروپیگنڈا مکروہ میں شکل جماعتی میں تقریروں اور اخباروں رسالوں اور

 مزاج منصف کوئی سے اس کہ وکلا حاشا ہیں؟ منکر کے حدیثوں اتنی تو بخاری امام حضرت کہ

 چونکہ کہ گا کہے یہی بس ہو آمادہ پر کہنے کچھ خلاف کے بخاری امام حضرت کر ہو متاثر علم اہل

 اگر طرح اسی ہے۔ کیا ایسا سے صوابدید اور دیانت اپنی نے انہوں تھے۔ مجتہد بخاری امام

 کے جس ہو لگائی شرط کڑی اور سخت کوئی میں بارے کے روایات نے حنیفہ ابو امام حضرت

 منکر کیونکر وہ تو سمجھتے نہیں استدلال و احتجاج قابل کو حدیث وہ میں صورت کی فقدان

‘‘ہیں؟ سکتے جا دیے قرار حدیث مخالف اور حدیث

136

 

 ہے کی وضاحت کی امر اس میں ‘‘حنیفہ ابو امام’’ تالیف اپنی نے القادری طاہر ڈاکٹر علامہ

 کو ان وہ کہ نہیں یہ سبب کا اس تو کی نہیں قبول حدیث سے حنیفہ ابو امام نے بخاری اگرامام کہ

 علمی سے صاحب امام پر تعریف کی ایمان کا بخاری امام سبب کا اس بلکہ تھے، سمجھتے ثقہ غیر

 ہیں: لکھتے تھا۔ اختلاف

 یا ضعیف ثقہ، غیر کا ان سبب کا لینے نہ حدیث سے اعظم امام نزدیک کے بخاری امام’’

 مؤقف کا ائمہ دونوں پر جس تھا سے وجہ کی اختلاف علمی ایک بلکہ نہیں، ہونا الحدیث قلیل

 تھا۔ لچک بے پر جگہ اپنی اپنی

 اعظم امام تھا، پر تعریف کی ‘ایمان’ اختلاف علمی درمیان کے بخاری امام اور اعظم امام

 نہیں شامل کو عمل میں اس اور ہیں دیتے نام کا ایمان نفسہٖ فی کو اقرار زبانی اور تصدیق
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 ۔216ء ،ص 2012صفدر،محمد سرفراز خان، مولانا،مقام ابی حنیفہ،گوجرانوالہ: مکتبہ صفدریہ، 
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‘‘تھے۔ کرتے شامل کو دونوں عمل و قول میں تعریف کی ایمان بخاری امام جبکہ کرتے،
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 پر علم صاحب کسی کہ ہے یہ وہ ہے، آتا سامنے موقف اصولی جو کا علما سے تفصیل اس

 نبی اصول طور بہ وہ جب ہے ہوتا قائم وقت اس الزام کا استخفاف یا انکار کے سنت و حدیث

 صلی نبی کو سنت و حدیث یا ماننے حجت کو تصویب و تقریر اور فعل و قول کے وسلم علیہ هللا صلی

 میں بارے کے ان یا کرے انکار سے کرنے قبول پر طور کے مقام قائم کے وسلم علیہ هللا

  کرے۔ اختیار رویہ کا اعتنائی بے یا لاتعلقی

 ہیں: لکھتے مودودی الاعلیٰ ابو سید

 سمجھتے آپ کہ ہے یہی وہ ہیں مبتلا میں فہمی غلط حدیث(جس )اہل لوگ آپ اصل در’’

  ہم کو دونوں یا ہیں دیتے ترجیح پر رسول حدیث کو تفقہ و اجتہاد ہم کہ ہیں
ّ  ہیں۔ دیتے قرار پل

 هللا صلی هللا رسول جو روایت کوئی کہ ہے یہ واقعہ اصل ہے۔ نہیں یہ واقعہ اصل حالانکہ

 ہوتا بحث زیر خود بجائے ہونا معتبر و صحیح کا نسبت کی اس ہو، منسوب طرف کی وسلم علیہ

 سند محدثین جسے ہے ضروری لینا مان رسول حدیث کو روایت اس ہر نزدیک کے آپ ہے۔

 صحت کی سند ہم ہے۔ نہیں ضروری یہ نزدیک ہمارے لیکن دیں۔ قرار صحیح سے اعتبار کے

 حدیث صحت کی اسناد نزدیک ہمارے ۔ سمجھتے نہیں دلیل لازمی کی ہونے صحیح کے حدیث کو

 جن ہے ایک سے میں ذرائع ان وہ بلکہ ہے۔ نہیں ذریعہ ہی ایک کا کرنے معلوم صحت کی

 ہم ساتھ کے اس ہے۔ ہوتا حاصل غالب ظن کا ہونے رسول حدیث کے روایت کسی سے

 اس ہے، ہوا حاصل ہمیں فہم جو کا دین سے علم مجموعی کے حدیث و قرآن ، کرنا غور پر متن

 میں معاملہ اس ہے متعلق سے معاملہ جس روایت مخصوص وہ کی حدیث اور کرنا، لحاظ کا

 ہیں۔ سمجھتے ضروری بھی ڈالنا نظر پر اس ہوا معلوم ہمیں ثابتہ سنت جو سے ذرائع تر قوی

 هللا صلی نبی نسبت کی حدیث کسی ہم بغیر کیے لحاظ کا جن ہیں پہلو متعدد بھی اور بریں علاوہ
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 ۔728طاہرالقادری ،محمد ، ڈاکٹر، امام اعظم ابو حنیفہ ،لاہور:منہاج القرآن، ص 
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 اختلاف درمیان کے آپ اور ہمارے پس سمجھتے۔ نہیں درست دینا کر طرف کی وسلم علیہ

 بلکہ نہیں یا ہے مساوات میں مجتہد اجتہاد اور رسول حدیث کہ ہے نہیں میں امر اس

  کے روایات کہ ہے میں امر اس دراصل اختلاف
ّ
 استنباط کے احکام سے اوران قبول و رد

 ہے مساوی مرتبہ کا درایت بلحاظ راے  کی مجتہد ایک اور سند بلحاظ راے  کی محدث ایک میں

 شخص کوئی اگر میں باب اس ہے؟ وزنی زیادہ راے  کی کس سے میں دونوں کہ یہ یا نہیں؟ یا

  ہم کو دونوں
ّ  سے میں دونوں اگر اور کرتا نہیں ارتکاب کا گناہ کسی بھی تب ہے دیتا قرار پل

 آپ لیکن کرتا۔ نہیں ارتکاب کا گناہ کسی بھی تب ہے دیتا ترجیح پر دوسرے کو ایک کسی

 کو حدیث وہ کہ ہیں کرتے عائد الزام یہ مخواہ خواہ پر اس لیے کے بنانے گنہگار کو اس لوگ

  ہم کا اس کو راے  کی مجتہد کسی پھر بعد کے لینے مان رسول حدیث
ّ  ترجیح قابل پر اس یا پل

‘‘سکتا۔ پا نہیں جگہ میں قلب کے مومن کسی بھی تصور کا چیز اس حالانکہ ہے۔ دیتا قرار
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 ہیں: لکھتے ہے۔ کیا متوجہ طرف کی بات اسی بھی نے ندوی الاسلام رضی ڈاکٹر

 ہے جاتا لیا کام سے افراط جا بے میں کرنے تیار فہرست کی حدیث منکرین اوقات بسا’’

 تو کو حجیت کی احادیث جو ہے جاتا دیا کر شامل میں زمرہ اسی بھی کو اسلام علمائے ان بعض اور

 کیا کلام پر احادیث صحیح سند باعتبار  بعض میں تحریروں اپنی نے انہوں البتہ ہیں، کرتے تسلیم

 ممکن تو یہ ہے۔ کیا اظہار کا تامل میں کرنے قبول انہیں کر رکھ پر کسوٹی کی درایت اور ہے

 دونوں درایت باعتبار اور روایت باعتبار احادیث وہ اور ہو نہ درست تجزیہ کا ان کہ ہے

 کی ان اور کرنے محاکمہ کا آراء کی علماء ان کو الحدیث علوم ماہرین ہوں۔ صحیح سے پہلوؤں

 و منکرین انہیں پر بنیاد اس محض لیکن چاہیے۔ کرنی نہیں کوتاہی میں کرنے واضح کو غلطیوں

 ہے۔ نہیں رویہ درست کرنا شامل میں فہرست کی حدیث متشککین

 سند باعتبار احادیث بعض ہے ممکن’’ کہ ہے مسلم اصول یہ نزدیک کے کرام محدثین
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 بعض نے انہوں میں روشنی کی اصول اس ‘‘ہوں نہ صحیح درایت باعتبار لیکن ہوں، صحیح

 کی ان نے محدثین دیگر ہے۔ دیا قرار تک موضوع انہیں اور ہے کیا نہیں قبول کو احادیث

 انکار پر ان لیکن ہیں، کی توجیہیں مختلف کی احادیث ایسی اور ہے کیا نہیں اتفاق سے راے 

 ہے۔ جاتی کی پیش مثال ایک ہے۔یہاں لگایا نہیں الزام کا حدیث

 ابو لوگ’’ کہ ہے روایت سے عباس   ابن حضرت الفضائل(میں )کتاب مسلم صحیح

 تھے۔ کرتے گریز سے بیٹھنے اٹھنے ساتھ کے ان اور تھے دیکھتے نہیں سے نظر اچھی کو سفیان  

 تین میری ۔ نبی کے هللا اے کی: درخواست سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے انہوں

 میری’’ کی: یہ گزارش پہلی نے انہوں ہے۔ ٹھیک فرمایا نے آپ لیجئے۔ کر قبول گزارشات

  لیجئے۔ کر نکاح سے اس ہے۔ سے میں عورتوں جمیل و حسین کی عرب حبیبہ ام بیٹی
ؐ
 نے آپ

 ‘‘ہے۔..... ٹھیک فرمایا

 میں ھ8پر موقع کے مکہ فتحِ نے سفیان   ابو حضرت کہ ہے یہ اشکال پر حدیث اس

  ھ7 یا  ھ6ہی قبل سے اس وسلم علیہ اللہ صلی رسول کے هللا کہ جب تھا۔ کیا قبول اسلام

 کیا کے درخواست اس پھر تھے۔ چکے کر نکاح سے سفیان ابی بنت حبیبہ  ام حضرت میں

 علامہ لیکن ہیں، کی توجیہیں مختلف کی اس ہوئے مانتے صحیح کو حدیث اس نے محدثین معنی؟

 روایت ہوئی گھڑی کی عمار بن عکرمہ راوی ایک اسے اور ہے کہا موضوع اسے نے حزم ابن

 کی ان اور ہے بتایا راوی ثقہ کو عکرمہ نے الصلاحؒ  ابن شیخ میں جواب کے اس ہے۔ دیا قرار

 پر حزم ابن میں سلسلے کے کرنے نسبت کی حدیث وضعِ طرف کی ان اور کرنے تضعیف

 شمار کا حزم ابن نے محدث اور کسی علاوہ کے ان نہ اور نے انہوں نہ لیکن ہے۔ کی تنقید سخت

 ہے۔ کیا میں حدیث منکرین

 مشکِ  و منکر کو کسی کہ یہ حاصل ہیں۔ سکتی جا کی پیش مثالیں بھی اور کی طرح اس

 ان صرف نسبت کی حدیث انکار اور چاہیے لینا کام سے احتیاط میں دینے قرار حدیث

 حیث من انہیں اور ہے کیا چیلنج کو حجیت کی احادیث نے جنہوں چاہیے کرنا طرف کی لوگوں
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‘‘ہے۔ کیا انکار سے کرنے قبول الکل
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 سے انُ تو لیں جائزہ کا تحریروں اپنی کی علم اہل کے فراہی مکتب ہم اگر میں تناظر اس

 اور ہے ہوتی مفہوم تردید صریح کی الزامات کے استخفاف اور استحقار انکار، کے سنت و حدیث

 امت پوری طرح جس ہیں، قائل طرح اسی کے حجیت کی سنت و حدیث وہ کہ ہے ہوتا واضح یہ

 کرتے تسلیم بھی پر طور اصولی کو پہلوؤں تمام کے حجیت کی سنت و حدیث وہ ہے۔ قائل کی اس

 علما کے فکر مکاتب جملہ کے امت کہ ہے وجہ یہی ہیں۔ پابند کے ان بھی سے لحاظ عملی اور ہیں

 کے استخفاف و انکار کے وسنت حدیث باوجود کے اختلافات علمی بعض سے فراہی مکتبِ نے

 کے کرنے تسلیم یہ سے حوالے کے علما کے فراہی مکتب نے علم کی۔اہل نہیں تائید کی الزام

 مکتب کہ کی نہیں تائید کی الزام اس ہے، کیا انکار کا صحت کی چنداحادیث نے انھوں کہ باوجود

 ندوی الاسلام رضی ڈاکٹر ہیں۔ ہوتے منتج پر استخفاف یا انکار کے سنت و حدیث افکار کے فراہی

 ہیں: لکھتے میں بارے کے فراہی مولانا

 نہیں کو حدیث مولانا کہ کہنا یہ ہوئے دیکھتے کو تبصرہ کے  ؒفراہی مولانا پر احادیث چند’’

 حیثیت بہ کو حدیث اور ہے چیز اور کرنا انکار سے صحت کی احادیث چند گا۔ ہو غلط سراسر ، مانتے

 صرف دائرہ کا الذکر اول ہے۔ چیز دوسری ماننا نہ شریعت ماخذِ اور دین حیثیتِ بہ اور سنّت

 ‘‘ہے۔ دیتا کر خارج سے اسلام حلقۂ کو آدمی الذکر مؤخر کہ جب ہے، محدود تک غلطیوں
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 ہیں: کرتے بیان اعظمی احمد الطاف جناب

 کی الرائے اہل تو نہ نے انھوں تھا۔ پاک سے تفریط و افراط فکر دامنِ کا فراہی مولانا’’
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 حدیث ہر کے کر بند آنکھ طرح کی روایت اہل نہ اور کیا نظر صرفِ  کلیۃً سے احادیث طرح

‘‘کی۔ اختیار روش کی ‘‘صدقنا و آمنا’’ میں معاملہ کے
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 ہیں: لکھتے مزید

 علماء دوسرے البتہ تھے نہیں حدیث منکرِ وہ کہ ہے سکتا جا کہا بغیر کے تردید خوفِ  کسی’’

 نزدیک کے ان تھے۔ رکھتے رویہ معتدل اور محتاط میں معاملہ کے حدیث طرح کی محققین

 علم تھے، رکھتے حیثیت فروعی علوم دوسرے باقی تھی مرکزی اور اصل حیثیت کی قرآن

 متبع سخت ہوا، ن بیا کہ جیسا میں زندگی عملی اپنی وہ لیکن تھا۔ نہیں مستثنیٰ سے اس بھی حدیث

‘‘تھے۔ کرتے فرق میں حدیث اور سنت وہ کہ ہے یہ مطلب صاف کا اس تھے۔ سنت
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 کے احناف کا علما کے فراہی مکتب نے کیلانی عبدالرحمن مولانا عالم حدیث اہل معروف

 اس باوجود کے کرنے نق پر موقف کے ان سے حوالے کے واحد خبر ہوئے کرتے الحاق ساتھ

 ہیں: لکھتے ہیں۔ قائل کے حجیت کی سنت وہ کہ ہے کیا اعتراف کا بات

 حنفی اور ہیں۔ حنفی حضرات دونوں یہ اصلاحی احسن امین اور فراہی الدین حمید مولانا’’

 بنیاد کی عقیدہ اسے اور ہونے احتجاج قابل کے ‘‘واحد خبر’’ بالخصوص اور حدیث میں مذہب

 یہ تاہم ہے جاتا پایا بھی میں حضرات ان وہ ہے۔ موجود پہلو کمزور جو متعلق سے بنانے

‘‘ہیں۔ کرتے تسلیم حصہ کا شریعت اور حجیت کو سنت پر طور اصولی حضرات
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 سے جانب کی لوگوں بعض کہ ہے جاتی ہو متحقق طرح پوری بات یہ سے تفصیل اسِ
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 جس ہے کی بہتان ایک حقیقت کی الزام کے انکار کے حجیت کی سنت و حدیث پر فراہی مدرسۂ

  نہیں گنجایش کوئی میں اخلاق و دین کی

 
 

 جناب یہاں کہ ہے مناسب پر طور کے کلام ہے۔خائ

 کی الزامات کے نوعیت اسِ نے انھوں جو جائے دیا کر نقل پورا مضمون وہ کا غامدی احمد جاوید

 بالا درج اقتباسات بعض کے جس اور تھا کیا تحریر عنوان زیر کے ‘‘سنت و حدیث’’ میں تردید

 ہیں: چکے جا کیے ملاحظہ میں مباحث

 دین نے آپ چیزیں جو علاوہ کے ہے۔اسِ دیا قرآن کو دنیا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی’’

 ہیں: ہی تین پر طور بنیادی وہ ہیں، دی کو دنیا سے حیثیت کی

 ہوئی۔ نہیں سے قرآن ابتدا کی جن ہدایات و احکام بالذات مستقل ۔1

 یا ہوں میں قرآن وہ خواہ وضاحت، و شرح کی ہدایات و احکام بالذات مستقل ۔2

 باہر۔ سے قرآن

 نمونہ۔ کا عمل پر ہدایات و احکام انِ ۔3

 عمل پر انِ اور ماننے انِھیں مسلمان ہر سے حیثیت کی دین ہیں۔ دین چیزیں تینوں یہ

 ہوجانے مطمئن میں بارے کے نسبت کی انِ سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ہے۔ پابند کا کرنے

 یہی زیبا لیے کے اُس کرسکتا۔ نہیں جسارت کی انحراف سے انِ ایمان صاحب کوئی بعد کے

 سامنے کے انِ کے تردد کسی بغیر تو ہے چاہتا مرنا اور جینا سے حیثیت کی مسلمان اگر وہ کہ ہے

 دے۔ کر خم سرتسلیم

 اسِے میں ہیں۔ کرتے استعمال ‘‘سنت’’ لفظ ہی ایک لیے کے تینوں انِ علما ہمارے

 و تفہیم’’لیے کے دوسری ،‘‘سنت’’ لیے کے چیز پہلی نزدیک میرے سمجھتا۔ نہیں موزوں

 مقصود سے اسِ چاہیے۔ کرنی استعمال اصطلاح کی ‘‘حسنہ اسوۂ’’ لیے کے تیسری اور ‘‘تبیین

 سے دینے رکھ میں درجے ہی ایک اور تحت کے عنوان ہی ایک کو فرع اور اصل کہ ہے یہ

 جائے۔ کردیا دور اُسے ہے، ہوتا پیدا مبحث خلط جو

 میرے تو جائے دیکھا سے لحاظ کے حقیقت ورنہ ہے، اختلاف کا اصطلاحات محض یہ
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  اور

 
 

 کتاب میری اگر ناقدین میرے ہے۔ نہیں فرق کوئی سرمو میں موقف کے سلف ائ

 فہمی غلط کوئی اُنھیں اور لیتے سمجھ چیزکو اسِ تو کرتے ساتھ کے نظر دقت مطالعہ کا ‘‘میزان’’

 اپنے کہ ہیں مستحق البتہ علم، طالب سنجیدہ کے دین ہے۔ نہیں بھی اب توقع یہ ہوتی۔ نہ

 جائیں: کردی پیش میں خدمت کی اُن معروضات چند یہ لیے کے وضاحت کی نظر نقطۂ

 و تجدید کی ابراہیمی دین حصہ بڑا ایک کا اُس ہے، ملا دین جو سے ذریعے کے سنت اولاً،

 نبی کہ ہیں نہیں معنی یہ کے اسِ تاہم ہیں۔ مانتے یہی محققین تمام ہے۔ مشتمل پر اصلاح

 میں اسِ نے آپ نہیں، ہرگز ہیں۔ کیے اضافے جزوی محض میں اسِ نے وسلم علیہ اللہ صلی

 ‘‘میزان’’ تو چاہے اگر شخص کوئی مثالیں کی اسِ ہے۔ کیا بھی اضافہ کا احکام بالذات مستقل

 ہوئی سے ابتدااسُ کی احکام جن کے دین ہے۔ کا قرآن معاملہ یہی ہے۔ سکتا لے دیکھ میں

 انِ میں ہیں۔ ہوئی بیان میں صفحات سو تین بیش و کم کے ‘‘میزان’’ تفصیلات کی اُن ہے،

ِ  ہوں، سمجھتا تقاضا کا ایمان کو کرنے عمل پر اسُ اور ماننے کو چیز ایک ایک سے میں  لیے س ا

 یا دینا حکم نیا کوئی کر ہٹ سے چیزوں متعارف اور موجود سے پہلے کہ ہے لغو بالکل الزام یہ

 کے مجید قرآن یا وسلم علیہ اللہ صلی نبی نزدیک میرے کرنا اضافہ کا بات نئی کسی میں دین

 ہے۔ نہیں ہی شامل میں کار دائرۂ

 ‘‘میزان’’ نے میں لیے کے وضاحت کی انِ ہیں؟ کیا ضوابط کے تعیین کی سنت ثانیاً،

 لکھا باب پورا ایک سے عنوان کے ‘‘سنت تدبر مبادی’’ میں ‘‘مبادی و اصول’’ مقدمہ کے

 کا ہونے نہ یا ہونے سنت کے چیز کسی علم صاحب پرہر بنیاد کی انِ ہیں۔ اصول سات یہ ہے۔

 کردی مرتب نے میں مطابق کے اصولوں انِھی فہرست ایک کی سنن ہے۔ کرسکتا فیصلہ

 میں بعد کے ہوجانے واضح غلطی کی تحقیق بھی۔ بیشی اور ہے ہوسکتی بھی کمی میں اسِ ہے۔

 ہے۔ کیا نہیں رد کو امکان اسِ کبھی نے میں ہوں۔ رہا کرتا بیشی کمی میں اسِ فوقتاً وقتاً بھی خود

 
ً

 

 کی دین بھی ارشادات جو کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کر ہٹ سے فہرست اسِ ،ثال
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   ––––183  لاتمقا ––––

 اور ‘ ‘تبیین و تفہیم’’ نے میں کو بعض سے میں اُن ہیں، ہوئے نقل میں روایتوں سے حیثیت

 سلسلہ اسِ ہے۔ کا تعبیر کی عقائد معاملہ یہی ہے۔ رکھا میں ذیل کے ‘‘حسنہ اسوۂ’’ کو بعض

 ‘‘ایمانیات’’ باب کے ‘‘میزان’’ کتاب میری سب وہ ہیں، آئی میں روایتوں چیزیں جو کی

 اللہ صلی نبی چیزیں جو کی نوعیت علمی ہے۔ ‘‘تبیین و تفہیم’’ بھی یہ ہیں۔ جاسکتی لی دیکھ میں

 آپ ہے۔ یہی نزدیک میرے لفظ صحیح لیے کے انُ ہیں، ہوئی نقل سے نسبت کی وسلم علیہ

 ہوں۔ سمجھتا حجت میں کو تعبیر ہر اور فیصلے ہر حکم، ہر کے نوعیت اس تو ہو متحقق نسبت سے

‘‘ ہے۔ منافی کے ایمان نزدیک میرے بھی اختلاف ادنیٰ سے اسِ
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  استشہاد سے ادب و زبان عربی میں  قرآن تفسیرِ

 

 ہوا نازل میں مبین عربی زبان کی وسلم علیہ اللہ صلی محمد حضرت الزماں آخر مجیدنبی قرآنِ 

ہے

1

 کلام لوگ کے قریش قبائل میں جس اور تھی رائج میں  مکہ القری   ام جو ،ہے عربی وہ یہ  ۔

ِ  نے تعالیٰ اللہ تھے۔ کرتے  عظیم کا بلاغت و فصاحت کو مجید قرآنِ  کے کر کلام میں زبان سا

ِ  ہے۔ دیا بنا معجزہ الشان  رسول ہے۔ جاری سے رسالت زمانۂ کام کا تفسیر و شرح کی کتاب سا

ِ  نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ   اپنے سےا

 

 ض
ی
 فر

 

دیا انجام پر طور کے منصبی ۂ

2

ِ  نے کرام صحابۂ  ۔  کو سا

 کی فن ایک کو تفسیر نے متبعین کے انُ اور تابعین تابعین،تبع بعد کے انُ اور دیا تسلسل

                                                                        

1

هُ بِلِسَانکِ( 44:58)الدخان     
ّٰ
رْن

َ مَا یسَ 
َ  
اِن

َ
کرتے رہو، اے  ددہانییاقرآن سے  اسِی سو )انِھیں ” ۔ف

ھا ر اسِ لیے ،پیغمبر

م

 

ت

 “۔ ہے یاموزوں بنا یتنہا زبان میں یکہ( ہم نے تو اسِ کو 

ّٰی ۔ (193 -195: 26)الشعراء  نُ، عَل
ْ
مِي

َ
ا
ْ
ُوْحُ ال زَلَ بِهِ الر 

َ
ذِریِْنَ، بِلِسَانٍ ن

ْ
مُن

ْ
وْنَ مِنَ ال

ُ
 لتَِک

َ
بِک

ْ
ل
َ
ق

ن
ْ
بِي

ُ رَبیٍِ  م 
َ
ھا رے دل پر، اسِ لیے  اسِ کو روح الامین” ۔ ع

م

 

ت

 وںکہ دوسرے پیغمبر لے کر اترا ہے۔ 

 “ ۔ زبان میں صاف عربی یتخبردار کرنے والے بنو۔ نہا طرح تم بھی کی

 ۔  (44: 16)النحل    2
َ
یْک

َ
آ اِل

َ
ن
ْ
زَل

ْ
ن
َ
رَ لِ وَا

ْ
ک
 
یْھِمْ الذِ

َ
لَ اِل زِ 

ُ
اسِ مَان

َ  
نَ للِن

 
ہم نے  ددہانییا یہاور اب ” ۔ تُبَيِ

ھا ر

م

 

ت

طرف  کر دو جو انِ کی نکو بیا اُس چیز کہ تم انِ لوگوں کے لیے ہے، اسِ لیے یطرف اتار ی

 “ ۔ہے گئی نازل کی



 ––––  تفسیر قرآن میں عربی زبان و ادب سے استشہاد  ––––

   ––––185  لاتمقا ––––

 بڑھایا۔ آگے میں صورت

 ِ  تک حال زمانۂ کر لے سے اول دورِ  کہ ہے ہوتا واضح تو جائے کیا مطالعہ کا تاریخ کی فن سا

 ہیں: چار یہ وہ گیا، بنایا بنیاد کی تفسیر و شرح کی مجید قرآنِ  کو ماخذ جن

 بالقرآن( القرآن )تفسیر مجید قرآنِ  ۔1

 نبوی احادیثِ ۔2

 صحابہآثارِ  ۔3

 ادب عربی کا ماقبل   اور قرآن نزولِ  زمانۂ ۔4

ِ  نے مفسرین کے زمانے ہر ِ  ہے۔ کیا استشہاد اور استدلال سے ماخذ چاروں نا  ضمن سا

 ہے، ماتحت کے انُ اور بعد کے نبوی ارشاداتِ  اور الٰہی کلام اگرچہ حیثیت کی ادب عربی میں

ِ  مگر ِ  سکتا۔ جا کیا نہیں انکار سے اہمیت معمولی غیر کی سا  زمانے کے کرام صحابۂ ضرورت کی سا

 ہے: معروف و معلوم مکالمہ یہ کا عنہ اللہ رضی عمر حضرت چنانچہ ہے۔ رہی مسلم سے ہی

 .تضلوا لا بدیوانکم، علیکم

 شعر :قال ؟دیواننا ما :قالوا

 تفسير فیه نإف الجاھلیة،

 .کلامکم ومعانی كتابکم

 یل، انوار)

  
 

 (459 /1 ال

 حفاظت کی دیوان اپنے لوگ تم”

 گے۔ رہو بچے سے گمراہی رہو، کرتے

 ہے؟ کیا دیوان ہمارا پوچھا: نے لوگوں

ِ  اشعار، کے جاہلیت اہل فرمایا:  لیے سا

ھا ری میں ناُ  کہ

م

 

ت

 تفسیربھی کی کتاب 

ھا رے ہے

م

 

ت

 معانی کے کلام اور

 “بھی۔

ِ  سے عنہ اللہ رضی عباس ابن عبداللہ حضرت المفسرین امام بات یہی  منقول میں الفاظ نا

 ہے:

 کسی لیے اپنے میں قرآن تم” غریب من ءشي عن سألتم ذاإ



 ––––  تفسیر قرآن میں عربی زبان و ادب سے استشہاد  ––––

   ––––186  لاتمقا ––––

 نإف الشعر، فی فالتمسوہ القرآن

 .العرب دیوان الشعر

  (2/302 اللغہ، علوم )المزہرفی

 تو چاہو سمجھنا کو اسلوب یا لفظ اجنبی

 اس کرو، تلاش میں اشعار جاہلی اسے

 اہل درحقیقت، شاعری یہی کہ لیے

 “ہے۔  دیوان کا عرب

 نے الازرق بن نافع مرتبہ ایک کہ ہے لکھا میں“الاتقان”نے سیوطی الدین جلال امام

 کیے۔ دریافت معنی کے الفاظ سو دو تقریباً کے مجید قرآنِ  سے عنہ اللہ رضی عباس ابن حضرت

۔کیے بیان اشعار سے عرب کلام پر طور کے دلیل اور کی شرح کی ناُ  نے نھوںاُ 

3

  

 م تابعین

 

 بیان نے سیوطی امام تھے۔چنانچہ کرتے استشہاد بکثرت سے عرب کلام بھی ع

 حل کو مشکلات اور الفاظ غریب کے قرآن وہ کہ ہے مروی میں بارے کے تابعین کہ ہے کیا

  تھے۔ کرتے استدلال زیادہ بہت سے اشعار لیے کے کرنے

4

 الفاظ یہ کے مجاہد امام نے نھوںاُ 

 ہیں: کیے نقل

 کہ ہے نہیں جائز یہ ہے، رکھتا ایمان پر قیامت روز اور اللہ جو لیے کے شخص ایسے کسی” 

 “ہو۔ نہ عالم کا عرب لغات وہ کرے،مگر کلام کچھ میں بارے کے اللہ کتاب وہ

5

 

 ہے۔ کیا اظہار برملا کا ضرورت اور اہمیت کی ادب و زبان عربی بھی نے مفسرین اردو

 پر اصطلاحات جدید کو الفاظ کے مجید قرآنِ  کہ ہے کیا بیان نے تھانوی علی اشرف مولانا

ِ  ہے، نہیں درست کرنا محمول  مطابق محاورے کے اسُ اور ذوق کے زبان عربی ےبجا کے سا

 ہیں: لکھتے وہ چاہیے۔ سمجھنا

                                                                        

3

 ۔ 1/119السیوطی، الاتقان فی علوم القرآن،  

4

 ۔  1/120علوم القرآن،السیوطی، الاتقان فی   

5

 ۔  2/572السیوطی، الاتقان فی علوم القرآن،  



 ––––  تفسیر قرآن میں عربی زبان و ادب سے استشہاد  ––––

   ––––187  لاتمقا ––––

 منطبق پر علوم اصطلاحات چاہیے سمجھنا پر محاورات اور عربیت مذاق ہمیشہ کو قرآن”

  “ہیں۔ ہوئی مدون بعد کے قرآن نزول اصطلاحات سب یہ کیونکہ ،چاہیے کرنا نہ

 (1/76 التفاسیر، اشرف)

 لسانی کے تفسیر میں“القرآن نظام تفسیر مقدمہ”رسالہ اپنے نے فراہی الدین حمید مولانا

 کہ ہے کیا بیان اور ہے کیا اجاگر کو اہمیت اور ضرورت کی عرب کلام قدیم عنوان زیرِ مآخذکے

 حاصل رسائی تک ماخذ انُ ےبجا کے کرنے انحصار پر لغت فقط میں معاملے کے قرآن ِتفسیر

 ہے: لکھا نے نھوںاُ  ہے۔ انحصار کا لغت پرخود جن ،چاہیے کرنی

 مختلف کے ومجاز حقیقت اور الفاظ دوسرے رہے باقی علاوہ( کے شرعیہ اصطلاحاتِ ”)

ِ  کتابیں کی لغت ہے۔ مجید قرآنِ  خود اور عرب کلام قدیم ماخذ میں باب ساِ  تو اسلوب  نا

 پوری کی الفاظ تو نہ بالعموم سے ناِ  کرتیں۔ نہیں رہنمائی زیادہ کچھ میں تحقیق کی چیزوں

 اور ہے ہوتا امتیاز کوئی درمیان کے مولد عربی اور خالص عربی نہ ہے، ہوتی معلوم حقیقت

 کیا ہے حقیقت کیا اور فرع کیا ہے اصل کیا کہ سکے ہو معلوم کہ ہے لگتا پتہ کا ہی جڑ کی لفظ نہ

 پر کتابوں کی لغت صرف بلکہ ،پہنچاتے بہم نہیں مہارت میں عرب کلام لوگ جو تو مجاز؟

 پھر۔ ہیں جاتے رہ قاصر سے سمجھنے معانی کے مجید قرآنِ  اوقات بسا وہ ہیں جاتے ہو قانع

 و غریب اور ہے بھی ملاوٹ کچھ بہت میں ساُ  ،ہے پہنچا تک ہم حصہ جتنا کا عرب کلام قدیم

 میں نقل و اصل لیے کے ماہر ناقد ایک لیکن ہے، آمیزش میں ساُ  بھی کی الفاظ نامانوس

 (40ص القرآن، نظام تفسیر )“نہیں۔ مشکل کچھ لینا کر امتیاز

 ہیں: لکھتے میں مقدمے کے “القرآن ضیاء” تفسیر اپنی الازہری شاہ کرم پیر 

 معیار اپنا کا بلاغت و فصاحت ہے۔ ادب اپنا کا ہوا۔عربی نازل میں زبان عربی حمید فرقانِ ”

 کی جملوں اور اشتقاق کے ہیں۔مفردات امثال اور استعارات مجازات، اپنے کے ساِ  ہے۔

ِ  ہیں۔ قواعد الگ کے ترتیب  قواعداشتقاق اور ہے معمور سے کثرت کی الفاظ دامن کا سا

ِ  تو نے ِ  بھی زبان یافتہ ترقی کوئی کی دنیا کہ ہے دی کر پیدا وسعت اتنی میں سا  مقابلہ کا سا



 ––––  تفسیر قرآن میں عربی زبان و ادب سے استشہاد  ––––
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 زبان عربی ہم کہ ہے ضروری لیے کے سمجھنے پر طور صحیح کو مقدس کتاب س ِ ا سکتی۔ کر نہیں

ِ  کریں۔ پیدا ربط سے  کے ساِ  پہنچائیں، بہم واقفیت طرح اچھی سے ضوبط و قواعد کے سا

 جو کی حقیقت میں آبگینوں کے کلمات تاکہ سمجھیں کو خصوصیات کی انشاء اسلوب اور ادب

 (1/11 القرآن، ضیاء تفسیر)“سکیں۔ ہو اندوز لفظ سے ساُ  ،ہے رہی چھلک طہور شراب

  ہیں۔ سکتے ہو معاون اقتباسات ذیل درجِ  لیے کے تفہیم مزید 

 کرتے استدلال سے عباس ابن تفسیر میں الدرالمنثور تفسیر اپنی سیوطی الدین جلال امام

 ہیں: کرتے بیان ہوئے

ي”

 

سي
ط

 ناُ  نے الازرق بن نافع کہ ہے کی روایت سے عباسِ  ابن میں مسائل اپنے نے 

 سے حواس کے لوگوں جو فرمایا: نے ںنھواُ  تو پوچھا متعلق کے “بالغیب یؤمنون” سے

 نے عباس ابن تو ہیں؟ جانتے معنی یہ عرب کیا کہا نے نافع دوزخ۔ جنت، مثلاً ،ہے غائب

 سنا: نہیں شعر یہ کا سفیان ابو نے تو کیا فرمایا

 محمد قبل وثان للا یصلون   قومنا کان وقد مناآ وبالغیب

 بتوں پہلے سے بعثت کی وسلم علیہ اللہ صلی محمد قوم ہماری کہ جب ،ہیں لائے ایمان پر غیب ہم

 )1/33 الدرالمنثور،) “تھی۔ کرتی پوجا کی

 ہے: لکھا میں التفاسیر اشرف نے تھانوی علی اشرف مولانا

 بھی پر محققین غیر اور بھی پر محققین ہے حاکم پر سب لغت کہ جائے کہا یہ اگر ہاں”

 اُن من لفظ میں لغت اور پر تحقیقات کی محققین کہ نہ ہے ہوا پر لغت نزول کا قرآن کیونکہ

 ماننا کا تغلیب شک بے تو ہیں العقول ذوی میں ظاہر جو ،ہے خاص لیے کے العقول ذوی

 (4/116 التفاسیر، اشرف) “ہے صحیح یہی اور ہوگا ضروری

 کی الفاظ  کے ‘تحملون الفلک علی و علیھا’ میں “القرآن تفہیم” مودودی الاعلیٰ ابو سید

  ہیں: لکھتے ہوئے کرتے استشہاد سے شعر عربی میں تفسیر



 ––––  تفسیر قرآن میں عربی زبان و ادب سے استشہاد  ––––
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 اور سواری عرب اہل کہ ہے یہ وجہ کی کرنے ذکر ساتھ ایک کا کشتیوں اور مویشیوں”

 کا ‘جانور کا خشکی’ لیے کے اونٹوں اور تھے، کرتے استعمال اونٹ تر زیادہ لیے کے برداری بار

  ذو شاعر کا جاہلیت ہے۔ پرانا بہت استعارہ
ّ
  ہے: کہتا الرمّ

 (273 /3 القرآن، تفہیم)‘‘ زمامھا خدي تحت ب رٍ  سفینه

 مثال یہ کی استشہاد سے ادب و زبان عربی میں “القرآن ضیاء” نے الازہری شاہ کرم پیر

 ہے: کی بیان

 اللہ رضی اعظم فاروق حضرت روز ایک کہ ہے مروی سے مسیّب بن سعید حضرت”

وْیَ  لوگو! اے پوچھا نے آپ تھے۔ فرما تشریف پر منبر عنہ
َ
 ا

ْ
  ا

َ
ذ

ُ
و فٍُ  عَلیّٰ  ھُمْ  خ

َ
خ

َ
 مطلب کیا کا ت

 امیر اے کی عرض نے ساُ  اور اٹھا بوڑھا ایک کا ہذیل بنی گئے۔ ہو خاموش ہے؟سب

ص معنی کا التخوف یہاں ،ہے لغت ہماری یہ المومنین!

ق

 

ی

 

لن

 کا چیز کسی آہستہ آہستہ یعنی ،ہے ا

 کیا استعمال بھی نے شعراء کے عرب میں معنی ساِ  لفظ یہ کیا پوچھا نے آپ جانا۔ چلے گھٹتے

 کوہان اونچی کی جس :ہے کہتا متعلق کے اونٹنی اپنی ہذلی کبیر شاعرابو ہمارا ہاں جی بولا وہ ہے۔

 تھا: دیا کر لاغر نے طوالت کی سفر کو

 السفن النبعة عود تخوف كما   قردا تامكا الرحل تخوف

 جس ہے۔ دیا کر کم کر گھسا کو کوہان اونچی تازہ موٹی کی اونٹنی میری نے وے کجا کہ

ی غۂ طرح

 

  “ہے۔ دیتا کر چھوٹا کر گھسا آلہ والا گھسانے کو لکڑی کی درخت ن

 (2/573 القرآن، ضیاء)

  ِ  کے استشہاد سے ادب و زبان عربی میں قرآن تفسیر اگر میں روشنی کی تفصیل سا

 ہیں: ہوتے متعین پہلو ذیل درجِ  تو  جائے کی دہی نشان کی پہلوؤں مختلف

 I استشہاد لیے کے حل کے مشکلات لغوی 

 II استشہاد لیے کے فہم کے الفاظ غریب 
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 III استشہاد لیے کے رسائی تک قرأت درست کی الفاظ 

 IV استشہاد لیے کے مسائل کے نحو و صرف 

 V استشہاد لیے کے تفہیم کی اسالیب بلیغ 

VI اسالیب ادبی دیگر کے طرح اس اور تلمیح مجاز، حقیقت، کنایہ، استعارہ، ، تشبیہ 

 استشہاد لیے کے تحقیق کی

 VII استشہاد لیے کے حصول کے معلومات تاریخی 

س من اظہر روایت کی استشہاد سے ادب و زبان و عربی میں تفاسیر عربی

م

 

لش

 ناُ  مگر ہے، ا

 تفسیر پوری کے کر اختیار کو اسلوب   ایک کسی سے میں اسالیب مختلف کے بالعموم،تفسیر میں

 کا تفسیربالماثور نے مفسرین متعدد چنانچہ ہے۔ رہا غالب رجحان کا کرنے تالیف مطابق کے اسُی

 یل معالم کثیر، ابن تفسیر طبری، تفسیر جیسے ،ہے کیا اختیار طریقہ

  
 

 از المنثور الدر بغوی، از ال

 کی بیضاوی اور الغیب مفاتیح کی رازی ہے،مثلاً دی ترجیح کو بالرائے تفسیر نے بعض سیوطی۔

 یل۔ انوار

  
 

ِ  ال  لاحکام الجامع پر طور کے مثال ہیں، گئی لکھی تفاسیر بھی پر انداز فقہی طرح سیا

  جصاص۔ از القرآن احکام اور قرطبی از القرآن

 اختیار کو اسلوب ایک کسی میں ناُ  یعنی ہے۔ غالب رنگ کا جامعیت میں تفاسیر اردو 

 چونکہبرآں  مزید ہے۔ گئی کی کوشش کی کرنے اختیار کو اسالیب ممکنہ تمام ےبجا کے کرنے

ِ  گیاہے، کیا اہتمام لازماً کا ترجمے کے متن میں ناُ   پر ادب و زبان اور لغت میں ناُ  لیے سا

ِ  ہے۔ نمایاں زیادہ میں مقابلے کے تفاسیر عربی انحصار  اور رجحانات نئے بعض میں نتیجے کے سا

ِ  ہیں۔ آئے سامنے استدلال طرز نئے  ہیں: نمایاں ذیل درج سے میں نا

I.  کی انُ ےبجا کے ترجمے بامحاورہ اور لغوی کے آیات کر بنا بنیاد کو بیان و زبان 

 یعنی ہیں۔ گئے لکھے حواشی تفسیری پر بنا اسی اور ہے گیا کیا اختیار طریقہ کا ترجمانی
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ِ  ہے۔ گیا کیا اختیار میں پیرائے وسیع زیادہ کو اسالیب عربی  مثال نمائندہ کی سا

  ہے۔ “القرآن تفہیم”تفسیر کی مودودی ابوالاعلیٰ سید

II. کو چاشنی ادبی کی اسُ اور تاثیر کی کلام کے مجید قرآنِ  پر بنیاد کی بیان و زبان 

ِ  ہے۔ گئی کی کوشش کی کرنے منعکس میں تفسیر و ترجمہ  پیر مثال ہیندنما کی سا

 ہے۔ “القرآن ضیاء” تفسیر کی الازہری شاہ کرم

III. گیا کیا اختیار کو نظر نقطۂ کے واحد تاویل کی قرآنی آیاتِ  پر بنیاد کی بیان و زبان 

 اور ہے مفہوم اور مدعا ہی ایک کا آیت یا جملے کسی کے مجید قرآنِ  یعنی ہے۔

ِ  ہے۔ نہیں درست کرنا محمول پر مفاہیم زیادہ سے ایک سےاُ   نمائندہ کی سا

 ہے۔ “قرآن تدبر” تفسیر  کی اصلاحی احسن امین مولانا مثال

IV. ہے۔ گئی کی جستجو کی حل کے مسائل فقہی جدید پر بنیاد کی قرآنی الفاظ  ِ  کی سا

 ہے۔ “القرآن معارف” تفسیر کی عثمانی شفیع مفتی مثال ہیندنما

V. اور زکوٰۃ صوم، صلوٰۃ، کر بنا بنیاد کو عرب لغت اور ادب و زبان  ِ  کی طرح سا

 اطلاق مفہوم، کے انُ کے کر محمول پر معنی لغوی کو اصطلاحات قرآنی دوسری

ِ  ہے۔ گیا کیا پیش میں انداز مختلف سر یک کو مصداق اور  مثال نمائندہ کی سا

 ہے۔ “الفرقان مطالب” تفسیر کی پرویز احمد غلام جناب

VI. بنیاد کی بیان و زبان  
ِ
 کی کوشش کی کرنے پیش طرح اسِ کو مدعا کے الٰہی پرکتاب

 و شرح لیے کے قرآن فہم  اور جائے ہو واضح سے ہی  ترجمے کلام نظم  کہ ہے

ِ  رہے۔ نہ باقی ضرورت کی تفسیر  کی غامدی احمد جاوید جناب مثال واحد کی سا

 ہے۔ “البیان” تفسیر

 [ء2015]

____________ 
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 رسالت سرگذشتِ کی السلام علیہ عیسیٰ حضرت

 

 کیا سرفراز پر رسالت منصبِ  نے اللہ جنھیں تھے، سے میں انبیا انُ السلام علیہ عیسیٰ سیدنا

 تھے۔ ہوئے مبعوث لیے کے حجت اتمام پر انُ اور تھے پیغمبر آخری کے اسرائیل بنی وہ تھا۔

 بشارت کی رسالت کی آپ ساتھ کے ولادت کی آپ نے فرشتوں کہ ہے ہوا بیان میں قرآن

 ہے: مذکور میں عمران آل تھی۔ دی پہنچا تک السلام علیہا مریم سیدہ ماجدہ والدہ کی آپ بھی
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ْ
ّٰی.وَال  ( 45-49: 3) .اِسْرَآءِیْلَ  بنَيِْ  وَرَسُولْ ااِل

بشارت  کلمہ کی یکاللہ تجھے اپنے ا ،یمدلاؤ، جب فرشتوں نے کہا: اے مر دیا انِھیں ’’

صاحب  اور آخرت، دونوں میں ہوگا۔ وہ دنیا یمابن مر عیسیٰ ہے۔ اسُ کا نام مسیح یتاد

نبوت کا( کلام  )اپنی بھی سے ہو گا۔ لوگوں سے گہوار ے میں میں وجاہت اور مقربین

: پروردگار، جائے گا۔ وہ بولی شمار کیا میں اور صالحین کربھی عمر کو پہنچ یکرے گا اوربڑ

طرح اللہ جو  : اسِییا۔ فرمامرد نے چھوا تک نہیں ہاں بچہ کہاں سے ہوگا، مجھے تو کسی ےمیر

کہتاہے کہ ہوجا،  ہے تو اُس کو اتنا ہی کر لیتا معاملے کا فیصلہ کرتا ہے۔ وہ جب کسی اچاہے ،پید
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 یعنیطرح ہوگا(اور اللہ اُسے قانون اورحکمت سکھائے گا،  اسِی اپھر وہ ہوجاتا ہے۔ )لہٰذ

 ‘‘۔گا  طرف رسول بنا کر بھیجے کی اسرائیل دے گا۔ اوراُس کو بنی تعلیم کی تورات وانجیل

ّٰی رَسُولْ ا’ لیے کے رسالت منصب کے السلام علیہ مسیح پر مقام اسِ  کے ‘ اِسْرَآءِیلَْ  بَنيِْ  اِل

 :ہیں لکھتے میں وضاحت کی انِ اصلاحی احسن امین امام ۔ ہیں آئے الفاظ

ه  ’ یعنی ہے۔ محذوف فعل ایک پہلے سے‘رَسُولْ ا’’’
ُ
ا یبَْعَث

 
 یحییٰ حضرت مسیح سیدنا ۔‘رَسُولْ

 السلام علیہ موسیٰ حضرت طرح جس بلکہ تھے، نہیں نبی ایک صرف طرح کی السلام علیہ

 کی اسرائیل بنی یہ طرح اُسی تھے، گئے بھیجے کر بنا رسول طرف کی قوم کی اُس اور فرعون

 کی قوم جس رسول ہے۔ ہوتا فرق میں نبی اور رسول تھے۔ گئے بھیجے کر بنا رسول طرف

 کے نتیجے لازمی کے اسِ ہے۔ آتا کر بن عدالت کی خدا لیے کے ،اُس ہے جاتا بھیجا طرف

 پر کفر اپنے اگر اور ہے پاتی نجات تو ہے لاتی ایمان وہ اگر ہے۔ جاتا ہو فیصلہ کا قوم پراسُ طور

 اسِ ہے۔ جاتی دی کر فنا تو ہے کرتی کوشش کی پہنچانے گزند کو نبی اپنے اور ہے جاتی رہ اڑی

 کہ یہ مثلاً تھا۔ فرمایا اشارہ سے اسلوبوں مختلف نے اسلام علیہ یحییٰ حضرت طرف کی حقیقت

مۂ سے پانی تمھیں تو میں’
ش

 

 یلن
ن

مۂ سے آگ تمھیں وہ ہے، رہا آ جو پر ہوں، رہا دے 
ش

 

 یلن
ن

 دے 

 کا اسُ میں ہاتھ کے اُس کہ یہ یا ؛‘ہے ہوا رکھا کلہاڑا پر جڑوں کی درختوں اب کہ، یہ یا گا،

 کرے علیحدہ سے بھس کو گندم اور گا پھٹکے طرح اچھی کو کھلیان اپنے وہ اور گا ہو چھاج

  گا...۔

 گیا۔ ہو واضح بھی ہونا خاص لیے کے اسرائیل بنی کا رسالت کی عیسیٰ حضرت سے اسِ

 تبلیغ کو حواریوں اپنے جب نے انُھوں ہے۔ یہی بھی اعلان اپنا خود کا السلام علیہ مسیح سیدنا

 لفظوں صاف نہایت سے جانے طرف کی اسرائیل بنی غیر کو اُن تو کیا روانہ پر مہم کی دین

 کی ہی بھیڑوں ہوئی کھوئی کی اسرائیل بنی صرف میں’ کہ فرمایا نے اُنھوں دیا۔ روک میں

 تو ہوئی طالب کی شفا دعاے سے اُن عورت اسرائیلی غیر ایک ۔‘ہوں آیا لیے کے تلاش
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 ٹھیک ڈالنا آگے کے کتوں روٹی کی حصے کے بچوں’ کہ کہا یہی میں جواب اُسے نے انُھوں

  ہے۔ اشارہ طرف کی حقیقت اسِی بھی میں اسُ ہے، تمثیل جو والی ضیافت میں انجیل ‘نہیں۔

 حجت و دلیل لیے کے اسرائیل بنی معروفات یہ تھی، مبنی پر معروفات جن دعوت کی آپ

 یہ سے وجہ اسِ تھا۔ نہیں ممکن سمجھنا کا انِ لیے کے قوموں دوسری لیکن تھے، سکتے بن

 چنانچہ تھی۔ ناموزوں بالکل لیے کے قوموں دوسری سے لحاظ کے ہی فطرت اپنی دعوت

 نہیں بالکل کو اسِ گئی، کی پیش دعوت یہ سامنے کے جن نے، قوموں دوسری کہ ہے یہ واقعہ

    ‘‘ہیں۔ دکھائے معجزے شمار بے نے عیسیٰ حضرت کہ سمجھا یہ بس سے انجیلوں نے انُھوں  سمجھا۔

 (2/95 قرآن )تدبر

 لیے کے اسِ میں آیات مذکورہ تھی۔ جز خاص کا رسالت کی آپ وجاہت کی مسیح حضرت

ا’ یَا فیِ وَجِیْھ 
ْ
ن
ُ خِرَةِ  الد 

ّٰ
ا
ْ
 صاحبِ میں دونوں آخرت، اور دنیا آپ یعنی ہیں، آئے الفاظ کے‘وَال

 کی لوقا نے اصلاحی احسن امین امام اسِے تھی، نوعیت کیا کی وجاہت اسِ گے۔ ہوں وجاہت

 ہیں: لکھتے وہ ہے۔ کیا بیان سے حوالے کے انجیل

 پہلی نے مسیح حضرت میں عمر کی سال12 کہ ہوتاہے معلوم سے روایت کی لوقا’’...

 کی کلام معرفت، و حکمت کی تعلیم کی اُن باوجود کے سنی کم اسِ لیکن ، دی تعلیم میں بارہیکل

 و سردار اورفریسی، فقیہ کہ تھا یہ عالم کا جلالت و عظمت کی ولہجہ لب اور جزالت و بلاغت

 پھرتے پوچھتے سے ایک ایک میں عالم کے حیرانی وہ گیا۔ رہ بخود دم عملہ تمام کا اورہیکل کاہن

 کو اسِ سے آسمان کہ ہے ہوتا معلوم کہ ہے کرتا بات سے شکوہ اسِ جو ہے کون یہ کہ تھے

 سے سرے ایک تو کی شروع تبلیغ نے انُھوں جب میں بستیوں کی یہودیہ ہے۔ ملاہوا اختیار

 ایک پر سب اورفریسی فقیہ تھی۔ پڑتی ٹوٹی پر اُن خلقت گئی۔ مچ ہلچل تک سرے دوسرے

 اُن لیے کے کرنے کم مقبولیت کی اُن میں اورعوام کرنے زچ کو اُن وہ تھا، عالم کا سراسیمگی

 دندان ایسے کو اُن میں لفظوں دو دو مسیح سیدنا لیکن کرتے، سوالات کے طرح طرح سے
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 اُن میں نوں د ہی تھوڑے ہوتی۔ نہ جرأت کی کھولنے زبان کو اُن پھر کہ دیتے جواب شکن

 گیت کے بادشاہی کی اوراُن کہنے بادشاہ کا اسرائیل کو اُن عوام کہ ہوا غلغلہ یہ کا وجاہت کی

 یہ بھی سامنے کے  ــــــ  اورپیلاطوس دیس ہیرو  ــــــ  حکام رومی کہ تک یہاں لگے، گانے

 کے جبروت و قوت تمام اپنی بھی وہ لیکن ، آگیا سے حیثیت کی مسئلہ اہم نہایت ایک مسئلہ

 ہوگئے۔ مرعوب سے مقبولیت پناہ بے کی اُن اور وصداقت عظمت کی مسیح سیدنا باوجود

 اوربن ہوئے پیدا کے پ با بن مسیح سیدنا یکہ باوجود کہ ہے یہ پہلو دوسرا کا وجاہت اسِ 

 تصور کا وجاہت و عزت کسی میں حالات عام لیے کے بچے کسی والے ہونے پیدا کے باپ

نْ ’ کلمۂ کے تعالیٰ اللہ چونکہ مسیح سیدنا لیکن ، جاسکتا کیا نہیں بھی
ُ
 اسِ تھے، ہوئے پیدا سے ‘ك

 وجاہت وہ میں نگاہوں کی خلق کو اُن سے اول روزِ  کہ ہوا ظاہر یہ اثر معجزانہ کا اسِ سے وجہ

 دشمنوں جانی اپنے بھر زندگی وہ ہوئی۔ نہیں حاصل بھی کو کسی میں عہد اسُ جو رہی حاصل

 یہود ۔ ہوئی نہیں جرأت کی کرنے طعن پر اُن کو کسی سے پہلو اسِ لیکن ، رہے گھرے میں

 میں مبارک عہد کے اُن کی، میں زمانوں کے بعد تو کی بھی جسارت اگر نے گروہ ایک کے

 کی ولادت کی انُ بشارت کی وجاہت اسِ کی اُن ہوسکی۔ نہ جرأت کی قسم اسِ بھی کو کسی

 ہو نہ خلجان کوئی سے پہلو اسِ کو اُن کہ گئی دی لیے اسِ کو مریم حضرت ہی ساتھ کے بشارت

  گا۔ پڑے اثر کوئی پر وجاہت کی اُن خود یا کی بچے سے سبب کے ہونے پیدا کے باپ بن کہ

 انجیلوں جو ہے، ہورہی تردید کی خرافات تمام اُن سے اسِ کہ ہے یہ پہلو تیسرا کا اسِ

 اُن اڑایا، مذاق کا اُن لگائے، طمانچے باللہ نعوذ کے مسیح سیدنا نے یہودیوں کہ مذکورہیں میں

 کریں واضح آگے ہم کہ جیسا حصہ، اکثر کا خرافات انِ پرتھوکا۔ منہ کے اُن دیں، گالیاں کو

 ہیں کرتے تو جسارت کی تحقیر و توہین کی اُن دشمن کے رسولوں کے اللہ ہے۔ گے،غلط

 لیکن ، ہے جاتی مل بھی ڈھیل کو انُ سے طرف کی تعالیٰ اللہ تک حد ایک میں سلسلے اوراسِ

 کی بڑھنے آگے سے حد اسِ قوم کوئی جب ، ہے ہوتی ہی تک حد خاص ایک بس ڈھیل یہ

 قوم ناہنجار اسُ اور ہے لیتا لے میں حفاظت اپنی کو رسول اپنے تعالیٰ اللہ تو ہے کرتی جسارت



 ––––   رسالت سرگذشتِ کی عیسیٰ حضرت  ––––

   ––––196  لاتمقا –––– 

 ( 93-2/92تدبرقرآن‘‘)ہے۔ جاتا دیا کر غرق بیڑا کا

 

 دعوت کی آپ رسول طورِ  بہ

 تھے: یہ نکات بنیادی کے دعوت کی السلام علیہ مسیح حضرت سے حیثیت کی رسول کے اللہ

 تصدیق، کی تورات ۔1

  تحلیل، کی حرمتوں بعض ۔2

 توضیح، کی اختلافات ۔3

 ۔ بشارت کی آخرالزماں نبی والے آنے آیندہ ۔4

  ہے۔ ہوتی وضاحت کی انِھی سے مقامات مختلف کے مجید قرآن

 اسُ اور تائید کی قوانین کے تورات مقصد کا بعثت کی آپ کہ ہے آیا میں عمران آل سورۂ

 لیے کے لوگوں کو چیزوں انُ کام کا آپ میں ضمن اسِی تھا۔ کرنا تصدیق کی گوئیوں پیشین کی

 جانب اپنی انُھیں نے اسرائیل علماےبنی مگر تھیں، حلال تو میں شریعت کی اللہ جو تھا، کرنا حلال

 تھا: رکھا دے قرار حرام سے
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َ نَ یدََي 

ْ
مَِا بيَ

 
ا ل

 
ق ِ

وَمُصَد 

ذِيْ 
َ  
 ال

َ
مْ بعَْض

ُ
ک
َ
َ ل حِل 

ُ
ىةِ وَلاِ ورّْٰ

َ  
الت

نْ  یةٍَ م ِ
ّٰ
مْ بِا

ُ
تُک

ْ
مْ وَجِئ

ُ
یْک

َ
ِمَ عَل

حُر 

مْ 
ُ
ِک

ب 
َ وار 

ُ
ق
َ  
ات

َ
هَ  ف

ّٰ 
طِیْعُوْنِ  الل

َ
  .وَا

َ  اِن 

هَ 
ّٰ 
مْ  رَب یِْ  الل

ُ
ک
ُ اعْبُدُوْہُ  وَرَب 

َ
ا ف

َ
ذ  ھّٰ

سْتَقِیْم   صِرَاط  
ُ  ( 51-50: 3) .م 

کرنے  یقتصد تورات کی اور میں’’

 چکی ہوں جو مجھ سے پہلے آ یاوالا بن کر آ

ھا رے یاآ ہے اور اسِ لیے

م

 

ت

 ہوں کہ 

 اؤںکو حلال ٹھیر وںبعض انُ چیز لیے

اور  ،ہیں گئی یجوتم پر حرام کرد

ھا رے پروردگار کی ( میںیکھو)د

م

 

ت

 

ھا رے پاس نشانی

م

 

ت

لے کر  طرف سے 
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 یہوں۔ سو اللہ سے ڈرو اور میر یاآ

رب ہے  بھی امیر اللہ ہی یقینابات مانو۔ 

ھا را بھی

م

 

ت

 بندگی کی لہٰذاتم اسُی ،اور 

 ‘‘راہ ہے۔ ھیسید یہیکرو۔ 

 آپ کہ تھا شامل بھی فریضہ یہ میں منصبی فرائضِ کے آپ کہ ہے ہوا بیان میں صف سورۂ

 رسالت نے السلام علیہ مسیح حضرت چنانچہ دیں۔ بشارت کی رسول والے آنے میں بعد اپنے

تھا: کیا اعلان کا خبری خوش اسِ ساتھ کے تصریح کی مبارک اسم کے وسلم علیہ اللہ صلی مآب

1

  

                                                                        

1

 میں لکھا ہے:‘‘ البیان’’استاذ گرامی نے اسِ آیت کے تحت   

یعنی تورات کو اپنی نبوت و رسالت کی دلیل کے طور پر پیش کرنے کے بعد انُھوں نے اپنے ’’ 

انبیا نے دی ہے، لیکن آں جناب کی  بعد آنے والے رسول کی بشارت دی۔ یہ بشارت اگرچہ اکثر

 بشارت بعض پہلوؤں سے بالکل مختلف ہے:

ایک یہ کہ اسِ بشارت کو انُھوں نے اپنی بعثت کا خاص مقصد بتایا ہے، یہ انُ کا کوئی ضمنی کام 

نہیں تھا۔ چنانچہ اُن پر جو صحیفہ نازل ہوا، اُس کا نام ہی انجیل ہے جس کے معنی یونانی میں بشارت 

۔ اسِ نام سے موسوم ہونے کی کوئی وجہ اگر سمجھ میں آتی ہے تو وہ یہی ہے کہ اُن کا امتیازی کے ہیں

وصف اور خاص مشن یہی تھا کہ اپنے بعد آنے والے آخری رسول کی بشارت دیں۔ آسمانی 

بادشاہت سے وہ اسِی رسول کے عہد مبارک کو تعبیر کرتے اور اپنی تمثیلات میں اُس کے ظہور اور 

  کی پوری تصویر کھینچ دیتے ہیں۔ ارتقا

تیِْ مِنْ ’دوسرا یہ کہ 
ْ
عْدِي میاَ

َ
کے الفاظ سے انُھوں نے اسِ رسول کے ظہور کا زمانہ بھی پوری ‘ ب

قطعیت کے ساتھ متعین کر دیا ہے۔ چنانچہ کوئی انصاف پسند شخص اسِ بات کا انکار نہیں کر سکتا کہ 

 رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہی کی شخصیت ہے جس پر وہ تمام سیدنا مسیح علیہ السلام کے بعد تنہا محمد

 صفات اور تمثیلات پوری طرح منطبق ہوتی ہیں جو آں جناب نے بیان فرمائی ہیں۔
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بَنيِْ  الَ عِیْسَي ابْنُ مَرْیمََ یّٰ
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ُ  ( 6: 61) .م 

 

طرح قائم  اسِی ھٹیڑ یہ )اُن کی ’’

 یمابن مر کرو، جب عیسیٰ دیا(۔ رہی

ھا ر میں ،اسرائیل نے کہا: اے بنی

م

 

ت

 ی

ہوا رسول ہوں،  طرف خدا کا بھیجا

کا  ںگوئیو اُن پیشین تورات کی

مصداق ہوں جو مجھ سے پہلے موجود 

 ینےبشارت د رسول کی یکاور ا ،ہیں

بعد آئے گا، جس  ےوالا ہوں، جو میر

کا نام احمد ہو گا۔ مگر اُن کے پاس جب 

تو  لے کر آگیا ںنشانیا کھلی وہ کھلی

 ‘‘۔ کھلا ہوا جادو ہے تو یہانُھوں نے کہا: 

 مقصد ایک میں مقاصد کے رسالت کی السلام علیہ مسیح حضرت کہ ہے میں زخرف سورۂ

 وجہ کی پرستی ظاہر کی انُ اختلافات یہ تھا۔ بھی کرنا رفع کو اختلافات مذہبی کے اسرائیل بنی

:تھے ہوئے پیدا سے
2
 

                                                                        

  تیسرا یہ کہ انُھوں نے یہ بشارت آں حضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے اسم گرامی کی صراحت

  ‘‘کے ساتھ دی ہے۔ اسِ کے شواہد انجیلوں میں جگہ جگہ دیکھ لیے جا سکتے ہیں۔

(5/194-193 ) 

2

 میں انِ الفاظ میں بیان کی ہے: ‘‘ تدبر قرآن’’انِ اختلافات کی نوعیت امام امین احسن اصلاحی نے   

ہی کے حضرت عیسیٰ علیہ السلام کسی نئی شریعت کے داعی نہیں تھے، بلکہ وہ تورات ’’...

 ، بنی اسرائیل کو آشنا کرنا چاہامصدق تھے۔ البتہ انُھوں نے حکمت، یعنی روح دین اور مغز دین سے

لیکن انُھوں نے اسِ کی کوئی قدر نہیں کی۔ بلکہ اپنی اسُی ظاہر پرستی میں مبتلا رہے، جس میں مبتلا 
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 (63: 43) .وَا

 کھلی رکھو کہ( جب عیسیٰ دیااور ) ’’

 یہتھا تو اُس نے  یاکے ساتھ آ ںنشانیو

 کہ )لوگو(، میں تھی یدعوت د

ھا رے پاس حکمت  لے کر آگیا

م

 

ت

 

 حقیقت کی ینکہ تم کو د ہوں، اسِ لیے

تم پر  کہ میں سمجھا دوں اور اسِ لیے

کھول دوں  حقیقت بعض اُن باتوں کی

تم اختلاف کر رہے ہو۔ سو اللہ  جن میں

 ‘‘۔ بات مانو یسے ڈرو اور میر

 

 تائید کی رسالت سے خوارق و معجزات

 کے کر لیس سے خوارق اور معجزات الشان عظیم نے تعالیٰ اللہ کو السلام علیہ مسیح حضرت

                                                                        

البتہ کچھ رسوم رہ گئے جن کو  ،تھے۔ جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ اصل دین تو اُن کے اندر سے غائب ہو گیا

 ادا کر کے وہ مطمئن ہو جاتے کہ اللہ اور اُس کے دین کے تمام حقوق سے وہ سبکدوش ہو گئے۔ 

اگر دین کی حکمت غائب ہو جائے، صرف رسوم اور الفاظ باقی رہ جائیں تو اسُ کا ایک لازمی 

ٹھ کھڑے ہوتے ہیں، جن کو دور نتیجہ یہ بھی نکلتا ہے کہ دین کے اندر طرح طرح کے اختلافات ا

کرنا ناممکن ہو جاتا ہے۔ یہود بھی حکمت دین سے محروم ہو جانے کے بعد اسِی فتنہ میں مبتلا ہو گئے۔ 

 حضرت عیسیٰ علیہ السلام نے تعلیم حکمت کے ذریعہ سے اُن کے انِ مذہبی اختلافات کو دور کرنا چاہا،

کا نتیجہ یہ نکلا کہ اُن کے اختلافات برابر بڑھتے ہی لیکن یہود نے اسِ حکمت کی قدر نہیں کی، جس 

 ‘‘ رہے، یہاں تک کہ وہ اپنے اُس انجام کو پہنچ گئے، جو اُن کی انِ ناقدریوں کا لازمی نتیجہ تھا۔

(7/ 246-245 ) 
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 گہوارے کا انُ اور تھی عادت خارقِ  بھی پیدایش کی انُ تھے۔ آیت مجسم کی اللہ وہ تھا۔ بھیجا

 نے اللہ تو کیا شروع سلسلہ کا دعوت انُھوں جب پھر تھی۔ نشانی عظیم کی اللہ بھی کرنا کلام میں

 لیے کے آپ طرح کی رسولوں باقی برآں، مزید ۔ دیا کر شامل ساتھ کے اسُ بھی کو بینات اپنی

 میں بقرہ سورۂ فرمایا۔ بندوبست کا مدد کی السلام علیہ جبریل حضرت یعنی القدس، روح بھی

 ہے: فرمایا ارشاد
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ا عِیْسَي ابنَْ مَرْیمََ ال

َ
یْن

َ
ت وَاّٰ

هُ 
ّٰ
دْن

َ ی 
َ
دُسِ  بِروُْحِ  وَا

ُ
ق
ْ
 (87: 2) .ال

کو )انِ  عیسیٰ کے بیٹے یماور مر ’’

 یںد ںنشانیا کھلی سب کے بعد( کھلی

 تائید اور روح القدس سے اُس کی

 ‘‘۔کی

 انُھوں کو معجزات کیا۔ انکار سے ماننے کو رسالت کی آپ نے اسرائیل بنی باوجود کے اسِ

  اصلاحی احسن امین امام ۔ دیا قرار کارفرمائی کی سردار کے بھوتوں اور شیاطین اللہ معاذ نے
ہ
 سورہ

 ہیں: لکھتے تحت کے آیت اسِی کی بقرہ

ت’’...’
ّٰ
ن  جو اور گئے دیے کو السلام علیہ عیسیٰ حضرت جو ہیں، معجزات وہ مراد سے ‘بیَِ 

 سکتا کر شک ہی دھرم ہٹ کوئی میں ہونے سے طرف کی خدا کے اُن کہ تھے واضح قدر اسِ

 قرار نتیجہ کا القدس روح فیض اور ربانی تائید بھی کو معجزات کھلے کھلے انِ نے یہود لیکن ۔ تھا

 علیہ عیسیٰ حضرت کہ تھا کہنا کا اُن دیا۔ قرار نتیجہ کا تصرف شیطانی باللہ نعوذ بجاے کے دینے

 بول سردار کے بھوتوں اور شیطانوں معجزے یہ السلام

 

ز
ی غل

 تھے۔ دکھاتے سے مدد کی 

 کے السلام علیہ عیسیٰ ت حضر ہوئے کرتے تردید کی الزام اسِی کے یہود نے مجید قرآنِ 

هُ ’ کہ ہے فرمایا یہ بار بار میں بارے
ّٰ
دْن

َ ی 
َ
دُسِ  بِروُحِ  ا

ُ
ق
ْ
 مدد کی اس سے القدس روح نے )ہم ‘ال

 کسی کہ نہ ہیں، نتیجہ کا القدس روح تائید یہ ہوئے، صادر معجزے جو سے اُس یعنی ۔ کی(

 (  1/268 قرآن )تدبر ‘‘ہیں۔ سمجھتے یہود کہ جیسا کا، مدد کی جن یا شیطان
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 دیتے بتا کو لوگوں وہ مطابق کے اسِ ہے۔ گئی کی تفصیل کی معجزات انِ میں عمران آل

 کر جمع کچھ کیا میں گھروں اپنے نے لوگوں کہ لیتے جان بھی یہ وہ ، ہیں کرآئے کھا کیا وہ تھےکہ

 پیدایشی وہ تھا، جاتا بن پرندہ حقیقی وہ تو مارتے پھونک میں اسُ کر بنا پرندہ کا مٹی وہ ہے، رکھا

 اور جاتے ہو یاب شفا کر آ پاس کے انُ مریض مبتلا میں مرض کے کوڑھ دیتے، کر بینا کو اندھے

 ظاہر ظہور، کا معجزات تمام انِ تھے۔ دیتے کر زندہ کو انسانوں مردہ وہ کہ یہ کر بڑھ سے سب

 تاکہ ہے فرمایا ذکر مکرر کا الفاظ کے اللہ باذن نے اللہ چنانچہ تھا۔ ہوتا سے اذن کے اللہ کہ ہے

 ہے: ارشاد پائے۔ ہونے نہ پیدا شبہ کوئی بھی میں درجے ادنیٰ میں معاملے اسِ

ّٰی بنَيِْ اِسْرَآءِیْلَ  یِْ وَرَسُولْ ا اِل
 
ن
َ
دْ  ا

َ
 ق

مْ 
ُ
تُک

ْ
یةٍَ  جِئ

ّٰ
نْ  بِا مْ  م ِ

ُ
ِک

ب 
َ یِْ  ر 

 
ن
َ
قُ  ا

ُ
ل
ْ
خ
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ُ
ک
َ
نَ  ل نِ  م ِ

ْ
ِي
 
َ  الط ھَیْـ 
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 ك

ُ
خ

ُ
ف
ْ
ن
َ
ا
َ
رِ ف

ْ
ي
َ  
ةِ الط

ا ر 
ْ
ي
َ
وْنُ ط

ُ
یَک

َ
هِ م فیِْهِ ف

ّٰ 
نِ الل

ْ
بِاِذ

 
ُ
بْرئِ

ُ
مهََ  وَا

ْ
ک
َ
ا
ْ
بْرصََ  ال

َ
ا
ْ
یِ  وَال

ْ
ح
ُ
 وَا

ی
ّٰ
موَْت

ْ
نِ  ال

ْ
هِ  بِاِذ

ّٰ 
مْ  الل

ُ
ک

ُ
ئ ِ

ب 
َ
ن
ُ
 بِماَ وَا

ونَْ 
ُ
ل
ُ
ک
ْ
ا
َ
خِرُوْنَ  وَمَا ت

َ د 
َ
مْ  فیِْ  ت

ُ
 بُیُوتِْک

 
َ   فیِْ  اِن 

َ
لکِ

ّٰ
  ذ

 
یةَ

ّٰ
مْ  لاَ

ُ
ک
َ  
تُمْ  ل

ْ
ن
ُ
اِنْ ك

نَ 
ْ
مِنِي

ْ
ؤ
ُ   ( 49: 3).م 

طرف  کی اسرائیل اوراسُ کو بنی ’’

ہوا  یہیگا۔ )چنانچہ  رسول بنا کر بھیجے

 یکو دعوت د اسرائیل اوراسُ نے بنی

ھا رے پروردگار کی کہ ( میں

م

 

ت

طرف  

 ہوں۔  میں یالے کر آ سے نشانی

ھا رے لیے

م

 

ت

 سے پرندے کی مٹی 

اُس  صورت بناتا ہوں، پھر میں یکا

پھونکتا ہوں تو اللہ کے حکم سے وہ  میں

ہے؛ اور مادر  الواقع پرندہ بن جاتی فی

کو اچھا کرتا  زاداندھے اورکوڑھی

ہوں؛ اوراللہ کے حکم سے مردوں کو 

بتا  تمھیں ہوں؛ اورمیں یتازندہ کرد

سکتا ہوں جو کچھ تم کھا کر آتے ہواورجو 

 کر رکھتے ہو۔ اسِ جمع اپنے گھروں میں
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ھا رے لیے میں

م

 

ت

 نشانی یبڑ یکا یقینا 

 ‘‘والے ہو۔ ننےہے، اگرتم ما

 

 نزول کا انجیل

 اللہ جو ، تھی انجیل یہ فرمائی۔ نازل بھی کتاب اپنی پر السلام علیہ مسیح حضرت نے تعالیٰ اللہ

 اور لیےہدایت کے اسرائیل بنی اور تھی رحمت و رأفت میں اسِ ۔ تھی خزانہ کا حکمت کی

 مائدہ سورۂ ہوئی۔ ثابت مصدق کی اسُ یہ بلکہ کیا، نہیں منسوخ کو تورات نے تھی۔اسِ روشنی

 ہے: فرمایا ارشاد میں

ورْ  
ُ
ن
َ ي و  جِیْلَ فیِْهِ ھُد 

ْ
انِ

ْ
هُ ال

ّٰ
یْن

َ
ت وَاّٰ

ا
 
ق ِ

مُصَد 
َ مَِا و 

 
نَ  ل

ْ
 مِنَ  یدََیهِْ  بيَ

ىةِ  ورّْٰ
َ  
ي الت   وَھُد 

 
ة

َ
مَوعِْظ

َ نَ  و 
ْ
قِي

َ  
متُ

ْ
لِ
 
 .ل

  (5 :46) 

عطا  اور ہم نے اُس کو انجیل’’

 تھی اور روشنی یتہدا جس میں فرمائی

کرنے  یقتصد تورات کی اور وہ بھی

 ،جو اسُ سے پہلے موجود تھی تھی والی

 یتہدا خدا سے ڈرنے والوں کے لیے

 ‘‘۔کے طور پر اور نصیحت

 بشارت کی آمد کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول سے لحاظ کے مقصد بنیادی اپنے انجیل

 ہے: لکھا میں بارے کے اسِ نے گرامی استاذِ  تھی۔

 مقصد بڑا ایک سے میں مقاصد کے بعثت کی اُن ہوئی۔ نازل پر السلام علیہ مسیح یہ’’

 سے رعایت اسِی نام یہ اور ہیں کے بشارت معنی کے انجیل تھی۔ بشارت کی نبوت آخری

 ضرورتوں کی انذار و دعوت بھی یہ مطابق کے طریقے عام کے کتابوں الہامی ہے۔ گیا رکھا

 (157 )میزان ‘‘رہی۔ ہوتی نازل فوقتاً وقتاً سے لحاظ کے
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 حجت اتمام پر اسرائیل بنی

 کو لوگوں بااثر کے اسرائیل بنی مطابق کے سنت کی رسولوں نے السلام علیہ عیسیٰ حضرت

 کو حقائق سامنے کے سرداروں اور علما کے انُ نے انُھوں رکھا۔ جاری سلسلہ کا دینے دعوت

 ہو گاہ آ طرح پوری سے رسالت کی مسیح حضرت وہ میں نتیجے کے اسِ دیا۔ کر واضح طرح پوری

 کی دعوت کی آپ اور تھے رکھتے ادراک کا ہونے اللہ جانب من کے آپ وہ چکےتھے۔

 وہ سے وجہ کی دھرمی ہٹ اپنی باوجود کے اسِ لیکن تھے۔ کرتے تسلیم خانہ درونِ  کو حقانیت

 ایک کے لوگوں عام تاہم گئے۔ ہو بستہ کمر پر عناد اور کفر کے آپ اور لائے نہیں ایمان پر آپ

 کا اسرائیل بنی کہ ہے ہوا بیان میں صف سورۂ ۔ لیا کر قبول کو دعوت کی آپ نے گروہ مختصر

گروہ چھوٹا ایک کہ جب ، گیا جم پر انکار کے آپ گروہ بڑا ایک

3

 لے ایمان پر رسالت کی آپ 

 آیا:

نْ   م ِ
 
ة

َ
آئفِ

َ  
تْ ط

َ
مَن

ّٰ
ا
َ
بنَيِْ  مف

 
 
ة

َ
آئفِ

َ  
 ط

ْ
رَت

َ
ف
َ
ااِسْرَآءِیلَْ وَک

َ
دْن

َ ی 
َ
ا
َ
 ف

ذِینَْ 
َ  
وْا ال

ُ
مَن ّٰی اّٰ ھِمْ  عَل  عَدُو ِ

صْبَحُوْا
َ
ا
َ
ھِریِنَْ  ف

ّٰ
 ( 14: 61).ظ

سے  میں اسرائیل چنانچہ بنی ’’

بڑا گروہ  یکاور ا یالا نیماگروہ ا یکا

 نیمااپنے کفر پر جما رہا۔ پھر ہم نے ا

اُن کے دشمنوں کے مقابلے  والوں کی

 ‘‘غالب ہو کر رہے۔  تو وہی مدد کی میں

 ہیں: لکھتے ہوئے کرتے تبصرہ پر حال صورت اسِ اصلاحی احسن امین امام

                                                                        

3

میں یعنی ایک مختصر سا گروہ ایمان لایا اور ایک بڑا گروہ اپنے کفر پر جما رہا۔ قرینہ دلیل ہے کہ اصل    

 ’جو لفظ 
 
ة

َ
آئفِ

َ
آیا ہے، اسُ کی تنکیر ایک جگہ تقلیل کے لیے، اور دوسری جگہ تکثیر کے مفہوم میں ‘ط

  ( 5/199ہے۔)البیان
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 قوموں اپنی اپنی نے انُھوں تو اول اول کہ ہے رہی سنت یہ کی السلام علیہم انبیا’’...

 لیا دیکھ یہ نے انُھوں جب لیکن ہے، کی کوشش کی جگانے اور جھنجھوڑنے کو لوگوں اثر با کے

  یہ کہ ہے
ِ
 انِ نے انُھوں تو ہیں نہیں والے بدلنے کروٹ مارےلوگ کے غفلت خواب

 مرکوز پر ساتھیوں باایمان غریب اپنے توجہ ساری اپنی کر چھوڑ پر حال کے انِ کو سرمستوں

 اہل اور کرنے اعراض سے کفار کو وسلم علیہ اللہ صلی آنحضرت میں مجید قرآنِ  ہے۔ دی کر

 یہی اور ہے۔ بات کی مرحلے اسِی وہ ہے، ہوئی ہدایت بار بار جو کی کرنے تذکیر کو ایمان

 کر مخاطب کو گیروں ماہی کے کنارے کے دریا نے السلام علیہ مسیح سیدنا میں جس ہے مرحلہ

 بناؤں۔ والا پکڑنے کا آدمیوں تمھیں میں آؤ، والو، پکڑنے کے مچھلیوں اے کہ فرمایا کے

 حالات وہ کہ ہے پڑتی روشنی بھی پر کردار کے السلام علیہم انبیا حضرات سے آیت اسِ 

 وہ میں راہ کی خدا بلکہ ہوتے، نہیں شکستہ دل اور مایوس سے دھرمی ہٹ کی قوم اور بگاڑ کے

 وہ تو دیتے نہیں ساتھ کا اُن لوگ والے رکھنے اثر و زور اگر ہیں۔ رکھتے جاری جدوجہد اپنی

 ہیں۔ دیتے کر شروع سفر اپنا کر لے کو ہی ساتھیوں اثر بے و زور کم اور وفادار غریب، اپنے

 عزم اور قوت مزید اندر کے اُن مہری بے کی قوم اور روشنی اندر کے اُن تاریکی کی حالات

 (  2/99قرآن )تدبر ‘‘ہے۔ کرتی پیدا

 انُ سردار اور علما کے اسرائیل بنی کہ گئے ہو مطلع پر امر اسِ السلام علیہ مسیح حضرت بالآخر

 انِ اب لیے اسِ ہیں، چکے کر فیصلہ پختہ کا انکار یہ ہیں۔ نہیں والے لانے ایمان پر دعوت کی

 میں مراحل اگلے کے دعوت وہ تاکہ چاہیے ہونا متوجہ طرف کی حواریوں اپنے بجاے کے

 نے مجید قرآنِ  پکارا۔ لیے کے مدد انُھیں نے آپ چنانچہ سکیں۔ بن انصار و معاون کے آپ

 کیاہے: نقل میں الفاظ انِ کو معاملے اسِ
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کہ  نے محسوس کیا پھر جب عیسیٰ ’’

گے تو اسُ نے  یںکر لوگ انکار ہی یہ
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 ( 52-53: 3 ) آل عمران

 

راہ  سے( کہا: کون اللہ کی ںیو)حوار

 ںیومددگار ہوتا ہے؟  حوار امیر میں

اللہ کے مددگار،  : ہم ہیںیانے جواب د

اورآپ گواہ  لائے ہیں نیماہم اللہ پر ا

 یاخم کرد کہ ہم نے سرتسلیم رہیے

 مان لیا سےہے۔ پروردگار، ہم نے اُ 

ہے اور )اُس  ہے جو آپ نے نازل کیا

(  لیےکے تقاضوں کو پورا کرنے کے 

ہے۔ سو  کرلی راختیا یوپیر رسول کی

والوں  ینےد گواہی اسُ کی آپ ہمیں

 ‘‘۔لکھ لیں میں

 ہیں: لکھتے گرامی استاذِ 

 یہ سے رویے کے سرداروں اور علما کے اسرائیل بنی جب نے السلام علیہ مسیح’’...

 چکے کر فیصلہ کا انکار یہ اوراب ہے نہیں ممکن لگانا جونک میں پتھروں انِ کہ لیا کر محسوس

 بھی داری ذمہ جو میں مراحل کے آگے تعالیٰ اللہ کہ چاہی مدد سے ساتھیوں اپنے تو ہیں

 جو لیے کے اسِ ہوں۔ کھڑے کر بن مددگار کے اُن وہ میں کرنے پورا کو اسُ دیں، اُنھیں

 طرح جس میں الفاظ کے م اما استاذ تو کیجیے غور اگر ، سے اسُ ہے، نکلا سے زبان کی اُن جملہ

 کے دعوت اسِ کہ ہے رہی ہو نمایاں بھی بات یہ طرح اُسی ، ہے ہورہا اظہار کا دعوت جوش

 ۔ ہوں ہوا کھڑا چل دیکھو، یہ ، پر راہ کی رب اپنے تو میں کہ ہیں رہے کہہ بھی یہ گویا وہ ساتھ

  ‘‘دے۔ ساتھ میرا میں خار پر وادی اسِ وہ ہو، حوصلہ اندر کے جس اب

 ( 356 /1 )البیان
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 کے اللہ نے انُھوں کہ گئی پہنچ تک حد آخری اسِ بڑھتے بڑھتے دشمنی حق کی اسرائیل بنی 

 ۔ کیا سے ذریعے کے سازشوں خفیہ اپنی نے انُھوں کام یہ لیا۔ بنا منصوبہ کا کرنے قتل کو رسول

 کے سزا کی صلیب آپ میں نتیجے کے جن ، تھا کرنا پیدا حالات ایسے مقصد کا سازشوں انِ

رُوۡا وَ ’ کو سازشوں انِ نے مجید قرآنِ  ۔ پائیں قرار مستحق
َ
 یعنی ہے۔ کیا بیان میں الفاظ کے ‘مَك

  ۔ دیں کر شروع کرنا تدبیریں خفیہ خلاف کے مسیح حضرت نے اسرائیل بنی

 خلاصہ کا انِ میں روشنی کی اناجیل نے اصلاحی احسن امین امام تھیں؟ کیا تدبیریں خفیہ یہ

 ہیں: لکھتے وہ ہے۔ کیا

 اور توڑنے روایات کی اسلاف پر ساتھیوں کے آپ اور پر آپ نے انُھوں تو ایک’’

 جا بھڑکائے خلاف کے اُن جذبات کے عوام تاکہ لگایا الزام کا تحقیر و توہین کی بزرگوں

 سکیں۔

 ایسے سے اُن کر بھیج بھیج آدمی مخصوص اپنے کہ بچھایا یہ نے انُھوں جال دوسرا 

 ہو فراہم مواد کا فتوے کے ارتداد و کفر خلاف کے اُن سے جوابوں کے جن کیے، سوالات

 ووں کے یہود کام یہ سکے۔
 ہ
فقي

 علیہ مسیح سیدنا اور دیا انجام سے سرگرمی بڑی نے فریسیوں اور 

 کر فراہم مواد وہ میں دانست اپنی نے انُھوں سے اندر کے تشبیہوں اور تمثیلوں کی السلام

 سکے۔ جا دیا فتوی   کا ہونے القتل واجب کے اُن پر بنیاد کی جس لیا،

 کو اُن سے وجہ ،اسِ تھا کا رومیوں اقتدار سیاسی پر ملک چونکہ میں زمانے اُس کہ یہ تیسرا

 متعلق سے ادائیگی کی خراج تو پہلے گئی۔ کی کوشش کی کرنے فراہم مواد لیے کے بھڑکانے

 کو لوگوں شخص یہ کہ سکے ہو ثابت یہ سے جن گئے، کیے سوالات سے السلام علیہ مسیح سیدنا

 ایسے نے مسیحؑ سیدنا جواب کے سوالوں کے قسم اسِ لیکن ہے۔ روکتا سے دینے خراج کو قیصر

 کہ لگایا الزام یہ نے انُھوں پھر گئے۔ رہ کر لے منہ سا اپنا یہود علماے کہ دیے شکن دندان

 کے السلام علیہ مسیح حضرت لیے کے اسِ ہے۔ مدعی کا ہونے بادشاہ کا اسرائیل شخص یہ
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 کو حکومت رومی سے ذریعے کے اسِ اور کرنے حاصل مواد سے اقوال تمثیلی بعض

 گئی۔ کی کوشش کی بھڑکانے

 شاگرد ایک سے میں شاگردوں بارہ کے السلام علیہ مسیح سیدنا کہ گئی کی یہ تدبیر چوتھی

 حضرت آں وہ کہ لیا کر راضی پر بات اسِ کر دے رشوت نے یہود تھا، منافق جو کو، یہودا

 ( 102 /2 قرآن تدبر‘‘)کرائے۔ گرفتار کو اُن اور کرے مخبری کی السلام علیہ

 

 اعلان کا بشارت و نصرت کی مسیح سےحضرت طرف کی اللہ

 جاتا ہو حجت اتمام پر قوم مخاطب کی انُ جب کہ ہے سنت کی اللہ میں باب کے رسولوں

 اور سزا لیے کے منکرین بعد کے اسِ ہے۔ جاتی ہو پوری داری ذمہ اصل کی رسول تو ہے

 سے لحاظ کے حالات کے قوم تعالیٰ اللہ پر موقع اسِ ۔ ہے جاتا آ وقت کا جزا لیے کے مومنین

 کرنا برپا سامنے کے رسول کو سزا و جزا اگر ہیں۔ فرماتے فیصلہ میں بارے کے زندگی کی رسول

 اور مومن سورۂ ہے۔ جاتی دی دے وفات اسُے وگرنہ ، ہے جاتا رکھا زندہ اسُے تو ہو مقصود

 فرمایا گاہ آ سے سنت اسِی اپنی کو وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نے تعالیٰ اللہ میں یونس سورۂ

  ہے: ارشاد ہے۔
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 ( 77: 40)المومن

مان رہے، اے  نہیں یہ) ’’

کچھ شک  (، توصبر کرو۔ اسِ میںپیغمبر

کہ اللہ کا وعدہ بر حق ہے۔پھر  نہیں

سنا رہے  ہم انِھیں وعید جس عذاب کی

دکھا  اسُ کا کچھ حصہ ہم تمھیں ،ہیں

اور اسِ کے بعد  یںتم کو وفات د یا یںد
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انِ کو پلٹنا  بہر کیف ،انِ سے نمٹیں

 ‘‘۔طرف ہے ہی یہمار

عِدُھُمْ 
َ
ذِيْ ن

َ  
 ال

َ
 بعَْض
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ریِنَ

ُ
ا ن

َ وَاِم 

 
َ م 
ُ
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تَوفَ

َ
وْ ن

َ
ا
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هُ ش

ّٰ 
ّٰی الل وْنَ  مَا عَل

ُ
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ْ
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َ
  .ی

ونس  ( 46: 10)ي 

کا وعدہ اُن سے کر  ہم جس چیز ’’

 حصہ ہم تمھیں اسُ کا کوئی ،رہے ہیں

تم کو وفات  یا(، )اے پیغمبر ،دکھا ئیں

 ،اور اسِ کے بعد انِ سے نمٹیں یںد

طرف  ہی یانِ کو لوٹنا ہمار بہرکیف

 یہہے، پھر اللہ اسُ پر گواہ ہے جو کچھ 

 ‘‘۔کر رہے ہیں

 ہے: لکھا میں تفسیر کی آیت اسِ نے اصلاحی احسن امین امام

 کو اُن سے عذاب جس کہ ہے یہ مطلب ہے۔ سے وسلم علیہ اللہ صلی پیغمبر خطاب’’...

 رہے سمجھ دھمکی خولی خالی کو اسُ سے سبب کے ہونے مؤخر کے اسُ یہ اور ہے رہا جا ڈرایا

 ي حکمت اگر ہیں، ہوئے مچائے جلدی کی اُس لیے کے کرنے زچ تمھیں اور ہیں
ہ 
ل

 مقتضی ا

ھا ری تو ہوئی

م

 

ت

 تمھیں تعالیٰ اللہ ورنہ گا، جائے دیا دکھا حصہ کچھ کا اسِ کو اُن میں ہی زندگی 

 سامنے کے اُن چٹھا کچا سارا کا اُن اللہ پھر گی ہو طرف ہماری واپسی کی اُن اور گا دے وفات

 ( 60 /4 قرآن تدبر‘‘)گا۔ دے رکھ

 بندی منصوبہ اپنی اسرائیل بنی ،جب آیا وقت اسُ مرحلہ یہ میں دعوت کی السلام علیہ عیسیٰ

 کو صورت کی وفات نے اللہ پر موقع اسِ ۔ گئے ہو تیار طرح پوری لیے کے کرنے عمل روبہ کو

 کہ فرمایا اعلان یہ کا بشارت و نصرت اپنی لیے کے آپ نے اللہ چنانچہ کیا۔ فیصلہ کا کرنے اختیار

 بنی گے۔ یں کر پاک سے منکرین کو اقدس ذاتِ  کی آپ اور گے لیں کر قبض کو روح کی آپ وہ

 قیامت ـــــ نصاری   ـــــ والے ماننے کے آپ کہ گا ہو طرح اسِ معاملہ کا سزا و جزا کی اسرائیل



 ––––   رسالت سرگذشتِ کی عیسیٰ حضرت  ––––

   ––––209  لاتمقا –––– 

 :ہے ارشاد گے۔ رہیں غالب پر ــــــ یہود ـــــ منکرین کے آپ تک

هُ 
ّٰ 
رَ الل

َ
رُوْا وَمَك

َ
هُ وَمَك

ّٰ 
رُ  وَالل

ْ
ي
َ
 خ

كِرِینَْ  مّٰ
ْ
  .ال

ْ
الَ  اِذ

َ
هُ  ق

ّٰ 
ي الل عِیْسّٰ یِْ  یّٰ

 
اِن

 
َ
رکُ ِ

ھ 
َ
َ وَمُط ی 

َ
 اِل

َ
 وَرَافعُِک

َ
یِْک

 
مُتَوفَ

ذِینَْ 
َ  
رُوْا وَجَاعِلُ ال

َ
ف
َ
ذِینَْ ك

َ  
مِنَ ال

ّٰی یوَمِْ  رُوْا اِل
َ
ف
َ
ذِینَْ ك

َ  
 ال

َ
وْق

َ
 ف

َ
بَعُوکْ

َ  
ات

مةَِ  قِیّٰ
ْ
 ال

َ م 
ُ
َ  ث ی 

َ
مْ  اِل

ُ
مُ  مَرْجِعُک

ُ
حْک

َ
ا
َ
 ف

مْ 
ُ
ک

َ
تُمْ  فیِْمَا بَیْن

ْ
ن
ُ
وْ  هِ فیِْ  ك

ُ
تَلِف

ْ
خ

َ
  .نَ ت

 (  54-55: 3 ) آل عمران

نے  اسرائیل ہوا( اور بنی یہ) ’’

کرنا  یںتدبیر )اسُ کے خلاف ( خفیہ

)اسِ کے  اور اللہ نے بھی ،شروع کیں

 یسیاور ا کی تدبیر ( خفیہ جواب میں

اللہ سب سے بڑھ کر  میں وںتدبیر

ہے۔ اُس وقت، جب اللہ نے کہا: اے 

ہے کہ تجھے  کیا نے فیصلہ ، میں عیسیٰ

 لوںطرف اٹھا  وفات دوں گااور اپنی

انِ منکروں سے تجھے  ےگا اور تیر

کرنے  یوپیر یپاک کروں گا اورتیر

کے دن تک انِ  متوالوں کو قیا

منکروں پر غالب رکھوں گا۔ پھر تم 

پاس آنا ہے تو  ےسب کو بالا خر میر

ھا رے درمیا اسُ وقت میں

م

 

ت

اُن  ن

تم  کردوں گا جن میں کا فیصلہ وںچیز

 ‘‘اختلاف کرتے رہے ہو۔

 

 ہجرت کی السلام علیہ مسیح

 کے براہین و کےدلائل اسُ وہ اور ہے دیتا کر تمام حجت پر منکرین اپنے رسول کا اللہ جب

 اسِ ہیں۔ کرتے تلاش راہیں کی پانے چھٹکارا سے رسول وہ تو ہیں جاتے ہو زچ بالکل آگے
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 کر وطن جلا کو پیغمبر وہ یا : ہیں دیتے سجھائی راستے ہی دو عموماً انُھیں لیے کے رذالت اور ذلالت

 یہ نے قوموں کی رسولوں کہ ہے واضح سے قرآن جائیں۔ ہو درپے کے قتل کے اسُ یا دیں

 کی رسولوں کے اللہ جہاں میں ابراہیم سورۂ ہے۔ کی جسارت کی کرنے اختیار طریقے دونوں

 بھی دھمکی کی دینے کر وطن جلا کو رسولوں سے طرف کی کفار وہاں ہے، ہوئی بیان سرگذشت

  ہے: ہوئی نقل
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 ( 13: 14).الظ

 

پر منکروں نے اپنے اسِ ’’

 کہ ہم تم کو اپنی یارسولوں سے کہہ د

 یاگے  یںسے لازماً نکال د اسِ سرزمین

واپس آنا  ملت میں یبالآخر ہمار تمھیں

 ہوگا۔  تب اُن کے پروردگار نے اُن کی

کہ ہم انِ ظالموں کو  بھیجی طرف وحی

 ‘‘۔گے یںہلاک کر د

 ہے: لکھا میں وضاحت کی اسِ نے اصلاحی احسن امین امام

 آ تنگ سے دعوت کی اسُ کہ ہے آیا پیش بھی مرحلہ یہ بالآخر میں زندگی کی رسول ہر’’

 ہم ورنہ جاؤ، آ واپس میں ملت ہماری تم تو یا کہ دیا دے نوٹس یہ کو اسُ نے قوم کی کراسُ

 تعالیٰ اللہ تو ہے پہنچی تک یہاں نوبت جب گے۔ دیں کر جلاوطن سے سرزمین اپنی تمھیں

 کر ہلاک کو ہی ظالموں انِ ہم کہ ہے دی دے بشارت یہ کو رسولوں اپنے وحی ذریعہ بہ نے

  ( 317 /4قرآن )تدبر ‘‘گے۔ بسائیں میں زمین تمھیں بعد کے انِ اور گے دیں

 انِھی کی قریش کفارِ  میں بارے کے وسلم علیہ اللہ صلی مآب رسالت میں اسرائیل بنی سورۂ

 ہے: آیا ذکر کا کارستانیوں
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تاکہ تم  کے درپے ہیں ینےقدم اکھاڑ د

 یسااگر ا ۔ لیکنیںسے نکال د ںیہاکو 

ھا رے بعد 

م

 

ت

 یرد دہیاکچھ ز بھی یہہوا تو 

 ‘‘۔گے نہ پائیں نےٹھیر

 ، فرمائی ہجرت سے مکہ نے آپ رات جس کہ ہے معروف و معلوم بھی بات یہ طرح اسِی

 تھی۔ رکھی کر بندی منصوبہ کی قتل کے آپ نے قریش کفار رات اسُ

 میں عنکبوت سورۂ تھا۔ گیا دیا کر بھی اقدام کا اسِ تو ساتھ کے السلام علیہ ابراہیم حضرت

 انُھیں نے اسُ تو رہا نہ جواب کوئی کا دعوت کی انُ پاس کے قوم کی انُ جب کہ ہے ہوا بیان

 طرح پوری اُنھیں نے تعالیٰ اللہ مگر دیا، کر بھی درآمد عمل پر اسُ اور کیا فیصلہ کا کرنے قتل

 رکھا: محفوظ

وا 
ُ
ال

َ
نْ ق

َ
ا ا

َ  
ومِْه ٰ٘ اِل

َ
انَ جَواَبَ ق

َ
مَا ک

َ
ف

هُ مِنَ 
ّٰ 
ىهُ الل جّٰ

ْ
ن
َ
ا
َ
وہُْ ف

ُ
ِق
وْ حَر 

َ
وہُْ ا

ُ
تُل

ْ
اق

ارِ 
َ  
   (24: 29) .الن

دعوت  نے اپنی سو )ابراہیم ’’

قوم کا جواب اسِ  تو( اسُ کی کی پیش

کہنے  کے سوا کچھ نہ تھا کہ آپس میں

جلا دو۔ پھر اللہ  یالگے: اسِے قتل کر دو 

 ‘‘۔نے اسُ کو آگ سے بچا لیا

 کا کرنے قتل انُھیں نے اسرائیل بنی تو ہے معاملہ کا السلام علیہ عیسیٰ حضرت تک جہاں

رُوۡا وَ ’ نے قرآن کو منصوبے اسِ بنایا۔ منصوبہ سازشی نے انُھوں لیے کے مقصد اسِ کیا۔ فیصلہ
َ
  ‘مَك

 تھا، منصوبہ ہی ویسا یہ ہے۔ کیا تعبیر سے الفاظ کیں(کے شروع کرنا تدبیریں نےخفیہ )انُھوں

 وسلم علیہ اللہ صلی آخرالزماں نبی بعد کے انُ اور السلام علیہ ابراہیم پہلےحضرت سے انُ جیسا

 سازش کی قتل کے مسیح حضرت نے قرآن دیکھیے، چنانچہ تھا۔ بنایا نے قوموں کی انُ لیے کے

ر’ لیے کے
َ
یْد  ’ لیے کے سازش گئی کی خلاف کے السلام علیہ ابراہیم حضرت اور ‘مَك

َ
 کا  )چال( ‘ك
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 ہے: فرمایا ارشاد میں صافات سورۂ 

ھُمُ 
ّٰ
ن
ْ
جَعَل

َ
ا ف یْد 

َ
رَادُوْا بِه  ك

َ
ا
َ
ف

نَ 
ْ
لِي

َ
سْف

َ
ا
ْ
  ( 98: 37) .ال

سو انُھوں نے اُس کے ساتھ ’’

چال کرنی چاہی تو ہم نے اُنھی کو نیچا دکھا 

 ‘‘۔دیا

 کرتی فیصلہ کا کرنے اختیار سلوک بہیمانہ ایسا قومیں کی انُ جب ساتھ کے رسولوں کے اللہ

 پر موقع اسِ ہے۔ دیتا کر نافذ فیصلہ کا قوموں انُ کے کر محفوظ کو رسولوں اپنے اللہ پھر تو ہیں

 الی ہجرت حیات شکلِ بہ صورت کی کرنے ہے۔الگ جاتا لیا کر الگ سے قوم اسُ کو رسول

 یہ میں صورتوں دو ہر ہے۔ سکتی ہو بھی السماء الی ہجرت وفات شکل بہ اور سکتی ہو بھی الارض

 ہوتا مطابق کے عملی حکمتِ کی اوراسُ سے حکم کے اسُ اظہار کا جس ، ہے ہوتی اللہ الی ہجرت

ّٰی مُھَاجِر  ’ سے حوالے کے السلام علیہ ابراہیم حضرت کو اسِی نے قرآن ہے۔ اھِب  ’ اور ‘رَب یِْ  اِل
َ
 ذ

ّٰی  انُ قوم کی السلام علیہ ابراہیم حضرت جب تھا، موقع وہ یہ ہے۔ کیا تعبیر سے الفاظ کے ‘رَب یِْ  اِل

 تھی: گئی ہو درپے کے دینے جلا میں آگ اور دینے کر قتل کو

ّٰی رَب یِْ  یِْ مُھَاجِر  اِل
 
الَ اِن

َ
ه  وَق

َ  
 ھُوَ  اِن

عَزِیزُْ 
ْ
حَکِیْمُ  ال

ْ
  .ال

 ( 26: 29)العنکبوت

 یکھاد یہنے )جب  اور ابراہیم ’’

ماننے  شخص بھی کہ اسُ کے سوا کوئی

اپنے  ہے تو( کہا: میں نہیں رتیا کے لیے
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 کی وضاحت میں لکھا ہے:‘كید’استاذِ گرامی نے   

گی کہ  یعنی آتش کدہ بنا کر کسی بہانے سے اُن کو اُس میں پھینکنا چاہا۔ اسِ کی وجہ غالباً یہ رہی ہو’’ 

علانیہ اقدام کی صورت میں حضرت ابراہیم علیہ السلام کے خاندان کی طرف سے مزاحمت کا 

اندیشہ ہو سکتا تھا۔ چنانچہ معلوم ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے معاملے میں بھی قریش کے 

  ( 275 /4 البیان‘‘ ) سرداروں کو اسِی طرح کی تدبیر کرنی پڑی تھی۔
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طرف ہجرت کرتا ہوں۔  پروردگار کی

 یزبردست ہے، بڑ بے شک، وہی

 ‘‘حکمت والا ہے۔

ّٰی رَب یِْ  اھِب  اِل
َ
یِْ ذ

 
الَ اِن

َ
وَق

  ( 99: 37 )الصافات.سَیَھْدِینِْ 

نے کہا: )تم لوگوں کو  ابراہیم ’’

 اپنے پروردگار کی چھوڑ کر اب( میں

 یطرف جاتا ہوں، وہ ضرور میر

 ‘‘فرمائے گا۔ رہنمائی

 ہیں: لکھتے میں بارے کے ہجرت اسِ کی السلام علیہ ابراہیم حضرت گرامی استاذِ 

 ہجرت سے طرف کی السلام علیہ ابراہیم حضرت یہ بعد کے حجت اتمام پر قوم اپنی’’

 اسِی کو السلام علیہم انبیا تو جائیں ہو درپے کے جان کی حق داعی لوگ ہے۔ اظہار کا فیصلے کے

 اسِ پر موقعوں کے طرح اسِ گا، آئے پیش کیا آگے ہے۔ جاتا دیا دے حکم کا ہجرت طرح

 رہنمائی پروردگار وہی کہ ہے ہوتی ضرورت پر قدم ہر چنانچہ ہوتا۔ نہیں اندازہ کچھ کا

 ( 275 /4 )البیان ‘‘ہے۔ گیا کیا فیصلہ بڑا اتنا پر بھروسے کے جس فرمائے،

 بعد کے حجت اتمام پر قوموں کی السلام علیہ شعیب حضرت اور السلام علیہ لوط حضرت

 لیا۔ کر الگ سے قوموں انُ نے تعالیٰ اللہ بھی کو رسولوں توانِ ہوا فیصلہ کا عذاب کے اللہ جب

 دور سے مسکن کے قوم اس کر لے کو عیال و اہل باقی سوا کے بیوی اپنی کہ دیا حکم کو لوط حضرت

 لانے ایمان پر انُ اور کو شعیب نے ہم کہ فرمایا سے حوالے کے شعیب حضرت ۔ جائیں نکل

 ہے: ہوا بیان میں ہود سورۂ ہے۔ فرمائی عطا نجات سے ظالموں کو والوں

نْ 
َ
 ل

َ
ِک

ا رُسُلُ رَب 
َ  
وطُْ اِن

ُ
ل واْ یّٰ

ُ
ال

َ
وْٰ٘ا ق

ُ
صِل

َ  ی 

 
َ
یْک

َ
سْرِ  اِل

َ
ا
َ
  ف

َ
ھْلِک

َ
عٍ  بِا

ْ
نَ  بِقِط  م ِ

یْلِ 
َ  
تَفِتْ  وَلاَ ال

ْ
مْ  یلَ

ُ
ک

ْ
حَد   مِن

َ
ا ا

َ  
 اِل

فرشتوں نے کہا: اے لوط، ہم  ’’

ھا رے پروردگار کے بھیجے

م

 

ت

ہوئے  

ھا رے  یہ۔ )مطمئن رہو(، ہیں

م

 

ت
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َ
ک

َ
ت
َ
ه   امْراَ

َ  
صَابھَُمْ  مَا مُصِیْبُھَا اِن

َ
 ا

 
َ   مَوْعِدَھُمُ  اِن 

ُ
بْح

ُ یْسَ  الص 
َ
ل
َ
  ا

ُ
بْح

ُ  الص 

رِیْبٍ 
َ
 ( 81: 11) .بِق

گے۔ سو اپنے  آسکیں نہیں بھی یبقر

کو لے کر کچھ رات رہے  لاہل و عیا

پلٹ  پیچھے سے کوئی نکل جاؤ اور تم میں

ھا ریکھےکر نہ د

م

 

ت

اسِ  ،نہیں یبیو ی۔ 

کچھ گزرنے والا ہے  کہ اسُ پر وہی لیے

انِ لوگوں پر گزرنا ہے۔ انِ )پر  جو

صبح کا وقت مقرر  عذاب( کے لیے

 ہوتے ہو(؟ کیا ںکیو نیشاہے۔ )تم پر

 ‘‘ہے؟  نہیں یبصبح قر

ا  عَیْب 
ُ
ا ش

َ
یْن

َ ج 
َ
ا ن

َ
مْرنُ

َ
ا جَآءَ ا

َ م 
َ
وَل

ا 
َ  
ن وْا مَعَه  بِرَحْمةٍَ م ِ

ُ
مَن ذِینَْ اّٰ

َ  
ال
َ و 

 
ُ
یْحَة

َ موُا الص 
َ
ل
َ
ذِینَْ ظ

َ  
تِ ال

َ
ذ

َ
خ

َ
 وَا

نَ 
ْ
ثِمِي صْبَحُوْا فیِْ دِیاَرھِِمْ جّٰ

َ
ا
َ
 .ف

(11 :94) 

 

 

)اسِ پر( جب ہمارا حکم صادر ہو  ’’

کو اور اُن لوگوں کو  تو ہم نے شعیب گیا

لائے تھے،  نیماجو اُس کے ساتھ ا

اور  یرحمت سے نجات د خاص اپنی

 یاجان پر( ظلم ڈھا جنھوں نے )اپنی

اور وہ اپنے  تھا، اُن کو کڑک نے آ لیا

 ‘‘۔اوندھے پڑے رہ گئے گھروں میں

 کرنے ہجرت طرف کی اللہ اور دلانے نجات سے اسرائیل بنی کو السلام علیہ مسیح حضرت

 سے انُ کو مبارک جسم کے آپ اور دی وفات کو آپ نے اللہ کہ گئی کی اختیار یہ صورت کی

لیا۔ اٹھا طرف اپنی کے کر الگ

5

 ہے: فرمایا ارشاد میں نساء سورۂ 
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   ِ  س لیے کیا گیا کہ مبادا بنی اسرائیل آپ کے وجود کی بے حرمتی کی جسارت کریں ۔ایسا غالباً ا
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هَ  ِ
ب 

ُ
بُوہُْ وَلّٰکِنْ ش

َ
وہُْ وَمَا صَل

ُ
تَل

َ
وَمَا ق

ھُمْ 
َ
 ل

َ ذِینَْ  وَاِن 
َ  
وْا ال

ُ
ف
َ
تَل

ْ
فِیْ  فیِْهِ  اخ

َ
 ل

 ٍ
 
ک

َ
هُ  ش

ْ
ن ھُمْ  مَا م ِ

َ
مٍ  مِنْ  بِه   ل

ْ
ا عِل

َ  
 اِل

ِبَاعَ 
 
ِ  ات

ن 
َ  
وہُْ  وَمَا الظ

ُ
تَل

َ
ا ق

 
قِیْن

َ
می

. 

عَهُ  بَلْ 
َ
ف
َ هُ  ر 

ّٰ 
یْهِ  الل

َ
انَ  اِل

َ
هُ  وَک

ّٰ 
ا الل زِیزْ 

َ
 ع

 ( 158-157: 4) .م احَکِیْ 

  

انِھوں نے نہ اُس کو  دراں حالیکہ ’’

بلکہ  ،ید اور نہ اُسے صلیب قتل کیا

۔  گیا یامشتبہ بنا د معاملہ انِ کے لیے

  ،جو لوگ اختلاف کر رہے ہیں اسِ میں

پڑے  شک میں وہ اسِ معاملے میں

 اُن کو اسِ کے متعلق کوئی ،ہوئے ہیں

 وہ صرف گمانوں کے پیچھے ،علم نہیں

ہرگز اسُ کو  ۔ انِھوں نےچل رہے ہیں

نے اُسے  ۔ بلکہ اللہ ہیکیا قتل نہیں

تھا اور اللہ زبردست  طرف اٹھا لیا اپنی

 ‘‘۔حکمت والا ہے یہے، وہ بڑ

عَهُ  بلَْ ’ سے میں آیات ان
َ
ف
َ هُ  ر 

ّٰ 
یْهِ  الل

َ
 قبض روح کی السلام علیہ مسیح سیدنا کا اللہ مراد سے ‘اِل

 ہیں: لکھتے گرامی استاذِ  ہے۔ لینا اٹھا سے اندر کے اسرائیل بنی کو جسم کے انُ کے کر

  نے قرآن وضاحت کی رفع اسِ’’...
ہ
 طرح اسِ میں 55 آیت کی (3) عمران آل سورہ

 ہیں یہ معنی کے اسِ گے۔ لیں اٹھا طرف اپنی اُنھیں تعالیٰ اللہ بعد کے وفات کہ ہے فرمائی

 کر نہ توہین کی اسُ دشمن کے اُن تاکہ گا جائے لیا اٹھا بھی جسم کا اُن کے کر قبض روح کہ

 قانون یہ کا تعالیٰ اللہ میں بارے کے رسولوں اور تھے رسول کے اللہ السلام علیہ مسیح سکیں۔

 نہ پورا مشن کا اُن تک جب اور ہے کرتا حفاظت کی اُن تعالیٰ اللہ کہ ہے ہوا بیان میں قرآن

 اسِی ہوتے۔ نہیں کامیاب میں پہنچانے نقصان کوئی کو اُن ہرگز دشمن کے اُن جائے، ہو

 ہوں، درپے کے اسِ لوگ جو اور کرتا نہیں گوارا تعالیٰ اللہ بھی تذلیل و توہین کی اُن طرح

 درازی دست کی اُن  لازماً کو رسولوں اپنے بعد کے دینے مہلت تک حد خاص ایک اُنھیں

 ( 573 /1 )البیان ‘‘ہے۔ دیتا کر محفوظ سے



 ––––   رسالت سرگذشتِ کی عیسیٰ حضرت  ––––

   ––––216  لاتمقا –––– 

 

 سزا و جزا کی اسرائیل بنی

 ایمان کہ تھا یہ مرحلہ آخری کا الٰہی سنتِ  بعد کے اللہ الی ہجرت کی السلام علیہ مسیح سیدنا

 عذاب باعث کے انکار کے انُ پر منکرین اور جائے دی جزا کی ایمان کے انُ کو والوں لانے

 مغلوبیت تاقیامت قوم حیثیت بہ کو یہود یعنی منکرین، کے اسرائیل بنی چنانچہ جائے۔ کیا نازل

 ہمیشہ ہمیشہ وہ کہ گئی دی جزا یہ کو نصاری   یعنی ایمان، اہل کے اسِ گیا۔ دیا کر مبتلا میں عذاب کے

 ہے: ارشاد میں صف سورۂ گے۔ رہیں غالب پر لیےیہود کے

ھِمْ  ّٰی عَدُو ِ وْا عَل
ُ
مَن ذِینَْ اّٰ

َ  
ا ال

َ
دْن

َ ی 
َ
ا
َ
ف

ھِریِنَْ 
ّٰ
صْبَحُوْا ظ

َ
ا
َ
  ( 14: 61).ف

اُن  والوں کی نیماپھر ہم نے ا ’’

تو  مدد کی کے دشمنوں کے مقابلے میں

 ‘‘۔غالب ہو کر رہے وہی

 ہے: ارشاد ہے۔ فرمایا بیان سے وضاحت کو سزا و جزا اسِی میں عمران آلِ 
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کرنے والوں کو  یوپیر یاورتیر ’’

کے دن تک انِ منکروں پر  متقیا

غالب رکھوں گا۔ پھر تم سب کو بالا خر 

 پاس آنا ہے تو اُس وقت میں ےمیر

ھا رے درمیا

م

 

ت

 کا فیصلہ وںاُن چیز ن

تم اختلاف کرتے  کردوں گا جن میں

جن کو  ہیں ینمنکر یہیرہے ہو۔ سو 

سخت  اور آخرت ، دونوں میں دنیا میں

 کوئی ہوں اور وہ اپنے لیے یتاد سزا

 ‘‘۔پاتے مددگار نہیں
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 ہے: لکھا میں وضاحت کی سزا و جزا اسِ تحت کے آیات انِ نے گرامی استاذِ 

 ہر سے سال ہزار دو گذشتہ جسے ہے، ظہور کا دینونت خدائی لیے کے اسرائیل بنی یہ’’

 کوئی کا دنیا کو گوئی پیشین انگیز پرحیرت طور معمولی غیر اسِ ہے۔ سکتا دیکھ سر بچشم شخص

 نہیں باطل بھی لیے کے لمحے ایک کبھی کروٹ کوئی کی وقت اور گردش کوئی کی زمانے ، تغیر

 کے آنکھوں ہماری وقت ہر جو ہے ثبوت صریح ایسا یہ کا عدالت کی اسُ اور خدا ۔ سکی کر

 سکتی جھٹلا کو وعید کی قرآن میں بارے کے قیامت جو ہے چیز کیا وہ بعد کے اسِ ۔ ہے سامنے

 ہے؟

 حجت اتمام سے طرف کی اُن کہ ہے یہی قانون کا اللہ لیے کے منکروں کے رسولوں

 نے تعالیٰ اللہ کو اسرائیل بنی پھر ۔ ہیں جاتے ہو چار دو سے عذاب میں دنیا اسِی وہ بعد کے

 سزا کی گناہوں کے اُن کہ ہے یہی بھی تقاضا کا اُس ہے، کیا پرفائز منصب جس کے شہادت

 بنائے محکوم کے نصاری   طرح جس وہ لیے کے تک قیامت چنانچہ ۔ جائے دی میں دنیا اُنھیں

 کے قانون اسِی سب وہ ہیں، رہی آتی فوقتاً وقتاً آفتیں والی دینے ہلا دل جو پر اُن اور ہیں گئے

 ( 359-1/360البیان‘‘)ہیں۔ مطابق

 [ء2023]

____________ 
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 مصوری اور اسلام

 

 مجید قرآنِ  ہے۔ آیا میں اسلوب مثبت ذکر کا مظاہر مختلف کے مصوری  میں مصادر دینی

 تذکرہ کا بنوانے مجسمے اور تصویریں کے السلام علیہ سلیمان سیدنا نبی برگزیدہ ایک کے اللہ میں

 گھر اپنے نے نھوںاُ  کہ ہے ہوا بیان سے حوالے کے پیغمبر القدر جلیل نھیاُ  میں بائیبل ہے۔

اسِ  میں کتابوں کی کیاتھا۔حدیث مزین سے مجسموں اور تصویروں کو گاہ عبادت کی اللہ اور

ِ   نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہموضوع کی روایتوں سے معلوم ہوتا  ہے    اصلاً پر استعمال کے نا

  ۔فرمائی نہیںعائد   پابندی

 ِ  تعلق کا ساُ  مگر ہے، مذکور بھی شناعت کی اصناف بعض کی مصوری فن میں ماخذ نا

 مذمت کی ہی تماثیل والی جانے پوجی نے مجید ہے۔قرآن سے تصاویر و تماثیل مشرکانہ سرتاسر

 اور تھی جاتی کی پرستش کی جن ،ہے گیا کیا منع سے بنانے مورتیں ایسی میں بائیبل ہے، فرمائی

 کو شبیہوں اور تصویروں کی ناُ  اور مجسموں والے جانے ٹھہرائے معبود بھی میں احادیث

 اعلان کا عذاب اخروی میں بارے کے مصوروں والے بنانے نھیںاُ  اور ہے گیا دیا قرار مذموم

 ہے۔ گیا کیا

 ِ  علی شناعت  کی تصاویر و تماثیل کہ ہے سکتی جا کہی سے اطمینان نہایت بات یہ پر بنا سا

 ہے۔ سے وجہ کی ہونے متعلق سے شرک کے ِ مظاہر بعض کے ساُ  بلکہ نہیں، الاطلاق
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 ِ  تصاویر کی مخلوقات دار جان کہ ہے یہ نظر نقطۂ کا فقہا اور علما تر بیش ہمارے میں ضمن سا

ِ  ہیں۔ جائز کی جان بے اور حرام  اللہ میں جن، ہیں روایات وہ ،نزدیک کے ناُ  ،اساس کی سا

 منع سے بنانے مجسمے اور تصویریں ایسی اور ہے گئی کی مذمت کی بنانے مخلوق مشابہ کے مخلوق کی

  ہے۔ جاتی پائی روح میں جن ،ہے گیا کیا

ِ  ہے۔ نہیں مبنی پر فہم صحیح کے روایتوں مذکورہ نظر نقطۂ یہ نزدیک ہمارے  کو روایتوں نا

 ہو واضح طرح پوری بات یہ تو جائے سمجھا میں روشنی کی منظر پس تاریخی اور روایات دیگر اگر

 مشرکین ہے۔ میں ضمن کے تصویروں مشرکانہ صرف اور صرف ممانعت یہ کہ ہے جاتی

 قائل کے حلول کے روحوں کی انسانوں اور جنوں فرشتوں، میں مجسموں مخصوص بعض عرب

 اللہ صلی نبی تھے۔چنانچہ کرتے پرستش کی ناُ  کر سمجھ وضار نافع اور قیوم و حی نھیںاُ  اور تھے

 مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ کو تصویروں والی بننے پر شبیہ کی ناُ  اور کو مجسموں ناُ  نے وسلم علیہ

 فرمایا۔ منع سے رکھنے میں گھروں اور بنانے نھیںاُ  اور کیا تعبیر سے بنانے

 ِ  ہے۔اسلامی سے میں فطرت مباحاتِ   مصوری فن کہ ہے یہ نظر نقطۂ ہمارا میں تناظر سا

ِ  نے شریعت ِ  اور ہے کی تائید کی اباحت فطری کی سا  صادر حکم کوئی کا شناعت و حرمت کی سا

ِ  اور نقاشی کاری، کشی،کندہ سازی،تصویر مجسمہ چنانچہ کیا۔ نہیں  مصوری فنونِ  دیگر کے نوع سا

 جا اٹھایا فائدہ سے صنعتوں کی ناُ  میں ارتقا کے تمدن و تہذیب اور سکتے جا کیے استعمال پر طور بجا

 کا شناعت کی مظاہر بعض کے ناُ  مذکور میں احادیث اور بائیبل قرآن، تک جہاں ہے۔ سکتا

ِ  تو ہے تعلق  لوگ اگر کو صنف کسی ہے۔ ہونا مستعمل لیے کے مراسم مشرکانہ کا ناُ  سبب کا سا

 گا، جائے دیا قرار شنیع لازماً سےاُ  تو گے کریں استعمال لیے کے مقاصد اخلاقی غیر اور دینی غیر

 گی۔یہ ہو متعلق سے مفاسد اخلاقی و دینی بلکہ نہیں، سے صنف ساُ  شناعت یہ کہ ہے ظاہر مگر

 ہو منفک جب اور گی رہے قائم شناعت گے، رہیں وابستہ ساتھ کے صنف ساُ  تک جب مفاسد
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 کا اباحت و حرمت کی مظاہر کے مصوری گی۔چنانچہ جائے ہو ختم بھی شناعت تو گے جائیں

ِ  ہے۔ نہیں سے ہونے حیوان غیر اور حیوان یا جان بے اور دار جان کے ناُ  تعلق  تعلق کا سا

 جان وہ تو موجودہیں میں تصویر یا شبیہ کسی اگر عوارض یہ ہے۔ سے عوارض اخلاقی و دینی اصلاً

 حجر و شجر تو ہے خالی سے ناُ  اگروہ اور گی پائے قرار شنیع بہرصورت کی، جان بے یا ہے کی دار

 گی۔ ہو مباح میں حال ہر کی، حیوان و انسان یا ہے کی

____________ 
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  ( 13-12: 34 ) الس   .ر ّٰ

 ۔ )اُس کے جہازوں کو لے کر(یاہم نے ہوا کو مسخر کر د کے لیے نطرح سلیما اسِی’’ 

 بھر کا ہوتا تھا۔ اور ہم نے اسُ کے لیے مہینے بھر کا ہوتا تھا اور آنا بھی مہینے ہوا کا جانا بھی

تھے جو اُس کے پروردگارکے حکم سے  یےمسخر کر د جنات بھی یسےاور ا یاتانبے کا چشمہ بہا د

 سے جو ہمارے حکم سے سرتابی تھا کہ اُن میں یاآگے کام کرتے تھے اور فرما د کےاسُ 

جو وہ چاہتا تھا، بناتے تھے:   گے۔ وہ اسُ کے لیے  کرے گا، اُسے ہم آگ کا عذاب چکھائیں

 ــــــ یگیںد یبھار ہوئی لگن اور چولھوں پر جمی مجسمے، بڑے بڑے حوض جیسے ،محرابیں

بندوں  ےہے کہ میر یہ پروردگار کا( شکر ادا کرتے رہو۔ حقیقت پنےا) والو، گھر کے داؤد

 ‘‘۔شکر گزار ہوتے ہیں کم ہی میں

ِ  کے سبا سورۂ  سیدنا پیغمبر اپنے نے تعالیٰ اللہ جو ،ہواہے ذکر کا انعامات نپراُ  مقام سا

 نے تعالیٰ اللہ کہ ہواہے بیان یہ انعام ایک سے میں ناُ  ۔ تھے فرمائے عطا کو السلام علیہ سلیمان

 اور تھے فرمان تابع کے آپ وہ تھا۔ دیا کر مسخر لیے کے السلام علیہ سلیمان سیدنا کو جنات بعض

 پر کاموں جن نھیںاُ  نے تھے۔آپ دیتے انجام خدمات مختلف بق مطا کے خواہش کی آپ

 مجسمے اور تصویریں یعنی تماثیل لیے کے آپ وہ کہ تھا بھی یہ کام ایک سے میں ناُ  فرمایا، مامور
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تھے۔ بناتے

1

 

ِ  کی سبا سورۂ  ہوتی وضاحت کی باتوں ذیل حسبِ میں بارے کے مصوری سے آیات نا

 ہے:

 مجسمے اور تصویریں سے جنوں فرمان تابع اپنے نے پیغمبر برگزیدہ ایک کے اللہ ، اولاً

ِ  ہے، کرتا بسر زندگی میں رہنمائی راست براہِ  کی اللہ چونکہ پیغمبر بنوائے۔  یقینی امر یہ لیے سا

 علیہ سلیمان سیدنا چنانچہ سکتا۔ ہو نہیں صادر عمل مباح غیر کوئی پر طور شعوری سے ساُ  کہ ہے

 ہے۔ قاطع دلیل پر اباحت کی تصویر عمل یہ کا السلام

ِ  کے السلام علیہ سلیمان سیدنا ، ثانیاً  برحق کتاب ہے۔یہ کیا نے مجید قرآنِ  ذکر کا عمل سا

 ہو ختم احتمال ہر کا شبہے و شک میں بارے کے ساُ  تو دے کر تصدیق کی واقعے کسی اگر یہ ہے۔

 مزید ہے۔ دلیل کی صحت کی ساُ  ہی دینا کر بیان کو واقعے مذکورہ کا قرآن ہے۔چنانچہ جاتا

ِ  کے قرآنبرآں   علیہ سلیمان سیدنا جو ،ہے ہوتی تصدیق بھی کی تفصیلات ناُ  سے ذکر سا

 بیان میں تورات سے حوالے کے مجسموں اور تصویروں میں محل اور ہیکل کردہ تعمیر کے السلام

ہیں۔ ہوئی

2

  

 
ً

 

ِ  ، ثال  اور لگن مانند کے حوضوں ، محرابیں پر طور یکساں ساتھ کے تماثیل میں آیات نا

ِ  ہے۔ ہوا ذکر کا بنانے دیگیں انداز لنگر  باہم پر چیزوں چار مذکورہ سے وجہ کی ذکر یکساں سا

                                                                        

1

کی جمع ہے۔ یہ لفظ حیوانات اور جمادات و نباتات کی صورت میں تمام مخلوقات کی ‘ تمثال ‘ ’تماثیل’   

 تصویروں اور مجسموں کے لیے استعمال ہوتا ہے ۔ 

2

اور مجسمے حیوان اور غیر حیوان ، دونوں طرح کی مخلوقات تورات سے معلوم ہوتا ہے کہ یہ تصویریں    

ما ن علیہ السلام نے اُ 
ی ل
ش

نھیں ہیکل اور اپنے محل کی تعمیر کے موقع پر بنوایا تھا۔ کے تھے اور سیدنا 

  ( 30:27،30: 18 )سلاطین
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ِ  کہ سکتا جا کہا نہیں یہ یعنی سکتا۔ جا لگایا نہیں حکم مختلف  ناجائز فلاں اور ہے جائز چیز فلاں میں نا

 ہو پر سبھی تو ہے کرنا اطلاق کا حکم کے جواز عدم اور گا لگے پر سبھی تو ہے لگانا کاحکم جواز ۔ ہے

ِ  کو تماثیل تو ہے ہوتا مستنبط حکم کا جواز کے دیگوں اور لگنوں محرابوں، اگر یہاں چنانچہ گا۔  سا

 سکتا۔ جا کیا نہیں خارج گز ہر سے حکم

 ہے۔ محیط پر مجسموں اور تصویروں کی دونوں ، حیوان غیر اور حیوان لفظ کا تماثیل ، رابعاً

 ِ  تو ہو استعمال پر طور مجرد لفظ یہ جب کہ ہے سکتی جا کہی پر طور یقینی بات یہ پر بنا کی مفہوم سا

 ِ  کسی لفظ یہ یہاں سکتا۔ جا کیا نہیں خارج گز ہر کو تصویروں کی حیوانات سے مفہوم کے سا

 نے السلام علیہ سلیمان سیدنا کہ ہے یہی قیاس قرین چنانچہ اہے۔ ہو استعمال بغیر کے تخصیص

 تھے۔ بنوائے مجسمے اور تصویریں کی مخلوقات کی طرح دونوں ، حیوان غیر اور حیوان

 الفاظ کے ‘‘کرو عمل ساتھ کے گزاری شکر داؤد، آل اے’’ پر اختتام کے آیت خامساً،

 کے ساُ  گزاری شکر کی تھیں۔اللہ کی نوعیت کی ہی انعامات چیزیں مذکورہ کہ ہے واضح سے

ِ  کے آیت اصلاحی احسن امین مولانا ہے۔ مستلزم سے ہی انعام و فضل  لکھتے تحت کے الفاظ نا

 ہیں:

 پر السلام علیہ سلیمان حضرت نے تعالیٰ اللہ جو، ہے ہوا بیان حق کا انعام و فضل ساُ  یہ’’

ِ  اور سائنس و علم ساِ  کہ ہوئی ہدایت کو ناُ  فرمایا۔  نہ بہک کر پا کو برکات سماوی و ارضی نا

 قدم ہر اور برتنا میں محل صحیح کے ساُ  چیز ہر ساتھ کے شکرگزاری کی رب اپنے بلکہ جانا،

 ہے، کرتی بھی سے حال زبان نعمت ہر کی تعالیٰ اللہ تو یوں نصیحت یہ اٹھانا۔ میں سمت صحیح

ِ  ، تھے پیغمبر السلام علیہ سلیمان حضرت لیکن  سے ذریعے کے وحی نے تعالیٰ اللہ سے وجہ سا

 (  305 /6قرآن تدبر‘‘)فرمائی۔ ہدایت کو ناُ  بھی

ِ  نے مجید ،قرآن سادساً  دیا۔ نہیں اشارہ کوئی کا شناعت و حرمت کی تماثیل پر موقع سا

 ناجائز میں شریعت اسلامی اور جائز میں شریعتوں سابقہ یہ کہ ہے نہیں صحیح راے  یہ چنانچہ
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ِ  قرآن تو ہوتی درست بات یہ اگر ہیں۔ ِ  کی پرشریعت مقام دوسرے کسی یا پر مقام سیا  سا

 ۔ دیتاکر بیان ضرور کو تبدیلی

 ِ  کی مصوری سے مجید قرآنِ  کہ ہے سکتی جا کہی سے اطمینان نہایت بات یہ پر بنا کی نکات نا

 نہیں ہوتا۔ ، شناعت یا حرمت کا کوئی حکم صادرہے ہوتی معلوم  اباحت

____________ 
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  مصوری اور بائیبل

 علیہ سلیمان سیدنا اور سلیمانی ہیکل گاہ عبادت کی اسرائیل بنی پر مقامات مختلف میں بائیبل

ِ  ۔ ہے گئی کی کشی تصویر کی محل کے السلام ِ  کہ ہے ہوتا معلوم سے سا  پر موقع کے تعمیر کی نا

ِ  لیے کے آرایش و تزئین نے السلام علیہ سلیمان سیدنا  بنوائیں۔یہ تصویریں اور مجسمے میں نا

 تھیں۔ کی پھولوں اور درختوں حیوانوں، فرشتوں، تصویریں اور مجسمے

 تو کرایا تعمیر کو ہیکل گھر کے اللہ نے السلام علیہ سلیمان حضرت جب کہ ہے میں سلاطین

 بنوائیں: صورتیں ہوئی کی کندہ اور مجسمے تصویریں، کی حیوانوں بعض اور فرشتوں میں ساُ 

 ... بنائے اونچے ہاتھ دس دس کروبی دو کے لکڑی کی زیتون نے ساُ  میں گاہ الہام اور’’

 سب کی گھر ساُ  نے ساُ  اور ... تھے کے صورت ہی ایک اور ناپ ہی ایک کروبی دونوں

 کی پھولوں ہوئے کھلے اور درختوں کے کھجور اور کروبیوں باہر اور اندر گرد گردا پر دیواروں

  ( 23،25،29: 6) ‘‘کیں۔ کندہ صورتیں ہوئی کھدی

 تعمیر محل اپنا نے السلام علیہ سلیمان سیدنا بعد کے تعمیر کی ہیکل کہ ہے میں ہی سلاطین

 بنوائیں: تماثیل بھی پر کرسیوں والی جانے رکھی میں ساُ  اور کرایا

 کی طرح ساِ  گری کاری کی کرسیوں ناُ  اور ... بنائیں کرسیاں دس کی پیتل نے ساُ ’’

 جو پر حاشیوں ناُ  اور تھے۔ حاشیے بھی درمیان کے پڑوں اور تھے حاشیے کے ناُ  تھی۔

 ( 27،28: 7) ‘‘تھے۔ بنے کروبی اور بیل اور شیر ، تھے درمیان کے پڑوں

 میں ساُ  ہواہے۔ نقل واقعہ کا مشاہدے کے سلیمانی ہیکل کے نبی ایل حزقی میں بائیبل

 کا تصویروں کی فرشتوں اور درختوں کے کھجور میں ہیکل نے نبی ایل حزقی کہ ہے ہوا بیان

 کیا: نظارہ
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 ہر اور تھا میں بیچ کے دوکروبیوں کھجور ایک اور تھے بنے کھجور اور کروبی )وہاں( اور’’

 تھااور طرف کی کھجور چہرہ کا انسان طرف ایک چنانچہ ۔ تھے چہرے دو کے کروبی ایک

ِ  طرف چاروں کی گھر تھا۔ طرف کی کھجور بھی چہرہ کا ببر شیر جوان طرف دوسری  طرح سیا

  ‘‘تھے۔ بنے کھجور اور کروبی پر دیوار کی ہیکل اور تک اوپر کے دروازہ سے زمین تھا۔ کام کا

  ( 19-21: 41 ایل )حزقی

ِ  سے مندرجات بالا درجِ  کے بائیبل  ہے: ہوتی صراحت کی باتوں نا

 مزین سے مجسموں اور تصویروں مختلف کو دونوں گھر، کے پیغمبر گھراور کے اللہ کہ یہ ایک

 سیدنا حیثیت کی محل اورشاہی تھی کی خدا خانۂ حیثیت کی ہیکل لیے کے اسرائیل بنی تھا۔ گیا کیا

 کہ ہیں یہ معنی کے موجودگی کی تصویروں پر مقامات تھی۔ان کی گاہ قیام کی السلام علیہ سلیمان

 میں دونوں النبی، بیت اور اللہ بیت ہاں کے اسرائیل بنی حیات حین کے پیغمبراللہ کے 

 تھیں۔ موجود تصویریں

 کے خوداللہ کام یہ کا آرایش و تزئین سے ذریعے کے مجسموں اور تصویروں کہ یہ دوسرے

 تھا۔ ہوا میں رہنمائی راست ِبراہ کی آپ اور سے حکم کے السلام علیہ سلیمان سیدنا پیغمبر

ِ  کہ یہ تیسرے  کی چیزوں جان بے جیسی پھولوں اور درختوں کے کھجور میں تصویروں نا

 شامل بھی تصویریں کی مخلوقات دار جان جیسی اورحیوانوں فرشتوں اور تھیں بھی تصویریں

 تھیں۔

 شریعت کی اسرائیل بنی انبیاے کہ ہے ہوتی واضح طرح پوری حقیقت یہ سے باتوں ناِ 

 قدر قابل ایک سےاُ  میں عہد کے السلام علیہ سلیمان سیدنا بلکہ تھی، جائز صرف نہ مصوری میں

 اور تعمیر کو فنون جیسے سازی مجسمہ اور کاری کندہ نقاشی، اور تھی حاصل بھی حیثیت کی فن
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تھا۔ جاتا کیا استعمال ساتھ کے چسپی دل پرنہایت موقعوں کے تزئین

3

 

____________ 
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  تحریفات تو نہیں  

 
 
بائیبل کے مذکورہ مقامات کے بارے میں یہ سوال ہو سکتا تھا کہ کیایہ من ج

میں سیدنا سلیمان علیہ السلام کی بابت تماثیل کا حوالہ دے ( 34ہیں،مگر قرآن مجید نے سورۂ سبا)

سی ہے اور اِ ن کی حیثیت سچے واقعات کی س تصدیق کے بعد اِ ن کی صحت کی تصدیق کر دی ہے۔ اِ کراِ 

 کا درجہ رکھتے ہیں۔ دلیل کے لیے  اباحت بنا پر یہ مصوری کی
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  مصوری اور احادیث

 و تھی۔تزئین حصہ کا معاشرت عرب مصوری میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

ِ  بالعموم، لیے کے آرایش  و زیب کی گھروں اپنے لوگ تھا۔ جاتا لایا میں استعمال کو فن سیا

 پر دروازوں اور طاقوں کرتے، مزین سے تصویروں کو ستونوں اور دیواروں لیے کے زینت

 کرتے آراستہ تکیے اور غالیچے والے تصویروں میں گاہوں نشست اور سجاتے پردے منقش

 نظراگرچہ پیش کے داریوں ذمہ منصبی اور میلان طبعی اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی تھے۔نبی

 ِ  لوگوں عام تاہم فرمایا، نہیں اظہار کا رغبت مظاہرسے آرایشی اور جمالیاتی مختلف کے فن سا

ِ  نے آپ لیے کے  کی کھلونوںبرآں  مزید لگائی۔ نہیں قدغن کوئی اصلاً پر استعمال کے نا

ِ  میں صورت  کیا، اظہار کا عمل طرزِ  جس نے آپ میں بارے کے مصنوعات مختلف کی فن سا

ِ  بھی سے ساُ  ِ  ۔چنانچہ ہے ہوتی تصدیق کی ہی جواز کے سا  سے یقین پورے بات یہ پر بنا سا

ِ  اور مصوری نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے سکتی جا کہی  فطری کی فنون دیگر کے نوع سا

ِ  میں ذیل ہے۔ رکھا قائم سے لحاظ ہر کو اباحت  ہیں۔ گئی کی نقل روایتیں ہیندنما چند سے پہلو سیا

 

 تصویر پر پردے

ذا دخل إکان لنا ستر فیه تمثال طائر وکان الداخل  :عن عائشة قالت

ه علیه وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
کلما دخلت نی إحولی ھذا ف :استقبله فقال لی رسول الل

ه علیه وسلم بقطعهأفلم ی ...یته ذکرت الدنیاأفر
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 .مرنا رسول الل

 (5643، 5644)مسلم ، رقم 
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سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا روایت کرتی ہیں کہ ہمارے ہاں)گھر کے دروازے پر( ’’

 شخص جس پر پرندے کی تصویر تھی۔ گھر میں داخل ہونے والا کوئی ،ایک پردہ )لٹکا ہوا(تھا

س )پردے(کو اپنے سامنے پاتا۔ )نبی صلی اللہ علیہ وسلم بھی جب گھر تو اُ  جب داخل ہوتا

س پر پڑتی(۔ پھر )ایک موقع پر( رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم میں آتے تو آپ کی نظر اُ 

س )پردے ( کو )یہاں سے( ہٹا دو ، میں جب بھی گھر داخل ہوتے ہوئے نے مجھے فرمایا : اِ 

یکھتا ہوں تو مجھے دنیا یاد آ جاتی ہے ... )سیدہ فرماتی ہیں کہ (رسول اللہ صلی اللہ علیہ سے داِ 

 ‘‘سے )ہٹانے ہی کا حکم دیا( پھاڑ دینے کا حکم نہیں دیا۔وسلم نے ہمیں اُ 

 ِ  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت سا

o ہوئی بنی تصویر پر جس،ہواتھا لٹکا پردہ پر دروازے کے گھر کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 تھی۔

o تھی۔ کی پرندے کسی تصویر یہ 

o تھا، ہوا لٹکا پر دروازے چونکہ پردہ  ِ  کی شخص ہر والے ہونے داخل میں گھر لیے سا

 تھی۔ پڑتی پر ساُ  نظر

o رہے۔ گزرتے سے میں ساُ  وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور رہا لٹکا روزتک کچھ پردہ یہ

4

 

o دیا۔ حکم کا ہٹانے سےاُ  کو عائشہ سیدہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی روز ایک بالآخر 

o کہ فرمایا ارشاد یہ نے آپ ہوئے کرتے بیان سبب کا ہٹانے کو پردے  ِ  دیکھنے کو سا

 ہے۔ جاتی آ یاد دنیا مجھے سے

o نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے گئی کی وضاحت مزید یہ میں روایت  ِ  کو پردے سا

                                                                        

4

ِ ’’،‘کلما دخلت فرایته’     کے الفاظ سے یہی ‘‘ سے دیکھتا ہوںمیں جب بھی گھر داخل ہوتے ہوئے ا

 بات معلوم ہوتی ہے۔
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 دیا۔ نہیں حکم کا کرنے قطع کو تصویر منقش پر ساُ  اور پھاڑنے

 ِ  کو تصویر وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوجاتی واضح طرح پوری بات یہ سے روایت سا

ِ  سے پہلوؤں ذیل حسبِ کے روایت تھے۔ سمجھتے نہیں ناجائز  ہے: ہوتی تصدیق کی بات سیا

 و معلوم ہاں کے خانہ اہل کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی بات تویہ ہوتی ناجائز اگر تصویر اولاً،

 کرتا۔ نہ جسارت کی لٹکانے پردہ والا تصویر پر النبی بیت شخص کوئی اور ہوتی معروف

 ساُ  اور دیتے اتروا پردہ میں ہی نظر پہلی وسلم علیہ اللہ صلی نبی تو جاتا بھی ہو ایسا اگر ، ثانیاً

 کرتے۔ نہ گوارا گزرنا بار زائد سے ایک سے میں

 
ً

 

 دیتے کرا بھی قطع سےاُ  بلکہ رکھتے، نہ محدود ہی تک اتارنے پردہ کو حکم اپنے آپ ،ثال

 رہے۔ نہ باقی تصویر تاکہ

 ِ ِ  کہ ہے آتی سامنے بات یہ سے توضیح سا  تصویر نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں روایت سا

ِ  بلکہ ہے، کیا وابستہ سے شے حرام کسی سےاُ  نہ اور دیا نہیں قرار غیرمباح یا ممنوع کو  کے سا

 دی فرما تصدیق کی اباحت کی تصویر کے کر متعلق سے دنیا کو پردے والے تصویر برعکس

ہے۔

5

 

 کی ہونے مزین کے ساُ  درحقیقت نقش تصویرکا پر پردے کہ رہے واضح یہ یہاں

 لوگ کہ تھا بھی یہ انداز ایک کا وزیبایش آرایش کی گھروں ہاں کے عربوں ہے۔ علامت

 دروازوں اور دیواروں،طاقوں کو جات پارچہ منقش والے تصویروں کی حیوانوں اور انسانوں

ل’’ تھے۔ کرتے آویزاں پر
ض
مف
ل

 : ہیں لکھتے علی جواد ڈاکٹر میں ‘‘الاسلام قبل العرب تاریخ فی ا

ھل مکة وسائر مواضع أبعض 

الحجاز الأخري، کانوا یضعون 

 بعض اہل مکہ اور حجاز کے’’

دوسرے تمام علاقوں کے لوگ اپنے 

                                                                        

5

 دنیا فی الاصل مباح ہیں۔دین کے نصوص سے واضح ہے کہ مرغوبات ِ  
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 ...الصور والتماثیل فی بیوتھم

وأن طائفة من النساجين 

والخیاطين کانوا یجعلون صور 

و حیوان علی الستائر أو أنسان إ

ھل أ ...الملابس لتزویقھا

الجاھلیة کانوا یزینون بیوتھم 

كما  بالصور وبالنسیج المصور،

کانوا یستعملون ستائر ذات 

 ( 83،88 /8) .صور

 

گھروں میں تصویریں اور مجسمے رکھتے 

تھے ... اور ایک گروہ درزیوں اور 

جو پردوں اور ملبوسات ،بافندوں کا تھا 

ن پر انسانوں کو منقش کرنے کے لیے اُ 

اور جانوروں کی تصویریں بنایا کرتا تھا 

... زمانۂ جاہلیت کے لوگ اپنے گھروں 

وں سے اور ایسے کی آرایش تصویر

جن پر  ،کپڑوں سے کرتے تھے

سی طرح وہ تصویریں بنی ہوتی تھیں۔ اِ 

تصویروں والے پردے استعمال 

 ‘‘کرتے تھے۔

 ِ  کہ فرمان یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ میں تناظر سا

 اور زینت و زیب بلکہ نہیں، سے تصویر ،‘‘ہے جاتی آ یاد دنیا مجھے سے دیکھنے کو پردے اس ’’

ِ  ہے۔ متعلق سے آرایش و تزئین   من سرتاسر یہ کہ نہیں شبہ کوئی میں سا

 
 
 ہیں مباحات ج

ِ  نے شریعتوں الہامی اور ِ  مگر دیا، نہیں قرار ممنوع کبھی نھیںا  ہے حقیقت بھی یہ ساتھ کے سا

ِ  کہ  و فخر اور نمایش و نمود مباحات یہی تو جائیں ہو متجاوز سے اعتدال حدِ جب اسالیب کے نا

 کر راغب طرف کی پرستی دنیا کرکے غافل سے آخرت کو انسان اور جاتے بن مظہر کا استکبار

ِ  نبی کے اللہ کہ ہے وجہ ہیں۔یہی دیتے ِ  اور ہونے مستغرق میں نا  کو لینے بچھونابنا اوڑھنا نھیںا

 آپ کہ ہے ہوتا معلوم سے کرنے مطالعہ کا زندگی کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی ہیں۔ کرتے ناپسند

 میلان طبعی اپنے اور کیا ناپسند کو لینے بنا بچھونا اوڑھنا نھیںاُ  دیا، قرار جائز اصلاً کو دنیا رغباتِ  نے

 اختیار رویہ کا ہی گریز بالعموم سے ناُ  تک حد کی ذات اپنی سے وجہ کی داریوں ذمہ منصبی اور

ِ  نے آپ بھی کو خانہ اہل اپنے کیا۔ ِ  چنانچہ ۔ کی تلقین کی رویے سیا  منقش ایک کے طرح سیا
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 لٹکے پر دروازے کے عنہا اللہ رضی فاطمہ سیدہ زادی صاحب اپنی نے آپ کوجب پردے

 دیا: حکم کا دینے دے مندکو ضرورت کسی اور فرمایا ناپسند سےاُ  تو دیکھا ہوئے

ه عنھما قال
ّٰ 
 :عن ابن عمر رضي الل

هأ
ّٰ 
علیه وسلم  تی النبي صلی الل

بیت فاطمة فلم یدخل علیھا 

وجاء علی فذکرت له ذلک فذکرہ 

ه علیه وسلم قال
ّٰ 
 :للنبي صلی الل

ا ا موشی  یت علی بابھا ستر  أنی رإ

تاھا علی أما لی وللدنیا ف :فقال

مرنی ألی :فذکر ذلک لھا فقالت

لی إترسل به  :فیه بما شاء قال

  .ھل بیت بھم حاجةأفلان 

 (2613)بخاری ، رقم

 ابن عمررضی اللہ عنہ بیان کرتے’’

 ہیں کہ )ایک روز(نبی صلی اللہ علیہ و

سلم سیدہ فاطمہ رضی اللہ عنہا کے گھر 

 تک آئے،مگر گھر میں داخل نہیں ہوئے

)اور واپس تشریف لے گئے۔ سیدہ کو 

یہ معلوم ہوا ( تو جب سیدنا علی رضی 

س ن سے اِ نھوں نے اُ اللہ عنہ آئے تو اُ 

سیدنا علی نے نبی صلی اللہ علیہ کا ذکر کیا۔ 

س کا سبب( معلوم کیا۔ وسلم سے )اِ 

س کے آپ نے فرمایا:میں نے اُ 

دروازے پر منقش پردہ دیکھا تھا۔ پھر 

پھر سیدنا  !فرمایا: میرا دنیا سے کیا تعلق

 عنہافاطمہ رضی اللہ رضی اللہ عنہ  علی 

نھیں یہ بات بیان کے پاس آئے اور اُ 

 کہ نبی صلی اللہ علیہ و نھوں نے کہاکی ۔ اُ 

س کے بارے میں جو چاہتے ہیں، سلم اِ 

مجھے حکم دیں۔) سیدہ کی یہ گزارش 

جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم تک پہنچی تو( 

آپ نے فرمایا : اسے فلاں گھر والوں 

کے پاس بھجوا دو، وہ ضرورت مند 
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 ‘‘ہیں۔

 اور میلان طبعی اگر سبب کا عمل طرز کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں روایت مذکورہ کی مسلم

ِ  کا آپ سے زیبایش و آرایش تو جائے کیا متصورنہ کو داریوں ذمہ منصبی  قرار عمل دینی کرنا باا

ِ  پاتااور  زینت و زیب ہے۔ ہوتا شامل میں زمرے کے حسنہ اسوۂ اتباع لائق سے اعتبار سا

 نبی خود اور عمل طرز کے انبیا دیگر بعض نصوص، قرآنی چونکہ کرنا تصور عمل دینی کو گریز سے

ِ  ہے، متعارض سے اعمال دوسرے بعض کے وسلم علیہ اللہ صلی  یہی قیاس قرین سے وجہ سا

 اور مظہر کا ناپسند و پسند ذاتی کی آپ سے اعتبار ایک حکم کا دینے اتار کو پردے منقش کہ ہے

 ہے۔ دار آئینہ کا سوئی یک میں داریوں ذمہ منصبی کی آپ سے پہلو ایک

 ِ  اللہ صلی نبی اگر کہ ہو پیدا سوال یہ میں ذہن کے لوگوں بعض کہ ہے سکتا ہو سے تنقیح سا

 سیدنا پھر تو ہے میں تناظر کے داریوں ذمہ منصبی اور میلان طبعی کے آپ گریز یہ کا وسلم علیہ

 حوالہ کا جس، ہیں معنی کیا کے کشی کنارہ ساُ  سے لذتوں کی دنیا کے السلام علیہما یحییٰ سیدنا اور مسیح

 ہے؟ دیا نے مجید قرآنِ  خود

ِ  نزدیک ہمارے  جناب گرامی استاذِ  ہیں۔ ہی داریاں ذمہ منصبی کی انبیا ناُ  بھی سبب کا سا

ِ  میں تفسیر کی عمران آل سورۂ غامدی صاحب احمد جاوید  ہیں: لکھتے میں وضاحت کی پہلو سیا

’’  ِ  پہلے سے عذاب پر اسرائیل بنی نوں دو مسیح، و یحییٰ کہ تھی یہ وجہ کی کشی کنارہ سا

 میں زد کی سیلاب جو بناتے کیا گھر میں بستی ساُ  وہ تھے۔ آئے لیے کے حجت اتمام آخری

 ایک ایک تھا۔ ہوا رکھا کلہاڑا پر جڑوں کی جس دیکھتے کیا بہار کی درخت ساُ  اور تھی

 گھر اپنا والے کرنے خبردار سے طوفان والے آنے کو لوگوں کر دے دستک پر دروازے

 قرار مرتکب کے کوتاہی سے فرض اپنے تو جاتے لگ میں اگانے کھیت اپنا اور بسانے

 کی، اکتفا پر لایموت قوت کیا، اختیار طریقہ کا انقطاع تجردو نے دونوں چنانچہ پاتے۔

 ہوئے کرتے بسر زندگی کر بنا بچھونا اور چھت کو ہی آسمان و زمین اور پہنا لباس کا درویشوں
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  کے تعالیٰ اللہ کہ ہے قسمتی بد کی نصاری   یہ گئے۔ ہو رخصت سے دنیا
ِ  القدر جلیل نا

ِ  نے نھوںاُ  ےبجا کے سمجھنے کو داری ذمہ منصبی ساِ  کی پیغمبروں  دیا رنگ کا رہبانیت سےا

ِ  پھر اور  ہمارے دیا۔ کر کھڑا نظام پورا ایک کا رہبانیت کر دے قرار مطالبہ اصلی کا دین کو سیا

ِ  میں زندگی کی پیغمبروں نے صوفیوں بھی ہاں  وجہ کی سمجھنے نہ کو چیزوں بعض کی طرح سیا

 سے صدیوں کئی گذشتہ  اب اور ہیں دیے کر داخل میں دین تصورات اجنبی سے بہت سے

 ( 1/346)البیان ‘ ‘ ہیں۔ گئے ہو کامیاب میں کرلینے متاثر سے ناُ  بھی کو علما

 

 گڑیاں کی عائشہ سیدہ

ه علیه  :۔قالت1
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
كنت ألعب بالبنات فربما دخل علی  رسول الل

 .ذا خرج دخلنإذا دخل خرجن وإفوسلم وعندي الجواري 

   (4931)ابوداؤد، رقم  

ه علیه وسلم من غزوة تبوک أو خیبر  :۔قالت2
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
قدم رسول الل

لعب  وفی سھوتھا ستر فھبت الریح فکشفت ناحیة الستر عن بنات لعائشة

ا له جناحان من رقاع بناتی ورأي بینھن فرس   :قالت ؟ما ھذا یا عائشة :فقال

 ؟وما ھذا الذي علیه :فرس قال :قالت ؟ما ھذا الذي أري فی وسطھن :فقال

 أأما سمعت  :قالت؟فرس له جناحان :جناحان قال :قلت
 
 ن لسلیمان خیلا

ه علیه وسلم حتي رأیت  :قالت  ؟لھا أجنحة
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
فضحک رسول الل

 (4932)ابو داؤد، رقم.نواجذہ

س  بیان کرتی ہیں کہ میں گڑیوں سے کھیلتی تھی اور )اِ سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا’’۔1

 دوران میں( بعض اوقات نبی صلی اللہ علیہ وسلم میرے پاس تشریف لے آتے تھے ، جب

تی تھیں۔ جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم تشریف لاتے تو وہ  میری سہیلیاں میرے ساتھ ہوکہ
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 ‘‘جاتیں۔ چلی جاتیں اور جب آپ تشریف لے جاتے تو وہ آ

بیان کرتی ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم غزوۂ تبوک یا  سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا’’۔ 2

(پر پردہ س غزوۂ خیبر سے واپس تشریف لائے۔ گھر کے طاق )میں گڑیاں پڑی تھیں اور اُ 

لٹکا ہوا تھا۔ پھر ہوا چلی تو سیدہ کی کھیلنے کی گڑیوں پر سے پردہ سرک گیا۔ آپ نے پوچھا : 

ِ اُ  عائشہ، یہ کیا ہے؟ ن کھلونوں میں نھوں نے کہا: یہ میری گڑیاں ہیں۔ آپ نے دیکھاکہ ا

س کی طرف اشارہ کرتے آپ نے )اُ   پر کاغذ کے دو پر لگے ہوئے تھے۔، جسایک گھوڑا تھا

نھوں نے عرض کیا: یہ یہ کیا چیزدیکھ رہا ہوں ؟ اُ   ن کے درمیان میںہوئے(فرمایا: میں اِ 

 س کے اوپر کیا ہے؟ میں نے کہا کہ یہ پر ہیں۔آپ نےیہ اُ   گھوڑا ہے۔ آپ نے فرمایا:

نھوں نے کہا: کیا آپ نے یہ بات تفنن( پوچھا: کیاگھوڑے کے پر بھی ہوتے ہیں؟ اُ  )ازراہِ 

سیدہ بیان کرتی ہیں   حضرت سلیمان کے پاس پروں والے گھوڑے تھے؟نہیں سنی ہے کہ

س قدر ہنسے ( یہاں تک کہ میں کہ )یہ بات سن کر( نبی صلی اللہ علیہ وسلم ہنس پڑے )اور اِ 

 ‘‘نے آپ کی ڈاڑھیں دیکھ لیں۔

 ِ  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسبِ سے روایتوں نا

o کے جولیوں ہم اپنی وہ اور تھے کھلونے دوسرے اور گڑیاں پاس کے عائشہ سیدہ 

 تھیں۔ کرتی کھیلا سے ناُ  ساتھ

o  ُتھا۔ بھی والاگھوڑا پروں ہوا بنا سے کاغذ ایک میں نھیا 

o سے کھیلنے ساتھ کے ناُ  اور رکھنے پاس اپنے نھیںاُ  کو سیدہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 کے چسپی دل نہایت میں بارے کے ناُ  سے سیدہ پر موقع ایک بلکہ فرمایا، نہیں منع

 کیا۔ مکالمہ ساتھ

 سیدہ المومنین ام ۔ ہے رہی کر بیان سے صراحت نہایت کو اباحت کی مصوری روایتیں یہ

 وہ فرمائی، نہیں نکیر کوئی پر جن نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور کیں استعمال گڑیاں جو نے عائشہ
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 مٹی، جو ،تھیں ہی تماثیل یہ سے لحاظ کے اصل اپنی تھیں۔ مظہر کا ہی مصوری فن درحقیقت

 بنائی پر شبیہوں کی مخلوقات دیگر اور جانوروں انسانوں، سے وغیرہ کپڑے یا کاغذ دھات، پتھر،

ِ  یہاں تھیں۔ ہوتی استعمال پر طور کے کھلونوں اور جاتی  ہوا استعمال لفظ کا ‘بنات’ لیے کے نا

ِ  بھی لفظ کا ‘لعبة ’ ، ہے ِ  نے علی جواد ڈاکٹر ۔ ہے ہوتا استعمال میں معنوں نھیا  چھوٹی نھیںا

 تھیں: جاتی بنائی لیے کے کھیلنے کے بچوں اصلاً جو، ہے کیا تعبیر سے الفاظ کے تماثیل

ما البنات فالتماثیل الصغار أو

واللعبة ...التي یلعب بھا

  .التمثال یلعب به الصبیان

ل فی تاریخ العرب
ض
مف
ل

 ( 5/125)ا

جن  ،چھوٹی تماثیل تھیں ‘بنات’’’

ی ۂ’سے کھیلا جاتا تھا ... 
لع
وہ تمثال تھی ‘ 

 ‘‘جس سے بچے کھیلتے تھے۔

 لیے کے لبھانے دل کا بچوں اپنے بھی خواتین گھریلو اور تھے عام کھلونے اور گڑیاں یہ

 روزہ کو بچوں خواتین مسلمان کہ ہے ہوا نقل میں روایت ایک کی بخاری تھیں۔ لیتی بنا نھیںاُ 

 : تھیں بہلاتی دل کا ناُ  کر بنا کھلونے کے اون بعد کے رکھوانے

 :قالت ...عن الربیع بنت معوذ

فکنا نصومه بعد و نصوم 

صبیاننا ونجعل لھم اللعبة من 

حدھم علی أذا بکی إالعھن ف

عطیناہ ذاک حتي یکون أالطعام 

 (1960)بخاری، رقم .فطارإعند ال

ربیع بنت معوذ بیان کرتی ہیں ’’

...)نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے( اس 

حکم کے بعد ہم عاشورہ کے دن روزہ 

رکھتے ، اپنے بچوں کو بھی رکھاتے اور 

ن کے لیے اون کا ایک کھلونا بنا اُ 

ن میں کوئی کھانے کے جب اُ   دیتے۔

س کو یہ کھلونا دے لیے روتا تو ہم اُ 

دیتے۔ )وہ بہل جاتا( یہاں تک کہ 

 ‘‘افطار کا وقت ہو جاتا۔
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 تصویر پر تکیے

ه عنھا 
ّٰ 
ا فیه نھاکانت اتخذت علی سھوة لھا ستر  أعن عائشة رضي الل

ه علیه وسلم فاتخذت منه نمرقتين فكانتا فی 
ّٰ 
تماثیل فھتکه النبي صلی الل

 (2479)بخاری، رقم .البیت یجلس علیھما

 ے پرسیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ اُ ’’
خ
ق

 ایک نھوں نے اپنے گھر کے طا

سے کھینچ کر اتار جس پر تصویریں بنی ہوئی تھیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اُ  ،ایسا پردہ لٹکایا

س کے دو تکیے بنا لیے۔ یہ دونوں تکیے گھر میں موجود رہے۔ نبی صلی اللہ دیا ۔ پھرسیدہ نے اُ 

 ‘‘ن پر بیٹھا کرتے تھے۔علیہ وسلم اِ 

 ِ  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسبِ سے روایت سا

o ہوئی بنی تصویریں پر جس ،لٹکایا پردہ ایسا میں گھر اپنے نے عائشہ سیدہ المومنین ام 

 تھیں۔

o دیا۔ اتار کر کھینچ کو پردے ساُ  نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o لیے۔ بنا تکیے دو کے کپڑے ساُ  نے عائشہ سیدہ 

o لے میں استعمال اپنے بلکہ فرمایا، نہیں پسند نا کو تکیوں ناُ  نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 آئے۔

 ِ  کا عائشہ سیدہ ہے۔ ہوتی تصدیق کی ہی اباحت کی تصویر سے جز آخری کے روایت سا

ِ  ، لانا میں استعمال نھیںاُ  کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور بنانا تکیے سے پردے والے تصویر  سیا

 ہے ہوا بیان میں اس اور ہے ہوئی نقل بھی میں احمد مسند روایت یہ ۔ ہے کرتا واضح کو حقیقت

  تھی: ہوئی بنی تصویر پر ساُ  تھے، ہوتے فرما تشریف آپ پر تکیے جس کہ
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ه  :عن عائشة قالت
ّٰ 
قدم رسول الل

 
 
ا فیه من سفر وقد اشتریت نمط

صورة فسترته علی سھوة بیتي 

 :فلما دخل کرہ ما صنعت وقال

؟ تسترین الجدر یا عائشةأ

فطرحته فقطعته مرفقتين فقد 

 أر
 
حداھما وفیھا إا علی یته متکئ

 (26103، رقماحمد) .صورة

سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا بیان ’’

کرتی ہیں: نبی صلی اللہ علیہ وسلم سفر 

سے واپس تشریف لائے۔ میں نے 

، جس پر تصویر تھی ،ایک کپڑا خرید کر

سے پردے کے طور پراپنے گھر کے اُ 

 ے پر لٹکا رکھا تھا۔ نبی صلی اللہ علیہ 
خ
ق

طا

وسلم )گھر میں( داخل ہوئے تو آپ 

س عمل کو ناپسند کیا اور نے میرے اِ 

فرمایا :عائشہ، کیا تم دیوار پر بھی پردہ 

لٹکاتی ہو؟ )سیدہ کہتی ہیں کہ نبی صلی 

اللہ علیہ وسلم کی ناراضی کو محسوس 

سے اتار دیا کرتے ہوئے ( میں نے اُ 

اور چاک کر کے دو تکیے بنا لیے۔ پھر 

( میں نے آپ کو ان میں )ایک موقع پر

سے ایک کے ساتھ ٹیک لگائے ہوئے 

 ‘‘تصویر تھی۔ س پر اُ کہ جبدیکھا، 

 اللہ صلی نبی مطابق کے جس ،ہے تعلق کا جز پہلے کے روایت مذکورہ کی بخاری تک جہاں

 کی تصویر میں النظر بادی سے ساُ  تو دیا اتار کر کھینچ کو کپڑے والے تصویروں نے وسلم علیہ

 کہ ہے ضروری لیے کے رسائی تک فہم صحیح کے روایت مگر ، ہے سکتا جا کیا اخذ مفہوم کا شناعت

ِ  نے آپ کہ ہے ہوتا معلوم سے جس ،جائے دیکھا میں تقابل کے جز لازماًدوسرے ،سےاُ   سیا

ِ  استعمال لیے کے بیٹھنے کو تکیے ہوئے بنے سے کپڑے  ہوتی محسوس بات یہ سے تقابل سکیا۔ا

 کیا ناپسند کو صورت ایک کی استعمال کے کپڑے والے تصویر نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے
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ِ  سبب کا اختلاف اس کے عمل طرزِ  کیا۔ نہیں ناپسند کو دوسری اور  ایک کے روایت سیا

 : ہے روایت کی مسلم ۔ ہے ہوا بیان ساتھ کے صراحت نہایت میں طریق دوسرے

خرج )رسول  ...عائشة :قالت

ه علیه وسلم( فی 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
الل

اخذت أغزاته ف
 
فسترته علی  نمط

الباب فلما قدم فرأي النمط 

عرفت الكراھیة فی وجھه فجذبه 

ه  :حتي ھتکه أو قطعه وقال
ّٰ 
إن الل

لم یأمر نا أن نکسو الحجارة 

فقطعنا منه  :قالت .والطين

 
 
ا فلم وسادتين و حشوتھما لیف

  .یعب ذلک علی

 (5642 ، رقم )مسلم

 بیان سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا’’

کرتی ہیں کہ ایک دفعہ نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم جہاد کے لیے تشریف لے گئے ۔ 

سے میں نے ایک پردہ لیا اور اُ 

دروازے پر لٹکا دیا ۔ جب آپ واپس 

تشریف لائے اور پردہ دیکھا تو آپ 

نے ناپسندیدگی کا اظہار کیا ۔ پھر آپ 

یہاں تک کہ پھاڑ ڈالا یا ،کھینچا  س کونے اُ 

کاٹ ڈالا۔ پھر فرمایا : اللہ تعالیٰ نے ہم کو 

پتھراور مٹی کو کپڑا پہنانے کا حکم نہیں 

دیا۔ سیدہ بیان کرتی ہیں کہ پھر ہم نے 

ن س کو کاٹ کر دو تکیے بنا لیے اور اُ اُ 

میں کھجور کی چھال بھر دی۔ آپ نے 

 ‘‘اس کو ناپسند نہیں فرمایا۔

 ِ ِ  کو پردے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے واضح سے روایت سا  وہ کہ اتارا سے وجہ سا

ِ  تھااور ہوا لٹکا پر دیوار  حکم کا پہنانے کپڑا کو پتھر اور مٹی نے اللہ کہ فرمائی بیان یہ علت کی سا

ِ  دیا۔ نہیں  کو پردے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے گئی ہو متعین سے لحاظ ہر بات یہ پر بنا سا

 ہو نہیں ہرگز تصاویر ، ہے سکتا ہو تو اسراف یا نمودونمایش سبب کا دینے کر قطع اور اتارنے

 سکتا۔ جا کیا نہیں اخذ ہرگز مفہوم کا شناعت کی تصویر سے روایت مذکورہ چنانچہ سکتیں۔
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 نماز اور تصاویر

فقال لھا النبي  .کان قرام لعائشة سترت به جانب بیتھا :نس قالأعن 

ه علیه وسلم
ّٰ 
تیإمیطي عني فأ :صلی الل   .نه لاتزال تصاویرہ تعرض لی فی صلوّٰ

 (5959)بخاری، رقم

کے پاس  عنہا حضرت انس رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں کہ سیدہ عائشہ رضی اللہ ’’

س پر تصویریں بنی ایک کونے کو ڈھانپا ہوا تھا۔ )اُ س سے گھر کے نھوں نے اُ ایک پردہ تھا ۔ اُ 

سے میرے ہوئی تھیں۔ ایک موقع پر( نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے )سیدہ سے ( فرمایا: اِ 

 ‘‘س کی تصاویر میری نماز میں مخل ہوتی رہتی ہیں۔سامنے سے ہٹا دو، کیونکہ اِ 

 ِ  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت سا

o ایک نے رضی اللہ عنہا عائشہ سیدہ اہلیہ کی آپ میں گھر کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 تھا۔ ہوا لٹکایا پردہ

o  ُتھیں۔ نقش تصویریں پر پردے سا 

o کے آپ تصویریں کی ساُ  تو پڑھتے نماز میں گھر آپ جب تھاکہ پر رخ ایسے یہ 

 آجاتیں۔ سامنے

o دیا۔ حکم کا ہٹانے سےاُ  کو سیدہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o  ِ  خلل میں نماز میری تصویریں یہ کہ فرمایا نے آپ ہوئے کرتے بیان سبب کا سا

 ہیں۔ رہتی ہوتی انداز

o ’ تی فی لی تعرض تصاویرہ لاتزال ِ  ’’ یعنی ‘صلوّٰ  ہوتی مخل میں نماز میری تصاویر کی سا

 علیہ اللہ صلی نبی اور رہا لٹکا تک روز کچھ پردہ یہ کہ ہے واضح سے الفاظ کے ‘‘ ہیں رہتی
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 ۔ رہے پڑھتے نماز کے کر رخ طرف کی اس وسلم

 کا عائشہ ہے۔سیدہ رہی کر بیان کو جواز کے تصویروں ساتھ کے وضاحت نہایت روایت یہ

ِ  خود بجائے لٹکانا پردہ والا تصویروں میں گھر کے پیغمبر  اپنی تصویریں کہ ہے دلیل کی بات سا

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی آتیں۔ نہیں میں شناعت دائرۂ بھی طرح کسی سے لحاظ کے اصل

 کو پردے ہی دیکھتے سےاُ  آپ تو ہوتی حرام اگر تصویر دیا۔ نہیں حکم کا ہٹانے ہی دیکھتے سےاُ 

 وجہ جو کی ہٹانے کو پردے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبیبرآں  مزید فرماتے۔ ارشاد حکم کا اتارنے

 کے ناُ  کو تصاویر نے آپ کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے ساُ  ہے، فرمائی بیان

 سے وجہ کی ہوجانے مبذول توجہ طرف کی ناُ  میں نماز بلکہ نہیں، سے وجہ کی ہونے شنیع

ِ  دیا۔چنانچہ حکم کا ہٹانے  کسی جو ،ہے سے چیز سہراُ  بلکہ نہیں، سے تصاویر اصلاً تعلق کا حکم سا

 صلی جائے۔نبی بن باعث کا اختلال میں حضوری کی اللہ سے ذریعے کے بصارت و سماعت پر موقع

ِ  رویہ کا وسلم علیہ اللہ  میں دوران کے نماز جب پر موقع ایک تھا۔ محتاط نہایت میں معاملے سا

 فارغ نمازسے نے آپ تو ہوئی مبذول طرف کی حاشیے کے چادر ہوئی اوڑھی اپنی توجہ کی آپ

 لی: منگوا چادر سادہ سے ناُ  میں بدلے کے ساُ  اور دیا بھجوا کو صحابی ایک سےاُ  بعد کے ہونے

ه أعن عائشة 
ّٰ 
ن النبي صلی الل

علیه وسلم صلی فی خمیصة لھا 

علامھا نظرة ألی إعلام فنظر أ

اذھبوا  :فلما انصرف قال 

تونی أبی جھم وألی إبخمیصتي ھذہ 

نھا الھتني إبی جھم فأنبجانیة أب

 آ
 
لی إنظر أكنت  ...ا عن صلاتی نف

ن أخاف أالصلاة فنا فی أعلمھا و

 بیان عنہاسیدہ عائشہ رضی اللہ ’’

کرتی ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

ایک حاشیہ دار چادر میں نماز پڑھی 

جس پر )بیل بوٹوں وغیرہ کے( نقوش 

ن پر ایک نظر ڈالی۔ تھے۔ آپ نے اُ 

پھر جب آپ نماز سے فارغ ہوئے تو 

 جہم کو دے آؤ اور فرمایا: یہ چادر ابو

ن سے )نقوش )اس کے بدلے میں( اُ 
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ِ  (373)بخاری، رقم .تفتنني س چادر کے بغیر( سادہ چادر لے آؤ۔ ا

نے ابھی مجھے نماز سے غافل کر دیا تھا 

س کے ... )دراصل( میں نماز میں اِ 

نقش کو دیکھ رہا تھا، مجھے ڈر ہے کہیں وہ 

 ‘‘میری نماز میں خلل نہ ڈال دے۔

 

 پہلو ایک کا شناعت کی مصوری

ِ  درحقیقت ہونا ہے۔مسلمان توحید اساس کی اسلام دین  اللہ کہ ہے کرنا تسلیم کو بات سا

ِ  ہے۔ نہیں الہ  کوئی سوا کے  لیے کے سیاُ  عبادت ہے، وہی حقیقی معبودِ  کہ ہیں یہ معنی کے سا

 ہوں۔ سرنگوں مخلوقات سامنے کے ساُ  کہ ہے نہیں حاصل مرتبہ یہ کو اور کسی اور ہے زیبا

ِ  ۔ ہے شرک ضد کا توحید  دوسروں میں حقوق اور صفات ذات، کی اللہ کہ ہے یہ مراد سے سا

ِ  نے ہے۔قرآن معصیت بدترین یہ جائے۔ کیا شریک کو ہے کیا تعبیر سے ‘‘عظیم ظلم’’ سےا

6

 

 مگر گا، دے کر معاف جرم ہر وہ تو ہوا منظور کو اللہ ہے، باندھنا جھوٹ پر اللہ یہ کہ ہے فرمایا اور

 ہے: فرمایا ارشاد گا۔ کرے نہیں معاف گز ہر کو جرم کے شرک

فِرُ 
ْ
غ
َ
 بِه  وَی

َ
رَک

ْ
ش
ُ نْ ی 

َ
فِرُ ا

ْ
غ
َ
 ی
َ
هَ لا

ّٰ 
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َ اِن 

آءُ وَمَنْ 
َ
ش
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  ( 48: 4 )النساء  .عَظِیْم ا

بخشے گا کہ  اللہ اسِ بات کو نہیں’’ 

 یککو( اُس کا شر )جانتے بوجھتے کسی

البتہ جس  ،جائے۔ اسِ کے نیچے یااٹھیر

جو گناہ چاہے گا، )اپنے قانون  کے لیے

کے مطابق( بخش دے گا، اور )اسِ 
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کہ( جو اللہ کا  نہیں شبہ ہی تو کوئی میں

بہت  یکہے، وہ ا اتاٹھیر یکشر

 ‘‘ہے۔ بڑے گناہ کا افترا کرتا

، ہیں ارواح وہ جز ایک ہے۔ مرکب سے اجزا دو یہ ہے۔ پرستی بت مظہر ایک کا ہی شرک

 اور جزمٹی دوسرا اور ہے سمجھاجاتا ضار و نافع کر دے قرار شریک میں الوہیت کی اللہ جنھیں

 ۔ ہے جاتا بنایا مسجود کے کر تصور قالب کے روحوں ان جنھیں ،ہیں بت وہ ہوئے بنے پتھرسے

ِ  میں اوراق کے تاریخ  دنائت اپنی نے گروہوں سے بہت کے انسانوں کہ ہے بجا جا ذکر کا سا

 نوح سیدنا دیا۔ قرار عبادت مرجع کو محسوس ِپیکر اور بنایا معبود کو وہم باعث کے ہمتی پست اور

 مبعوث طرف کی اقوام جن وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور السلام علیہ ابراہیم سیدنا السلام، علیہ

 نے پیغمبروں ناُ  تھا۔ کررکھا اختیار پر سطح کی کوایمانیات پرستش کی بتوں نے نھوںاُ  ،ہوئے

ِ  کو قوموں اپنی میں رہنمائی کی اللہ  بائیبل چنانچہ کی۔ کوشش ممکن ہر کی نکالنے سے ضلالت سا

 ہے۔احادیث گیا کیا بیان کو شناعت کی پرستی بت ساتھ کے صراحت نہایت میں قرآن اور

ِ  بھی مذمت کی تصاویر و تماثیل میں  کی مصوری ہاں کے عربوں ہے۔ ہوئی بیان سے پہلو سیا

 مجسموں، نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی لہٰذا ، تھیں مختص لیے کے ہی پرستی بت اصناف تر بیش

 کی پرستش کی جن، دیا حکم کا مٹانے کو تماثیل تمام ناُ  میں صورت کی تصویروں اور شبیہوں

 دیا۔ قرار ملعون کو مصوروں والے بنانے نھیںاُ  اور تھی جاتی

 سرتاسر شناعت اور مذمت کی مصوری مذکور میں احادیث اور بائیبل مجید، قرآنِ  چنانچہ

ِ  ہے۔لہٰذا سے پہلو کے شرک ِ  پر بنا سا ِ  اور فن سا  دینا قرار حرام الاطلاق علی کو مصنوعات کی سا

 ِ  مقامات ہیندنما ناُ  کے حدیث اور بائیبل قرآن، میں ذیل ہے۔ منافی کے منشا کے دین مصادرِ  نا

 ہے۔ ہوئی بیان شناعت کی تماثیل وابستہ سے مراسم مشرکانہ میں جن ،ہے گیا لایا بحث زیرِ کو

____________  
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 شناعت کی مصوری اور مجید قرآنِ 

 مقاصد مشرکانہ جو، ہے آئی وعید سخت میں بارے کے تماثیل و تصاویر ناُ  میں مجید قرآنِ 

 علیہ نوح سیدنا کہ ہے ہوتا معلوم سے مندرجات مختلف کے ساُ  تھیں۔ جاتی بنائی تحت کے

 وہ ہوئے، مبعوث میں اقوام جن وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور السلام علیہ ابراہیم سیدنا السلام،

 ان اپنے نے تعالیٰ اللہ چنانچہ تھیں۔ ہوئے اپنائے پر طور کے مذہب باقاعدہ کوایک شرک

 کے وسلم علیہ اللہ صلی نکالیں۔نبی سے ضلالت اس نھیںاُ  وہ کہ فرمائی ہدایت یہ کو پیغمبروں

 نہ لیے اپنے نے تھے۔انھوں ہوئے بڑھے آگے بھی سے اقوام پچھلی میں معاملے اس مخاطبین

 لیا بنا عبادت مرجع بھی کو تماثیل ترین قدیم کی نوح قوم بلکہ تھیں، لی کر وضع تماثیل نئی صرف

 ناُ  نے نھوںاُ  کو جگہ مقدس سے سب کی زمین روئے جیسی اللہ بیت کہ تھی یہ انتہا تھا۔

 اور کیا اعلان کا کنی بیخ کی شرک نے قرآن کہ ہے وجہ دیاتھا۔یہی بھر سے تماثیل مشرکانہ

ِ  کیا۔ واضح کو شناعت اور وقعتی بے کی تماثیل سے پہلوؤں مختلف  جملہ کے قرآن میں ضمن سا

 کے شرک سرتاسر شناعت یہ کی تماثیل کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے مقامات

ِ  گویا ہے۔ سے حوالے  ي کتاب سا
ہ 
ل

 والے ہونے وابستہ ساتھ کے ناُ  بلکہ نہیں، کو تماثیل نے ا

 ہیں: ذیل حسبِ مقامات نمایاں چند پہلو سے  اس ہے۔ دیا قرار شنیع کو مراسم مشرکانہ
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 (51-67: 21)الانبیاء

 یتہدا شان( اُس کے حصے کی نیاہم نے )اُس کے شا کو بھی اسِ سے پہلے ابراہیم ’’

قوم کے  اور ہم اسُ کو خوب جانتے تھے۔ جب اُس نے اپنے باپ سے اور اپنی تھی عطا کی

: ہم نے یاہو؟ انُھوں نے جواب د جن سے تم لگے بیٹھے ہیں مورتیں کیا یہلوگوں سے کہا: 

 ہے کہ تم بھی یہ اُس نے کہا: حقیقتہے۔  یاعبادت کرتے ہوئے پا کی اپنے باپ دادا کو انِھی

ھا رے باپ دادا بھی

م

 

ت

 نے کہا: پھر کیا پڑے رہے ہو... ابراہیم میں گم راہی کھلی یکا اور 

نہ نقصان؟ بے  نفع پہنچا سکیں نہ کوئی پرستش کرتے ہو جو تمھیں کی وںاللہ کے سوا اُن چیز

 سمجھتے نہیں تم اللہ کے سوا پوجتے ہو۔ پھر کیا جنھیں بھی اور  اُن سے بھی زار ہوں تم سے میں

 ‘‘ہو؟ 

 مجسمے وہ مراد سے تماثیل ہے۔یہاں مکالمہ ساتھ کے قوم اپنی کا السلام علیہ ابراہیم سیدنا یہ

 کرتے لوگ کے قوم اور خاندان کے آپ اور والد کے آپ پرستش کی جن ،ہیں تصویریں اور

تي التماثیل ھذہ ما ’تھے۔
 
کفون لھا انتم ال بدین لھا بآئنااّٰ  وجدنا قالوا .عّٰ  مورتیں کیا یہ) ‘عّٰ

عبادت  کی : ہم نے اپنے باپ دادا کو انِھییاہو؟ انُھوں نے جواب د جن سے تم لگے بیٹھے ہیں

ِ  نسلیں گذشتہ  کی ساُ  اور قوم کی آپ کہ ہے واضح سے الفاظ (کےہے یاکرتے ہوئے پا  نا

ِ  اور سمجھتی معبود کو تماثیل  کی تماثیل نے السلام علیہ ابراہیم سیدنا تھیں۔ کرتی عبادت کی نا

 فرمایاکہ ہوئے جھنجوڑتے کو ذہن و قلب کے ناوراُ  دیا قرار گمراہی ہوئی کھلی ایک کو پرستش

ِ  تم کہ ہے افسوس پر تم  نقصان نہ اور ہیں والے دینے نفع نہ جو ،ہو کرتے عبادت کی پتھروں نا

ِ  ہیں۔ والے پہنچانے ِ  ساتھ کے صراحت نہایت آیات یہ کہ ہے واضح سے سا  کو بات سا

 بت والے جانے ٹھہرائے شریک ساتھ کے اللہ مراد سے ‘التماثیل ھذہ’ کہ ہیں رہی کر بیان
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ں کی ان اور
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 نقل خطاب وہ کا السلام علیہ ابراہیم سیدنا میں مریم سورۂ ہیں۔ تصویریں اور 

ِ  بھی سے ساُ  تھا۔ فرمایا سے والد اپنے نے آپ جو ،ہے ہوا  کہ ہے ہوتی وضاحت کی بات سیا

ِ  کے اللہ  فرمایا ٹھہرایا۔ارشاد شنیع کو پرستش کی ناُ  بلکہ نہیں، کو تماثیل پیغمبرنے برگزیدہ سا

 ہے:
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 ( 44-42: 19)مریم

کرو، جب اُس نے اپنے باپ  دیا ’’

 کی وںسے کہا کہ ابا جان، آپ اُن چیز

 ،ہیں جو نہ سنتی کرتے ہیں ںپرستش کیو

کام آ  اور نہ آپ کے کسی ہیں یکھتینہ د

 کی نجان، آپ شیطا... ابا ؟ہیں سکتی

کہ  شبہ نہیں اسِ میں ،یںنہ کر بندگی

نافرمان  خداے رحمٰن کا بڑا ہی نشیطا

 ‘‘۔ہے 

 ہیں: لکھتے میں وضاحت کی آیات ان اصلاحی احسن امین مولانا

ِ  ہوئی گھڑی کی ہاتھوں ہی اپنے آخر کہ ہے دلائی توجہ طرف کی حقیقت ساِ ’’  پتھر نا

ِ  کر مان معبود کو مورتوں کی  اور شوق کوئی لینا بنا معبود کو کسی ؟ ہے تک کیا کا کرنے پوجا کی نا

ِ  ۔ ہے نہیں چیز کی تفریح  خدا انسان ۔ ہے سے احتیاج بڑی سے سب کی انسان تو تعلق کا سا

 کو درد دکھ کے ساُ  ، سنتا کو فریاد و دعا کی ساُ  وہ کہ ہے کرتا عبادت کی ساُ  اور مانتا لیے ساِ  کو

 ہی اپنے کے آپ یہ آخر ہے۔ کرتا گیری دست کی ساُ  میں مشکل ہر کی ساُ  اور دیکھتا

 ، ہیں سکتی آ کام کچھ کے آپ نہ ، ہیں دیکھتی نہ ، ہیں سنتی نہ جو مورتیں ہوئی گھڑی کی ہاتھوں

ِ  آپ کہ ہیں دوا کی مرض کس  بدیہی کے شرک گویا یہ ۔ ہیں کرتے ڈنڈوت آگے کے نا

 کہ ہے دیتا شہادت ہی ظاہر کا ساِ  نظر قطع سے باطن کے ساِ  کہ ہے دلیل کی ہونے باطل
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 سے سب کو شیطان ... ۔ ہے چیز جوڑ بے بالکل سے فطرت و عقل اور سفاہت ہوئی کھلی یہ

  کہ جیسا ، ضد اور کد زیادہ

 

ضۂ
ق
 سے ہی مستقیم صراط کی توحید ہے، واضح سے ابلیس و آدم 

ِ  کو آدم ذریتِ وہ کہ ہے رکھی کھا قسم یہ نے ساُ  ہے۔  کرنے برگشتہ سے مستقیم صراطِ  سا

 رحمان خداے ۔ گا چھوڑے کے کر مبتلا میں شرک کو ناُ  اور گا دے لگا زور پورا اپنا لیے کے

 اور ہے عبادت کی ساُ  درحقیقت اطاعت وفادارانہ ایسی کی باغی ہوئے کھلے ایسے کے

  ‘‘کرے۔ عبادت کی شیطان کر چھوڑ کو خدا جو انسان وہ ہے بدقسمت

 ( 658 /4قرآن )تدبر

 ِ  منفی کا السلام علیہ ابراہیم سیدنا کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے تفصیل سا

ِ  اور تھا رکھا بنا معبود نے قوم کی ناُ  جنھیں ،ہے میں بارے کے تماثیل ناُ  تبصرہ  وہ پر بنا سا

 بلکہ نہیں، سے تماثیل درحقیقت تءبرا اظہارِ  کا آپ چنانچہ تھیں۔ مظہر بدترین کا شرک

 مذکور بھی فرمان یہ کا آپ وہاں ہے، ا ہو نقل مکالمہ یہ جہاں میں انعام سورۂ ۔ ہے سے شرک

ِ  کہ:میں ہے  میں مشرکوں تو میں اور ہو۔ ٹھہراتے شریک تم کو جن ،ہوں بری سے چیزوں نا

 ہوں: نہیں سے
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 (  79-78: 6)الانعام

قوم کو مخاطب  اُس نے )اپنی’’ 

 قوم کے لوگو، میں یکرکے( کہا: میر

تم  سے بے زار ہوں جنھیںاُن سب 

 ہو۔ میں اتےٹھیر یک)خدا کے( شر

 کی سو ہو کر اپنا رخ اُس ہستی یکنے 

اور  ہے جس نے زمین طرف کر لیا

ہرگز  ہے اور میں کیا اآسمانوں کو پید

 سے نہیں شرک کرنے والوں میں
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 ‘‘۔ہوں 

ِ  کے السلام علیہ ابراہیم سیدنا بھی میں صافات سورۂ ِ  ہے۔ آیا حوالہ کا واقعے سا  موقع سا

 ہے: گئی کی بیان شناعت کی کرنے پرستش کی تماثیل بھی پر
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(37 :95-96 ) 

 تم لوگ اپنی نے کہا: کیا ابراہیم’’ 

کو پوجتے ہو؟  وںچیز ہوئی یگھڑ

 نے تمھیں ہے کہ اللہ ہی یہ حقیقت

 کو بھی وںہے اور اُن چیز کیا اپید بھی

 ‘‘۔تم بناتے ہو  جنھیں

ِ  اصلاحی احسن امین مولانا  ہیں: لکھتے میں وضاحت کی آیات نا

 کی پتھر اور لکڑی ہوئی، گھڑی کی ہاتھوں ہی اپنے تم ! زدو شامت کہ فرمایا نے نھوںاُ ’’

ِ  تو پوجا کی اللہ ہو! کرتے پوجا کی مورتوں  ، ہے کیا پیدا کو ہم نے ساُ  کہ ہے جاتی کی لیے سا

ھا ری لیکن

م

 

ت

 نھیاُ  ، ہو تراشتے سے ہاتھوں اپنے خود کو جن تم کہ ہے گئی ماری طرح ساِ  عقل 

 تم نے جس ،ہے ہی اللہ کہ رکھو یاد ہو۔ خود تم خالق کے خالقوں گویااپنے ہو۔ کرتے پوجا کی

ِ  اور ہے کیا پیدا بھی کو  معبودوں اپنے تم سے جن ،ہے کیا پیدا بھی کو پتھروں اور لکڑیوں نا

  ‘‘ہو۔ تراشتے پیکر تم کے جن ،ہے کیا پیدا بھی کو ملائکہ و جنات ناُ  اور ہو تراشتے کو

 ( 482 /6قرآن )تدبر

 

 عقائد مشرکانہ میں بارے کے تماثیل کی عزی   اور منات لات،
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َ  (23، 27-29: 53)النجم .عَنْ م 

اور تیسری، مگر درجے میں دوسری منات کی  ذرا بتاؤ، تم نے اسِ لات اور عزی   ’’

ھا رے    غور بھی کیاحقیقت پر کبھی

م

 

ت

ہے؟)تم انِھیں خدا کی بیٹیاں کہتے ہو۔ سبحان اللہ(، 

ہوئی۔نہیں، یہ محض نام  پھر تو یہ بڑی بھونڈی تقسیم لیے بیٹے ہیں اور اسُ کے لیے بیٹیاں؟

ھا رے باپ دادا نے رکھ لیے ہیں، انِ کے حق میں اللہ نے کوئی سند 

م

 

ت

ہیں جو تم نے اور 

کی حماقت پر افسوس(، یہ محض وہم و گمان اور اپنے نفس کی خواہشوں نہیں اتاری۔ )انِ 

کے پیرو ہیں، حالاں کہ انِ کے پاس انِ کے پروردگار کی طرف سے نہایت واضح ہدایت آ 

 ،فرشتوں کے نام عورتوں کے نام پر رکھتے ہیں مانتے، وہی چکی ہے... جو آخرت کو نہیں

اور  ،کر رہے ہیں یوپیر ہے، وہ محض گمان کی علم نہیں اسِ معاملے کا کوئی حالاں کہ اُنھیں

(، اُن سے اعراض کرو )اے پیغمبر ،دے سکتا۔ اسِ لیے کام نہیں جگہ کچھ بھی گمان حق کی

کچھ مطلوب  کے سوا جنھیں زندگی کی ہے اور دنیا سے اعراض کیا ددہانییا یجنھوں نے ہمار

 ‘‘ہے ۔ نہیں

 پر مقامات مختلف میں عرب یہ تھیں۔ تماثیل ترین مقبول کی قریش عزی   اور منات لات،

ِ  عرب اہل تھیں۔ نصب ِ  ، کرتے پوجا کی نا ِ  اور کرتے پیش ونیاز نذر سامنے کے نا  کے نا

ِ  لیے کے تقرب ِ  کر تراش مجسمے پر ساخت کی نھیا  گھروں اپنے کر بنا تصویریں پر شبیہ کی نھیاورا

 ناُ  فرشتے تھے۔ بت کے فرشتوں درحقیقت یہ نزدیک کے عرب مشرکین تھے۔ رکھتے میں

 کی ناُ  وہ اگر کہ تھے رکھتے عقیدہ یہ وہ میں بارے کے نتھے۔اُ  بیٹیاں کی اللہ میں خیال کے

 نے مجید گی۔قرآنِ  کریں سفارش کی ناُ  حضورمیں کے اللہ میں آخرت یہ تو گے کریں عبادت

ِ  کی ناُ  ِ  کہ کیا واضح اور دیا قرار ناجائز سے لحاظ ہر کو خرافات نا  نہیں حقیقت کوئی کی تماثیل نا
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 رکھ نے دادا باپ کے ان جو ،ہیں نام محض تو بت دوسرے اور عزی   منات، لات، اوریہہے

ِ  ہیں۔ چھوڑے  بنیاد بے اساس کی مذہب مشرکانہ اپنے درحقیقت والے کرنے پرستش کی نا

 امین مولانا ہے۔ نہیں حقیقت کوئی میں مقابلے کے حق کی جن ،ہیں ہوئے کیے قائم پر گمانوں

ِ  اصلاحی احسن  ہیں: لکھتے میں بارے کے تماثیل نا

 کہ تھا یہ عقیدہ کا عرب مشرکین نسبت کی فرشتوں تھے۔ بت کے فرشتوں تینوں یہ’’

ِ  تعالیٰ اللہ ہیں۔ بیٹیاں چہیتی کی تعالیٰ اللہ یہ  اپنے وہ سے وجہ ساِ  ،ہے مانتا بات ہر کی نا

ِ  کو پجاریوں  کو ناُ  یہ بھی وہاں تو ہوئی آخرت اگر اور ہیں دلواتی اولاد و رزق بھی میں دنیا سا

ِ  پر طور خاص گی۔ لیں بخشوا  بے سفارش کی ناُ  تھا۔ مرتبہ بڑا ہاں کے ناُ  کا دیویوں تینوں نا

 شفاعتھن وان العلیّٰ  الغرانیق تلک ’ کہ تھا عقیدہ کا ناُ  نسبت کی ناُ  تھی۔ جاتی سمجھی خطا

 امید پوری کی قبولیت کی شفاعت کی ناُ  اور ہیں دیویاں کی مرتبے بڑے یہ’’ ‘ لاترتجیّٰ 

 ‘‘ہے۔

 ِ ِ  کون سے میں عرب قبائل کہ ہے نہیں ضرورت کی پڑنے میں بحث سا  سے میں نا

ِ  کو قبیلہ خاص کسی کہ ہے سکتا ہو تھا۔ پوجتا کو کس  زیادہ کچھ ساتھ کے ایک کسی سے میں نا

 قریش تھی۔ مسلم یکساں نزدیک کے مشرکین تمام عظمت کی ناِ  لیکن ، ہو رہی خصوصیت

 تمام لیے کے رکھنے جمائے دھاک کی پیشوائی ومذہبی سیاسی اپنی پر عرب سارے نے

 کے دیویوں تینوں ناِ  تھیں۔ چھوڑی کر جمع بھی میں کعبہ خانۂ مورتیاں کی دیوتاؤں دیویوں

 بھی قریش سے وجہ ساِ  ، تھی زیادہ سے سب میں عرب سارے چونکہ تعداد کی پجاریوں

 ِ  تھے۔ کرتے تعظیم زیادہ سے سب کی نا

 اگرچہ سے اعتبار ساِ  دیویاں تینوں یہ کہ ہے واضح بھی بات یہ سے بیان کے قرآن

ِ  تاہم ، تھیں جاتی کی خیال مرتبہ عالی سب یہ کہ تھیں والی رکھنے تعلق سے زمرہ ہی ایک  نا

 اگرچہ منات تھا۔ اونچا سے سب مرتبہ کا عزی   اور لات تھا۔ بھی مراتب فرق باہم میں
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ِ  یہ سے لحاظ کے مرتبے لیکن ، تھی ہوتی شمار اندر کے نھیاِ  میں زمرہ   ‘‘تھی۔ فروتر سے نا

 ( 8/61قرآن )تدبر

 ِ  اصلاحی احسن امین مولانا ہوئے کرتے بیان کو تعلق کے عربوں ساتھ کے دیویوں نا

 تئیں اپنے نے نھوںاُ  جو ،ہے راستہ آسان کا بچنے سے سزا و جزا یہ کہ ہے کیا تبصرہ یہ نے

 ہیں: لکھتے تھا۔ رکھا کر دریافت

’’ ِ  جزا لیکن تھی، نہیں موجود دلیل نقلی یا عقلی کوئی کہ ہے ظاہر میں حق کے دیویوں نا

 کہ دیا فریب یہ کو مشرکین ناِ  نے شیطان لیے کے دینے کر مامون سے خلش ہر کی سزا اور

 بہت کو ساُ  بیٹیاں فلاں اور فلاں کی ساُ  پر طور خاص ہیں۔ بیٹیاں چہیتی کی خدا فرشتے

 بہ تیر سفارش ہر کی ناُ  میں حضور کے ساُ  ہے۔ مانتا اور سنتا بات ہر کی ناُ  وہ ہیں۔ محبوب

ِ  ، ہے فہد  دیا کر پیش قربانی پر تھانوں کے ناُ  اور گے پکاریں جے کی ناُ  جو سے وجہ سا

ِ  کے، کر سفارش سے خدا وہ کو ناُ  گے، کریں  مند بہرہ سے اولاد و رزق بھی میں دنیا سا

 گی۔ دلوائیں درجے بڑے کو ناُ  بھی وہاں تو آیا پیش مرحلہ کوئی کا آخرت اگر اور گی کرائیں

 حساب کے آخرت اور آئی نکل راہ آسان کیسی کی فلاح کی دونوں آخرت اور دنیا ،دیکھیے

  ( 8/63 قرآن )تدبر ‘‘۔ گیا ہو دور سے آسانی کیسی خطرہ ہر کا سزا و جزا اور وکتاب

 

 حقیقت کی عقائد مشرکانہ میں بارے کے تماثیل
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 (190-198:  7)الاعراف .لاَ یبُْصِرُوْنَ 

۔ ہیں اتےٹھیر یکشر یہ سے جنھیں وںہے کہ( اللہ برتر ہے اُن چیز یہ سو )حقیقت ’’

! جاتے ہیں کیے اکرتے، بلکہ خود پید انہیںکو پید چیز جو کسی ہیں اتےٹھیر یکوہ اُن کو شر کیا

کے  ۔ اور اگر تم اُن کو رہنمائیمدد کرسکتے ہیں اور نہ آپ اپنی مدد کرسکتے ہیں کوئی وہ نہ اُن کی

ھا رے پیچھےلیے

م

 

ت

ھا رے لیے یاپکارو  گے۔تم اُنھیں نہ آئیں  پکارو تووہ 

م

 

ت

 خاموش رہو، 

جس طرح تم بندے ہو۔ سو  ،ے ہیںپکارتے ہو، وہ بند برابر ہے۔ تم اللہ کے سوا جنھیں

ھا ر چاہیے اُنھیں ،یکھوپکار د اُنھیں

م

 

ت

غور  اگر تم سچے ہو۔ )تم نے کبھی ،یںکر دادرسی یکہ 

کہ جن سے وہ  اُن کے ہاتھ ہیں ؟ کیا کہ جن سے وہ چلتے ہیں کے پاؤں ہیں اُن (، کیاکیا نہیں

کہ جن  اُن کے کان ہیں کیا ؟ہیں یکھتےکہ جن سے وہ د ہیں آنکھیں اُن کی کیا ؟پکڑتے ہیں

خلاف  ےکو بلا لو، پھرمیر ںیکو(، تم اپنے سب شرکہہ دو، )اے پیغمبر ؟سے وہ سنتے ہیں

اہتمام  یتکارساز اللہ ہے جس نے نہا اہرگز مہلت نہ دو۔ میر اور مجھے یکھوکر د یںتدبیر

فرماتا ہے۔ اسِ کے  یکارساز بندوں کی ہے اور وہ اپنے نیک یکتاب اتار یہکے ساتھ 

ھا ر برخلاف جنھیں

م

 

ت

مدد  اور نہ آپ اپنی مدد کرسکتے ہیں یتم اللہ کے سوا پکارتے ہو، وہ نہ 

ھا ر کے لیے رہنمائی ۔ تم اُنھیںکرسکتے ہیں

م

 

ت

نظر آتا  یساگے۔ تم کو ا بات نہ سنیں یپکارو تو 

ھا ر

م

 

ت

 ‘‘۔ یکھتےد ہے کہ وہ کچھ نہیں یہ مگر حقیقت ،رہے ہیں یکھطرف د یہے کہ وہ 

 ِ  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسبِ سے آیات نا

ِ  تعالیٰ اللہ اولاً،  اور صفات ذات، کی ساُ  مشرکین جنھیں ،ہے برتر اور پاک سے چیزوں نا

 کے ساُ  یا ہیں ٹھہراتے شریک کے اللہ لوگ ہیں۔جو کرتے بیان کے کر شریک میں حقوق
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 بے قدرت، یکتائی، شانِ  ، الوہیت صفاتِ  کی ساُ  میں اصل وہ ، ہیں رکھتے تصور کا اولاد ہاں

ِ  اور کرتے اظہار کا نفی کی علم پایاں بے کے ساُ  اور نیازی  کی صفات و ذات کی ساُ  طرح سا

ہیں۔ ہوتے مرتکب کے اہانت

7

 : ہیں لکھتے اصلاحی احسن مولاناامین 

 کر باطل کو صفات بنیادی کی ساُ  ملاناجو جوڑ کا صفات ایسی ساتھ کے صفات کی خدا’’

 دیتا کر نفی کی کمال صفات تمام ہو، بھی کا نوعیت جس شرک، ہے۔ عقل خلاف بالکل دیں،

ِ  ہے،   ‘‘ہے۔ ارفع اور منزہ سے شرکتوں اور نسبتوں تمام ایسی خدا سے وجہ سا

 ( 408 /3قرآن )تدبر

 مخلوق طرح کی نھیاُ  بلکہ نہیں، خالق جو ،ہیں ٹھہراتے شریک کا اللہ کو چیزوں ایسی یہ ثانیاً،

 جو ،جائے مانا شریک کو چیزوں ناُ  میں خدائی کی خدا کہ ہے بات بنیاد بے قدر کس یہ ہیں۔یعنی

 کی ساُ  طرح کی ہی مخلوقات دیگر کی اللہ بلکہ رکھتیں، نہیں صلاحیت کی کرنے تخلیق بھی کچھ

 کسی یہ مگر ہے، کرتا مدد کی والے پکارنے وہ تو جائے پکارا لیے کے مدد جب کو ہیں۔خدا مخلوق

ِ  چنانچہ رکھتیں۔ نہیں بھی استطاعت کی کرنے مدد اپنی خود ، گی کریں کیا تو مدد کی  اور پکارنا کو نا

 اللہ جو ،ہیں محروم بھی سے صلاحیتوں ناُ  اور ہیں پتھر اور مٹی فقط ہے۔یہ یکساں بالکل پکارنا نہ

ِ  نے تعالیٰ ِ  نہ ہیں۔ رکھی دے کو والوں گڑگڑانے سامنے کے نا  پھر چل کہ ہیں پاؤں کے نا

ِ  نہ سکیں، روک سے کرنے عمل خلاف کے مرضی اپنی کو کسی کہ ہیں ہاتھ نہ سکیں،  کی نا

ِ  میں حج سورۂ سکیں۔ سن کو پکار و آہ کہ ہیں کان نہ اور سکیں دیکھ کو نیاز و نذر کہ ہیں آنکھیں  سیا

 ہے: فرمایا بیان میں انداز دوسرے کو بات

ل  
َ
رِبَ مَث

ُ
اسُ ض

َ  
ھَا الن

ُ ی 
َ
یاَأ

دْعُونَْ 
َ
ذِینَْ ت

َ  
 ال

َ هُ إِن 
َ
اسْتَمِعُوْا ل

َ
ف

 لوگو، )تم اپنے انِ معبودوں کی’’ 

مثال  یکسمجھنا چاہتے ہو تو( ا حقیقت

                                                                        

7

  ۔ 399 /3قرآن ماخوذ از تدبرِ  



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––254  لاتمقا –––– 

وِ 
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ُ
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َ  
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ْ
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َ
 ق
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  ( 74-73: 22)الحج

ہے، سو اسُ کو غور سے  جاتی کی نبیا

ہے کہ خدا کے سوا تم  یہ سنو۔ حقیقت

 اپید بھی مکھی یکجن کو پکارتے ہو، وہ ا

 کر سکتے، اگرچہ وہ اسِ کے لیے نہیں

۔ اور اگر وہ یںسب مل کر کوشش کر

لے تو اسُ سے  اُن سے کچھ چھین مکھی

سکتے۔ چاہنے  نہیں وہ اُس کو چھڑا بھی

بودے اور جن کو چاہتے  والے بھی

بالکل بودے۔ انِھوں نے  وہ بھی ،ہیں

کہ اُس  جیسا ،پہچانی قدر نہیں اللہ کی

کے پہچاننے کا حق ہے۔ بے شک، اللہ 

 ‘‘۔ہے، وہ سب پر غالب ہے  یقو

 کے خدا کی مخلوقات ناُ  طرف ایک نے مجید قرآنِ  میں آیات مذکورہ کی اعراف سورۂ

 ناُ  طرف دوسری اور تھا جاتا سمجھا شریک کا اللہ کو جن ،ہے کیا واضح کو حیثیت میں مقابلے

 کر دے قرار قالب کے مخلوقات ناُ  جنھیں ،ہے کی نمایاں چارگی بے کی مورتوں اور پتھروں

ِ  تھا۔ جاتا پوجا ِ  کے پرستی بت نے قرآن طرح سا  طرح پوری کو اصلیت کی اجزا دونوں نا

 ہے۔ دیا کر واضح

____________ 
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  شناعت کی مصوری اور بائیبل

 کے ساُ  ہے۔ ہوا سے ہی پہلو مشرکانہ کے ساُ  ذکر کا شناعت کی مصوری میں بائیبل

 دھات کسی یا کر تراش کو پتھروں باشندے کے بابل اور کنعان کہ ہے ہوتا معلوم سے مطالعے

 کرتے بھروسا پر ناُ  وہ تھے۔ کرتے پرستش کی ناُ  اور بناتے مورتیاں کر ڈھال کو سونے مثلاً

 نہایت نے تعالیٰ اللہ مطابق کے کتابوں  مقدساسِ کی  تھے۔ ہوتے ریز سجدہ آگے کے ناُ  اور

 پوجنے کو ناُ  اور والوں بنانے کے ناُ  اور فرمایا منع سے بنانے مورتیں ایسی ساتھ کے سختی

 ۔ کیا اعلان کا بربادی لیے کے دونوں والوں،

 

  اعلان کا بربادی لیے کے والوں بنانے بت اور مورتیں مشرکانہ

ن اُ  ہوئے کرتے تھا،تنبیہ رکھا بنا اسیر کو اسرائیل بنی نے جنھوں ،کو بابل اہل میں یرمیاہ

 کر دے قرار باطل کو مورتوں ناُ  اور ہے گیا کہا ‘‘مملکت کی مورتوں ہوئی تراشی’’ کو ملک کے

 ہے: گیا کیا اعلان کا بربادی کی ناُ 

 کو ان اور ہیں مظلوم دونوں یہوداہ بنی اور اسرائیل بنی کہ ہے فرماتا یوں الافواج رب’’

 کا ان ۔ ہیں کرتے انکار سے چھوڑنے اور ہیں۔ رکھتے میں قید کو ان والے کرنے اسیر

 گاتاکہ کرے حمایت پوری کی ان وہ ہے۔ نام کا اس الافواج رب ہے آور زور والا چھڑانے

 سالی خشک پر نہروں کی اس کرے... پریشان کو باشندوں کے بابل اور بخشے راحت کو زمین

 ہیں... شیفتہ پر بتوں وہ اور ہے مملکت کی مورتوں ہوئی تاشی وہ کیونکہ گی جائیں سوکھ وہ ہے

 ، ہے رسوا سے مورت ہوئی کھودی اپنی سنار ہے۔ گیا ہو علم بے اور خصلت حیوان آدمی ہر
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 ہیں۔ فریب فعل باطل وہ نہیں۔ دم میں ان ہے۔ باطل مورت ہوئی ڈھالی کی اس کیونکہ

 ( 18-19: 51، یرمیاہ 33-39: 50)یرمیاہ ‘‘گی۔ جائیں ہو برباد وقت کے سزا

 

 شرمندگی لیے کے والوں کرنے بھروسا پر مورتوں

سن غا ہ
ی 

 اپنے نھیںاُ  اور رکھتے ایمان پر بتوں اور مورتوں ان لوگ جو کہ ہے ہوا بیان میں 

 گا: پڑے کرنا سامنا کا شرمندگی سخت بالآخر نھیںاُ  ہیں، دیتے درجہ کا معبود

 تم ہیں کہتے سے بتوں ہوئے ڈھالے اور کرتے بھروسا پر مورتوں ہوئی کھودی جو’’

سن غا ہ ‘‘گے۔ ہوں شرمندہ بہت اور گے ہٹیں پیچھے وہ ہو معبود ہمارے
ی 
(42 :17 ) 

 

 ممانعت کی بنانے مورت سے غرض کی عبادت

 میں سلطنت کی ناُ  کہ ہے گیا دیا حکم یہ کو اسرئیل بنی پر مقامات دوسرے بعض اور احبار

 بنائی نہ شبیہ اور مورت کوئی سے غرض کی عبادت اور چاہیے ہونی پابندی سخت پر پرستی بت

 جائے:

 کرنااور کھڑی لیے اپنے لاٹ یا مورت ہوئی تراشی کوئی نہ بنانااور نہ بت لیے اپنے تم’’

ھا را خداوند میں کہ لیے کرواس سجدہ اسے رکھناکہ پتھر دار شبیہ کوئی میں ملک اپنے نہ

م

 

ت

 

  ( 1-2: 26حبار ا‘‘)خداہوں۔

 

  تقاضا کا غیرت کی خدا ممانعت سے پرستی بت

 کا بنانے معبود کو کسی ماسوا خداکے اور بنانے مورتیں جہاں پر مقامات بعض کے تورات



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––257  لاتمقا –––– 

 گیا دیا حوالہ کا غیرت صفت کی خدا ہوئے کرتے تنبیہ پر افعال مشرکانہ ناُ  وہاں ہے، ہوا ذکر

ِ  ہے۔  کی کرنے منہدم کو عمارت توحیدکی کرنادرحقیقت اختیار شرک کہ ہے واضح سے سا

 ہے: مترادف کے للکارنے کو غیرت کی اللہ اور سازش

 کی لوجس بنا لیے اپنے مورت ہوئی کھودی کی صورت یا شکل کسی کر بگڑ تم ہوکہ تانہ’’

 کے زمین یا پرندے والے اڑنے میں ہوا یا حیوان کسی کے زمین یا عورت یا مرد کسی شبیہ

 آسمان تو جب یا ہو۔ ملتی ہے رہتی میں پانی نیچے کے زمین جو سے مچھلی یا دار جان والے رینگنے

 کر ہو توگمراہ دیکھے کو تاروں اور چاند اور سورج یعنی فلکی اجرام تمام اور کرے نظر طرف کی

 کی زمین رویِ  نے خدا تیرے خداوند کو جن لگے کرنے عبادت کی انھی اور سجدہ کو انھی

 اس کے خدا اپنے خداوند تم کہ ہو تانہ رکھو احتیاط تم سو ... ہے رکھا لیے کے قوموں سب

 ہوئی کھودی کی شبیہ کی چیز کسی لیے اپنے اور جاؤ بھول ہے باندھا سے تم نے اس جو کو عہد

 خدا تیرا خداوند وہ کیونکہ ہے، کیا منع کو تجھ نے خدا تیرے خداوند سے جس لو بنا مورت

 (20-25، 16-24: 4 استثنا ‘‘)ہے۔ خدا غیور وہ ہے۔ آگ والی کرنے بھسم

 ماننا۔ نہ کو معبودوں غیر تو حضور میرے’’

 میں آسمان اوپر جو بنانا صورت کی چیز کسی نہ بنانا۔ نہ مورت ہوئی تراشی کوئی لیے اپنے تو

 عبادت کی ان نہ کرنااور نہ سجدہ آگے کے ان ہے۔تو میں پانی نیچے کے زمین پریا زمین نیچے یا

 (  6-3: 20)خروج ‘‘ہوں۔ خدا غیور خدا تیرا خداوند میں کیونکہ کرنا

 

 لعنت پر مصور

 کسی سے غرض کی پرستش سےاُ  کر بنا مورت جو، ہے گئی کی لعنت پر آدمی ایسے میں تورات

 بنی وہ کہ دیا حکم یہ کو لاویوں نے السلام علیہ موسیٰ سیدنا کہ ہے میں استثنا کرے۔ نصب پر مقام
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 کہیں: سے لوگوں سب کے اسرائیل

 مورت ہوئی ڈھالی یا ہوئی کھودی طرح کی صنعت کی گری جوکاری پر آدمی اس لعنت’’

  ‘‘۔ کرے نصب میں جگہ پوشیدہ کسی کو اس ہے مکروہ نزدیک کے خداوند جو کر بنا

  ( 15: 27)استثنا

 

 وقعتی بے کی بتوں

 ہے: گیا کیا بیان میں انداز نواز دل نہایت کو وقعتی بے اور ثباتی بے کی بتوں میں زبور

 کہیں کیوں قومیں’’

 ہے؟ کہاں خدا کا ان اب

 ہے۔ پر آسمان تو خدا ہمارا

 کیا۔ وہی چاہا کچھ جو نے اس

 ہیں سونا اور چاندی بت کے ان

 دستکاری۔ کی آدمی یعنی

 ۔ نہیں بولتے وہ پر ہیں منہ کے ان

 نہیں۔ دیکھتے وہ پر ہیں آنکھیں

 نہیں۔ سنتے وہ پر ہیں کان کے ان

 نہیں۔ سونگھتے وہ پر ہیں ناک

 نہیں۔ چھوتے وہ پر ہیں ہاتھ کے ان

 نہیں چلتے وہ پر ہیں پاؤں

 نکلتی۔ نہیں آواز سے گلے کے ان اور

 گے۔ جائیں ہو مانند کی ہی ان والے بنانے کے ان

 ہیں۔ رکھتے بھروسا پر ان جو سب وہ بلکہ
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 کر۔ توکل پر خداوند اسرائیل! اے

 ہے۔ سپر کی ان اور کمک کی ان وہی

 کرو۔ توکل پر خداوند گھرانے! کے ہارون اے

 ہے۔ سپر کی ان اور کمک کی ان وہی

 کرو۔ توکل پر خداوند والو! ڈرنے سے خداوند اے

 (  8-3: 115 زبور‘‘) ہے۔ سپر کی ان اور کمک کی ان وہی

____________ 
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 شناعت کی مصوری اور احادیث

 پہلو کے ہی شرک شناعت کی مصوری بھی میں احادیث طرح کی بائیبل اور مجید قرآنِ 

ِ  ہے۔ ہوئی بیان سے  مشرکانہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے مطالعے کے نا

ِ  دیا، قرار شنیع کو تصویروں اور مجسموں وابستہ سے مراسم  اور کرنے آویزاں میں گھروں نھیںا

ِ  اور فرمایا منع سے رکھنے میں گاہوں عبادت کی اللہ  کواخروی مصوروں والے بنانے کے نا

ِ  میں کتابوں کی کیا۔حدیث خبردار سے عذاب  ہوئی نقل روایتیں سے کثرت پر موضوعات نا

ِ  ہیں۔  کا ساُ  مگر ہے، ہوئی بیان سے صراحت نہایت تو شناعت کی تماثیل میں روایتوں نا

ِ  ہے۔ نہیں مذکور تعلق سے عوارض مشرکانہ  ہوتا پیدا احتمال یہ میں النظر بادی سے وجہ سا

ِ  ہیں، رہی دے قرار شنیع الاطلاق علی کو مصوری روایتیں یہ کہ ہے  تمام کی موضوع سمگرا

ِ  کہ ہے ہوجاتی واضح تامل بادنیٰ حقیقت یہ سے رکھنے سامنے کو روایتوں  و تماثیل میں نا

 کے علت کی شرک ۔ ہے ہوئی بیان شناعت کی مراسم مشرکانہ سرتاسر بلکہ نہیں، تصاویرکی

 ِ  و معلوم کا تعلق باہمی کے شرک اور تماثیل نزدیک ہمارے سبب کا ہونے نہ مذکور میں نا

 کے بعثت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے مصادر ہے۔تاریخی ہونا معروف

 اور تھے گئے کر اختیار حیثیت کی ملزوم و لازم تک حد بہت اورمصوری شرک میں زمانے

 تھا۔ آشکار پر شخص ہر ہونا متعلق سے شرک مظاہر کا تماثیل

 دیگر اور ہیں گئی کی نقل احادیث ہیندنما پر موضوع کے شناعت کی مصوری میں ذیل

 گئی کی کوشش کی سمجھنے کو مفہوم کے ناُ  میں روشنی کی ماخذ تاریخی اور لغات عربی روایات،

ِ  ہے۔ ِ  ہے۔ ہوئی بیان سے پہلو کے ہی شرک شناعت کی تماثیل میں روایتوں تمام نا  اعتبار سا
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 یہ لیے کے مدعا تفہیم ہے،تاہم کی اجزا متصل کے بیان سلسلۂ ہی ایک نوعیت کی ناِ  سے

ِ  کہ ہے مناسب  جائے۔ کیا بیان تحت کے عنوانات الگ الگ نھیںا

 

 کراہت کی فرشتوں سے گھر والے تصاویر اور تماثیل

ه علیه وسلم  :طلحة الانصاري قال بیأ۔ عن 1
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
سمعت رسول الل

 (5641)مسلم ،رقم  .ا فیه کلب ولا تماثیللا تدخل الملائکة بیت   :یقول

ه عنه قالأ۔ عن 2
ّٰ 
ه علیه وسلم :بی طلحة رضي الل

ّٰ 
لا  :قال النبي صلی الل

 (5949)بخاری، رقم .ا فیه کلب ولا تصاویرتدخل الملائکة بیت  

ه علیه وسلم :بی ھریرة قالأ ۔ عن3
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
لا تدخل  :قال رسول الل

 (5667)مسلم ،رقم  .و تصاویرأا فیه تماثیل الملائکة بیت  

ه علیه وسلم( ...:قالت ...۔ عن عائشة4
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ن إ :قال )رسول الل

 (5961)بخاری، رقم  .البیت الذي فیه الصور لا تدخله الملائکة

رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں کہ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو ابو طلحہ ’’۔ 1

‘‘ تماثیل’’جس میں کتا ہو اور ،س گھر میں داخل نہیں ہوتےیہ فرماتے ہوئے سنا : فرشتے اُ 

 ‘‘ہوں۔

ابو طلحہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:فرشتے ’’۔ 2

 ‘‘ہوں۔‘‘ تصاویر’’جس میں کتا ہو اور  ،نہیں ہوتے س گھر میں داخلاُ 

ابوہریرہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:فرشتے ’’۔ 3

 ‘‘ہوں۔‘‘ تصاویر’’یا‘‘ تماثیل’’جس میں  ،س گھر میں داخل نہیں ہوتےاُ 

 وسلم نے فرمایا:جس سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ’’۔ 4

 ‘‘س میں فرشتے داخل نہیں ہوتے ۔گھر میں مورتیں ہوں، اُ 
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 ِ  میں گھر ساُ  فرشتے کہ ہے ہوا نقل فرمان یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں روایتوں نا

ِ  ‘صور ’ یا ہوں ‘تصاویر ’ ہوں، ‘تماثیل’ میں جن ،ہوتے نہیں داخل  مدعا کا روایتوں نہوں۔ا

 کہ جائے کیا معلوم یہ اور جائے کیا متعین مفہوم کا الفاظ مذکورہ کہ ہے ضروری لیے کے سمجھنے

ِ  میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی  تھا۔ ہوتا پر چیزوں کن اطلاق کا نا

ِ  جمع کی‘ تمثال’ ‘ تماثیل’  اصل چیزجوکسی ایسی ہیں۔یعنی کے مورت معنی کے سہے۔ا

ِ  ہو۔ ہوئی بنی مانند کے  ہوں۔ گئی بنائی مشابہ کے تخلیق کسی کی اللہ جو ،ہیں اشیا وہ مراد سے سا

الصورة، والجمع  :والتمثال

 :ومثل له الشيء.التماثیل

 .لیهإنه ینظر أصورہ حتي ک

 :والتمثال ...تصورہ :وامتثله ھو

 ااسم للشيء المصنوع مشبھ  

ه، وجمعه 
ّٰ 
بخلق من خلق الل

صله من مثلت أالتماثیل، و

  .الشيء بالشيء

 ( 11/613العرب )لسان

کے معنی مورت کے ‘ تمثال’’’

ومثل ’ہے۔ ‘ تماثیل’س کی جمع ہیں۔ اِ 

س کے معنی ہیں: کسی چیز کی اُ ‘له الشيء

سے طرح مورت بنانا کہ گویا کہ خود اُ 

کا معنی ہے: ‘ امتثله ھو’دیکھا جائے۔ 

س کی صورت ذہن میں لایا... وہ اُ 

ایسی چیز کے لیے بولا جاتا ‘ التمثال’

جو اللہ کی مخلوقات میں سے کسی  ،ہے

س کی مخلوق کے مشابہ بنائی گئی ہو۔اِ 

س کی اصل ہے۔ اِ ‘ تماثیل’جمع 

یعنی کسی چیز کو ‘ مثلت الشيء بالشيء’

 ‘‘کسی چیز کے مثل بنانا ہے۔

ِ  ہے۔ جمع کی ‘تصویرة‘’تصاویر’  کسی کی اللہ جو اشیا وہ یعنی ہیں۔ کے ہی تماثیل معنی کے سا

 ہوں۔ گئی بنائی مشابہ کے مخلوق

 ‘‘تصاویر سے مراد تماثیل ہیں ۔’’ .التماثیل :والتصاویر
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 (  4/473 )لسان العرب

ِ  ہے۔ جمع کی ‘صورة’ ،صور’  ہیں۔ کے مورت اور شکل معنی کے سا

 ِ  ہیں الفاظ معنی ہم ‘صور’ اور ‘تماثیل ’ ، ‘تصاویر’کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے لغات نا

ِ  اور ِ  گئی بنائی مشابہ کے تخلیق کسی کی اللہ جو ،ہیں اشیا مرادوہ سے نا ِ  پر بنا سہوں۔ا  اطلاق کا نا

 ہے: ہوتا پر چیزوں ذیل حسب

 مجسمے۔ کے مخلوقات مختلف ہوئے تراشے سے پتھر اور مٹی دھات، لکڑی، ۔1

ں۔ کی مخلوقات مختلف ہوئی کی کندہ پر پتھر یا دھات، لکڑی، ۔2
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 

 نقوش۔ کے مخلوقات مختلف مرتسم پر وغیرہ چمڑے اور کپڑے ۔3

تصویریں۔ کی مخلوقات مختلف ہوئی بنائی سے روغن و رنگ پر دیواروں اور دروازوں ۔4

8

 

 کہ ہیں دیکھتے یہ ہم اب بعد کے جاننے مفہوم کا الفاظ کے‘صور ’ اور‘تماثیل’ ، ‘تصاویر ’

ِ  میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ِ  تھا۔ ہوتا پر شبیہوں کی نوعیت کس اطلاق کا نا  ضمن سا

ِ  کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے مطالعہ کے تاریخ اور احادیث میں  مجسمے خاص کچھ مراد سے نا

ں کی ناُ  اور
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 ہوئے بنے سے وغیرہ دھات اور پتھر لکڑی، مجسمے یہ ۔ ہیں تصویریں اور 

ِ  عرب تھے۔مشرکین نصب پر مقامات مختلف کے اورعرب تھے  ہوئے پربنے ہیئت کی نھیا

ِ  رکھتے، میں حجروں اور صحنوں اپنے بت ِ  کرتے، کندہ پر ستونوں نقوش کے نھیا  کی نھیا

ِ  اور کرتے رنگین کو دیواروں سے شبیہوں  طاقوں پردے والے تصویروں اور خاکوں کے نھیا

 تھے۔ کرتے آویزاں پر دروازوں اور

9

 تھیں موجود میں گھروں تر بیش کے مکہ شہر تماثیل یہ

                                                                        

8

یہاں یہ واضح رہے کہ تمثال کے مفہوم میں جان دار اور بے جان دونوں طرح کی مخلوقات کے   

 مجسمے اور تصویریں شامل ہیں۔ 

9

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

 ۔ 88 /8،ا
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ِ  کو گھروں اپنے بھی بادیہ اہل اور  تھے: کرتے مزین سے نا

لا إولم یکن فی قریش رجل بمکة 

فیشتریھا  ...وفی بیته صنم،

لی إھل البدو فیخرجون بھا أ

 .بیوتھم

  ( 1/122 )اخبار مکہ، الازرقی

مکہ میں قریش کا کوئی ایسا آدمی ’’

جس کے گھر میں صنم )مجسمہ(  ،نہیں تھا

موجود نہ ہو... بدو )خانہ بدوش بھی( 

ن کو خریدتے تھے اور اپنے گھروں اُ 

 ‘‘میں لے جاتے تھے۔

 لات، اور منسوب سے دیوتاؤں اور دیویوں مختلف درحقیقت تماثیل یہ موجود میں گھروں

، منات،  موسوم سے ناموں کے وغیرہ نسر اور یغوث،سواع یعوق، نائلہ، اساف، ہبل، عزی 

ِ  میں حدیث و قرآن تھیں۔  المجموع حیث من مگر ہیں، درج بھی علم اسماے کے بعض سے میں نا

 ِ 10،‘وثانأ’ لیے کے نا

11،‘صنامأ’ 

‘الدمیّٰ ’ 

12

13‘ندادأ’ اور 

 ہوئے استعمال الفاظ کے وغیرہ 

 ہیں۔

                                                                        

10

  ِ  کی جمع ہے اور ا

 

 

پتھر اور دھات وغیرہ سے بنی ہوئی تماثیل ہیں۔ یہ س سے مراد لکڑی ، یہ وث

  ( 443 /13عبادت کے لیے بنائی جاتی تھیں۔ )لسان العرب

11

   

 

 

یہ صنم کی جمع ہے۔ اس کے معنی بھی لکڑی، پتھراور دھات سے بنے ہوئے مجسمے کے ہیں۔ یہ وث

 تصویر بھی ہے۔ کے مترادف کے طور پر بھی استعمال ہوتا ہے اور اس سے مراد پوجی جانے والی

 (  349 /12)لسان العرب

12

   ِ یہ ایسی منقش تصویروں اور بتوں  ،س سے مراداصنام بھی ہیں اور بالخصوصیہ دمیہ کی جمع ہے۔ ا

 ہوں۔ )لسان العربجو نہایت خوب صورت طریقے سے بنے ہوئے  ،کے لیے استعمال ہوتا ہے

14/ 271)   

13

مانند اور مشابہ ہونے والی چیز کے ہیں۔ قرآن و حدیث میں س کے معنی کسی کے یہ ند کی جمع ہے۔اِ   

 ( 420 /3جنھیں اللہ کا شریک ٹھہرایا جاتا تھا۔ )لسان العرب ،ن اشیا کے لیے آیا ہےیہ لفظ اُ 
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ِ  نے عربوں کہ ہے ہوتی معلوم بات یہ سے کتابوں کی تاریخ اور احادیث مجید، قرآنِ   نا

ِ  اور تماثیل  وابستہ تصورات مشرکانہ ساتھ کے شخصیات اور ذوات مزعومہ کی منظر پس کے نا

 میں حقوق کے ساُ  اور صفات کی ساُ  ذات، کی ساُ  مگر تھے، مانتے الٰہ کو اللہ وہ تھے۔ رکھے کر

تھے۔ سمجھتے ساجھی اور شریک نھیںاُ 

14

 کا ‘مشرکین’ لیے کے ناُ  نے قرآن کہ ہے وجہ یہی  

ِ  اندر کے ناُ  مذہب یہ یعنی ہے۔ کیا اختیار پر طور کے صفت اسم اور علم اسم لفظ  بسا رچا قدر سا

 اور تھا حصہ کا ایمانیات کے ناُ  گیا۔شرک لیا کر اختیار کا مشرکین ہی نام لیے کے ناُ  کہ تھا ہوا

 ہوتے نمایاں میں صورت کی پرستش کی بزرگوں اور کواکب جنات، ، ملائکہ مظاہر مشرکانہ

ِ  تھے۔  اور پتھر تھیں۔لکڑی، رکھی بنا تماثیل نے نھوںاُ  لیے کے عبادت اور تقرب کے نھیا

ِ  ہوئی بنی سے دھات  اور مسکنوں کے انسانوں اور جنوں فرشتوں، اگرچہ حیثیت کی تماثیل نا

 پاتے قرار اصلی معبودِ  ہی مورتیں اور مجسمے جان بے یہ عملاً ،مگر تھی جاتی کی تصور کی ہی قالبوں

ِ  نے عرب مشرکین تھے۔ ِ  اور تماثیل نا  مشرکانہ جو میں بارے کے ذوات کی منظر پس کے نا

 ہے: ذیل حسب تفصیل کی ن،اُ  تھے رکھے کر قائم تصورات

 

 شفاعت میں آخرت

 عقیدہ یہ میں بارے کے ناُ  اور تھے کرتے تصور بیٹیاں کی خدا کو فرشتوں عرب مشرکین

 ان اپنی تعالیٰ اللہ گی۔ کریں سامان کا بخشش کی والوں کرنے پرستش اپنی یہ کہ تھے رکھتے

                                                                        

14

ذات و صفات اور حقوق میں شریک کرنے سے مراد یہ ہے کہ مثال کے طور پراسے صاحب اولاد    

ر سے بھی مدد طلب کی جائے اور اس کے سوا کسی اور کی عبادت کی مانا جائے ؛ اس کے علاوہ کسی او

 جائے یا اس کے ساتھ کسی اور کو عبادت میں شریک کیا جائے۔
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 ووں
ی

 

ن  ی 
چلہ

 بلند سے میں فرشتوں وہ کو عزی   اور منات لات، گے۔ فرمائیں نہیں رد گز ہر بات کی 

 آخرت یہ کہ تھے رکھتے یقین یہ اور تھے کرتے پرستش کی تماثیل کی ان کر سمجھ دیویاں مرتبہ

گی۔ بنیں وسیلہ کا شفاعت کی ان لازماً میں

15

 

 

 
ِ
 الٰہی تقرب

  کووہ تماثیل ان
ِ
 کسی انھیں قربت کی اللہ کہ تھا خیال کا تھے۔ان سمجھتے کاذریعہ الٰہی قرب

 کی تماثیل کی انسانوں اور جنوں فرشتوں، وہ چنانچہ ۔ سکتی ہو نہیں حاصل بغیر کے واسطے

گی۔ دیں کر یاب بہرہ سے تقرب کے خدا انھیں وہ کہ تھے کرتے پر امید اس عبادت

16

 

 

 سامان کا روزی

  ۔تھے کرتے تصور شریک کی اللہ کو تماثیل بھی میں معاملے کے دینے رزق عرب مشرکین

 کا شادابی اور زرخیزی کی زمین وہی اور ہے اتارتا پانی ہی اللہ سے آسمان کہ تھے مانتے تو یہ وہ

 دینے روزی انھیں کہ تھے رکھتے یقین بھی پر بات اس وہ ساتھ کے اس مگر ہے، کرتا سامان

                                                                        

15

 ۔ 35-41: 68، القلم19-30: 53 النجم 

16

 ۔ 3: 39 الزمر  

اور ایسے بھی تھے جو اس بات پر یقین رکھتے تھے کہ اس خدا تک کسی واسطے اور شفاعت کے بغیر ’’ 

ي پوجا پر ایمان رکھتے تھے تاکہ ان کے ذریعے سے 

ک

نہیں پہنچا جا سکتا، چنانچہ وہ روحوں، جنوں اور بتوں

 ‘‘اللہ کا تقرب حاصل کریں۔

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام )بلوغ الارب بہ
ض
مف
ل

  ( 103 /6 حوالہ ا
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ہے۔ شامل بھی کرم و فضل کا تماثیل ان میں

17

 

 

 محبت جیسی اللہ سے تماثیل

 تماثیل سے حوالے کے آخرت اور دنیا نے عرب مشرکین جو پر بنا کی عنایات و افضال ان

 صرف اور صرف دار حق کا جس تھے رکھتے محبت ایسی سے ان وہ تھیں، رکھی کر منسوب سے

ہے۔ اللہ

18

 

 

 ضرر و نفع

 یہ کہ تھا خیال کا ان تھے۔ سمجھتے ضار و نافع طرح کی ہی اللہ کو تماثیل ان عرب مشرکین

 کسی اگر یہ چنانچہ ہیں۔ رکھتی اختیار کا نقصان و نفع لیے کے انسانوں میں دونوں آخرت، اور دنیا

 چاہیں کرنا نقصان کا کسی اور گا سکے کر نہیں منع کوئی انھیں تو گی چاہیں پہنچانا فائدہ ناجائز و جائز کو

گا۔ سکے نہیں روک کوئی انھیں تو گی

19

 

 

 شرکت میں الوہیت کی اللہ

 اور فرشتے موجود میں ان کہ تھا تصور یہ کا عرب مشرکین میں بارے کے تماثیل ان

                                                                        

17

  ۔ 61-63: 29العنکبوت   

18

 ۔165: 2البقرہ  

19

 ۔ 56: 17بنی اسرائیل  



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––268  لاتمقا –––– 

 نے مجید قرآن ہوئے کرتے تبصرہ پر اسی ۔ ہیں شریک کی اللہ میں الوہیت مخلوقات دوسری

 : فرمایا ارشاد

 یہکہ  ہوتے، جیسا ( کہ اگر اللہ کے ساتھ کچھ اور معبود بھیانِ سے کہو، )اے پیغمبر ’’

‘‘۔کوشش کرتے  کی ینےکر د تو وہ عرش والے پر ضرور چڑھائی ،لوگ کہتے ہیں

20

 

 

 اولاد کی خدا

 خدا کو فرشتوں وہ تھے۔ رکھتے عقیدہ کا ہونے اولاد صاحب کے تعالیٰ اللہ عرب مشرکین

 تھے۔قرآن کرتے تسلیم کو تصرفات کے ان پر فیصلوں کے اللہ اور تھے دیتے قرار بیٹیاں کی

 وہ ہے۔ اولاد کے خدا کہ ہیں کہتے یہ’’فرمایا: ارشاد ہوئے کرتے تبصرہ تصورپر اسی کے ان نے

‘‘ہے۔ نیاز بے وہ ہے۔ پاک سے باتوں ایسی

21

 

 ان تھے۔ رکھے کر وابستہ سے تماثیل ان نے عرب مشرکین جو ہیں تصورات وہ یہ

 نمایاں چند سے میں ان تھے، رکھے کر اختیار نے انھوں مراسم مشرکانہ جو پر بنا کی تصورات

 : ہیں ذیل حسب

 

 قربانی لیے کے تماثیل

 لیے کے اللہ طرح جس کرتے پیش قربانی طرح اسی لیے کے تماثیل ان عرب مشرکین

 نائلہ اور تھا نصب میں صفا اساف تھے۔ بت کے قریش نائلہ اور تھے۔اساف کرتے پیش

                                                                        

20

 ۔ 42: 17 بنی اسرائیل  

21

 ۔ 68: 10یونس   
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میں۔ مروہ

22

تھے۔ کرتے کیا قربانی لیے کے ان سامنے کے کعبہ قریش 

23

 بڑا ایک بھی عزی   

 والد کے ان کہ ہیں کرتے بیان عنہ اللہ رضی ولید خالدبن تھا۔ نصب میں طائف یہ تھا۔ بت

 تھے کرتے ذبح انھیں سامنے کے اس اور جاتے کر لے پاس کے اس بکریاں بھیڑ اور اونٹ

تھے۔ کرتے قیام وہاں تک دن تین اور

24

 

 

 تلبیہ لیے کے تماثیل

 تلبیہ جاہلیت اہل پر موقع کے عمرے و حج

25

 شریک کا اللہ کو تماثیل ان میں کلمات کے

۔ تھے گردانتے

26

 : تھے ہوتے طرح اس الفاظ کے تلبیہ 

لبیک اللھم لبیک، لا شریک لک ،  

وما تملکه  .لا شریک ھو لکإ

 .ملک

ل فی تاریخ العرب ، 
ض
مف
ل

  ( 6/105)ا

اے میرے خدا، میں حاضر ’’

ہوں تیرے لیے، تیرا کوئی شریک 

 نہیں سوائے اس شریک کے جو تیرے

اختیار میں ہے تو ان کا بھی مالک ہے اور 

                                                                        

22

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

  ۔ 6/286،ا

23

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

  ۔ 6/66،  ا

24

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی   
ض
مف
ل

  ۔6/40، ا

25

ھم لبیکلبیک  ’تلبیہ ایک کلمہ ہے جو حج کے ایام میں   
ّٰ 
کے الفاظ کی صورت میں حاجیوں کی ‘ الل

زبان پر جاری ہوتا ہے ۔ یہ درحقیقت اس صدا کا جواب ہے جو سیدنا ابراہیم علیہ السلام نے بیت 

الحرام کی تعمیر نو کے موقع پر بلند کی تھی ۔ یہ توحید کا کلمہ تھا ، مگر مشرکین نے اس میں بھی شرک کو 

 داخل کر لیا تھا۔ 

26

   

م
ل

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علیا
ض
ف

  ۔6/246 ، 
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ان چیزوں کا بھی جو تیرے اختیار میں  

 ‘‘ہیں ۔ 

 تھا۔ ہوتا الگ الگ بھی تلبیہ کا ان لیے ،اس تھے رکھتے بت مختلف اپنے اپنے چونکہ قبائل

 وہاں ، ٹھہرتا پاس کے بت اپنے قبیلہ ہر تو کرتے رخ کا اللہ بیت لیے کے حج جب قبائل مختلف

بڑھتا۔ طرف کی مکہ پھر اور پڑھتا تلبیہ اور پڑھتا نماز

27

 

 

 استعانت سے تماثیل

 یہ ہیں۔ نگہبان کی قبیلوں کے ن ا یہ کہ تھے رکھتے یقین یہ میں بارے کے تماثیل ان لوگ

 ہیں۔ کرتی مدد پور بھر تو ہے جاتی کی طلب مدد سے ان جب اور ہیں کرتی دفاع کا ان

28

 سمجھتے وہ

 ان وہ بھی چیز جو سے میں اولاد مال، عافیت، صحت، ہیں۔ کرتی احسان پر ان تماثیل یہ کہ تھے

ہیں۔ کرتی عطا انھیں وہ مانگیں، سے

29

 بلندمرتبہ سے سب سے میں تماثیل کی قریش ہبل  

 ہر اور کرے کاسامان برکت خیرو لیے کے ان وہ کہ کرتے اورالتجا چاہتے پناہ سے اس وہ  تھی۔

رکھے۔ محفوظ کو ان سے شر اور تکلیف کی قسم

30

 

 اور علامتوں کی ان اور تماثیل پر موقع کے جنگوں وہ کہ تھا طریقہ عام یہ کا عربوں

 کامرانی و فتح میں جنگ یہ کہ ہوتا یہ مقصود کا ان سے اس تھے۔ رکھتے راہ ہم اپنے کو یادگاروں

 وہ جب کہ تھی رسم معروف یہ کی ان گی۔چنانچہ کریں مدد سے طریقے ہر کی ان لیے کے

                                                                        

27

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

 ۔ 375، 376 /6،  ا

28

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی   
ض
مف
ل

  ۔ 261 /6، ا

29

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

 ۔ 336 /6، ا

30

 ۔ 1/66 ، اخبار مکہ ، الازرقی  
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ے لیے کے جنگ

 

کلی

 

ی
ے۔ کر لے ساتھ اپنے کو مکانوں اور خیموں عارضی کے اصنام مختلف تو 

 

کلی

 

ی
 

 میدان اور رکھتے ساتھ اپنے میں جنگ اسے لوگ ۔ تھا خیمہ ایک کا لات کہ ہے جاتا کیا بیان

 بڑھانا حوصلہ کا لشکریوں سے اس ۔ تھے دیتے کر نصب سامنے کے لشکر اسے کر پہنچ میں جنگ

تھے۔ پکارتے انھیں کر لے نام کے بتوں ان والے کرنے منادی ہوتا۔ مقصود

31

 احد جنگ 

 میں آواز بلند نے سفیان ابو تو کیا اعلان کا مڑنے واپس جب نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی بعد کے

 ابو ہوا۔ بلند اللہ کہو: تم کہ کہا سے عمر حضرت نے آپ پر اس ہوا۔ بلند ہبل ہوا، بلند ہبل کہا:

ھا رے ہے، عزی   پاس ہمارے کہا: نے سفیان

م

 

ت

 صلی نبی میں جواب کے اس ہے۔ نہیں پاس 

ھا را اور ہے اللہ مولا ہمارا کہا: نے عمر سیدنا پر حکم کے وسلم علیہ اللہ

م

 

ت

ہے۔ نہیں کوئی مولا 

32

 

 

 پرستش کی تماثیل

 تھا۔ رکھا کر شریک بھی کو تماثیل ان ساتھ کے اللہ میں عبادتوں تمام نے عرب مشرکین

 مختلف کے حج اور ہوتے ریز سجدہ سامنے کے ان رکھتے، روزہ پڑھتے، نماز لیے کے ان وہ

 کی سورج کہ ہے جاتا کیا بیان تھے۔ کرتے شریک ساتھ کے اللہ انھیں میں عبودیت مراسم

 ، طلوع کے سورج اور تھا رکھا بنا بت کا سورج میں معبد خاص ایک نے والوں کرنے پرستش

تھے۔ ہوتے ریز سجدہ سامنے کے اس پر موقعوں کے غروب اور النہار، نصف

33

 زدہ مصیبت 

                                                                        

31

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی   
ض
مف
ل

 ۔ 6/235،ا

32

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

 ۔6/253، ا

33

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کی مشابہت سے بچنے کے لیے ان اوقات میں نماز پڑھنے سے منع   

 فرمایا۔
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کرتے۔ طلب شفا سے اس اور پڑھتے نمازیں اور رکھتے روزے لیے کے بت اس لوگ

34

 اسی 

تھی۔ عام رسم کی کرنے طواف گرد کے بتوں دیگر اور نائلہ اساف، طرح

35

 

 

 تقدیس و تعظیم کی تماثیل

 کے عرب اہل اعمال سب یہ کرنا، طواف گرد کے ان ، جھکنا آگے کے ان چومنا، کو تماثیل

 پر ان لیے کے تقدیس کی ان اور چھوتے لیے کے برکت انھیں وہ تھے۔ سے میں شعائر دینی

تھے۔ چڑھاتے چادریں

36

 طرح جس تھے کرتے تقدیس و تعظیم طرح اسی وہ کی تماثیل ان 

 مقرر خدام بھی پر معبدوں کے ان نے انھوں طرح کی ہی اللہ بیت اور تھے کرتے کی اللہ بیت

تھے۔ رکھے کر

37

 

 

 نیاز و نذر پر معبدوں کے تماثیل

 سے پتھروں قیمتی دوسرے اور مرمر سنگ تھے۔یہ مرکز کا نیاز و معبدنذر کے تماثیل ان

 جاتیں مانی منتیں کر جا پر معبدوں ان جاتا۔ کیا مزین سے نگار و نقش انھیں تھے۔ ہوتے بنے

۔ جاتیں کی پیش نذریں کی اشیا دیگر اور اجناس چاندی، اورسونا،

38

 تماثیل ان وہ کو نیاز و نذر اس  

                                                                        

34

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام   
ض
مف
ل

 ۔ 6/337، ، جواد علیا

35

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی  
ض
مف
ل

 ۔ 6/380 ، ا

36

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی    
ض
مف
ل

 ۔ 6/293،ا

37

 ۔ 4/253تفسیر ابن کثیر   

38

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام ، جواد علی136: 6الا نعام  
ض
مف
ل

 ۔ 6/204،۔ ا



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––273  لاتمقا –––– 

 کی شفاعت اور نصرت کی ان نے انھوں کہ سمجھتے قرض اوپر پراپنے بنا اس سے طرف کی

ہے۔

39

 

 واضح ساتھ کے صراحت نہایت بات یہ سے تفصیل اس کی مراسم اور تصورات مشرکانہ

 قرار شنیع نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو تماثیل جن موجود میں گھروں کے عربوں کہ ہے جاتی ہو

ں اور تصاویر کی اصنام ان بلکہ تھیں، نہیں تماثیل عام کوئی ہے،وہ دیا
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 و حی جنھیں تھیں 

 جان بے جیسے وغیرہ دھات اور پتھر لکڑی، اگرچہ یہ ۔ تھا جاتا پوجا کر سمجھ ضار و نافع اور قیوم

 تصور قالب کے انسانوں اور فرشتوں انھیں عرب مشرکین مگر تھیں، ہوئی بنی سے عناصر

 تماثیل یہ گویا تھے۔ رکھتے یقین پر ہونے حلول کے روحوں کی ان اندر کے ان اور تھے کرتے

 بیدار و زندہ حامل کی روحوں بلکہ تھیں، نہیں اشیا مردہ ر او روح بے کوئی نزدیک کے ان

 بیان حدیث مذکورہ نے عنہ اللہ رضی عباس بن عبداللہ میں روایت ایک تھیں۔ مخلوقات

 ۔ ‘‘ ہوتے نہیں داخل فرشتے میں اس ہو، مورت اور ہو کتا میں گھر جس’’ کہ بعد کے کرنے

 کی تماثیل خاص ان یعنی ‘‘التماثیل صورة’’ مراد سے ‘صورة’ یہاں کہ کیا واضح کو بات اس

 ہیں: جاتی کی تصور روحیں میں جن ہیں، تصویریں

 بو طلحة صاحب الرسولأخبرنی أ

 
ّٰ 
ه صلی الله علیه و )رسول الل

 ا معهوکان قد شھد بدر   سلم(

 
ّٰ 
الله علیه و ه صلی )مع رسول الل

ه صلی أ سلم(
ّٰ 
نه قال )رسول الل

ه
ّٰ 
لا تدخل  :علیه و سلم( الل

مجھے ابو طلحہ نے خبر دی جو نبی ’’

کے صحابی اور جنگ بدر میں آپ کے 

 ساتھ شریک تھے کہ نبی صلی اللہ علیہ

وسلم نے فرمایا : فرشتے اس گھر میں 

داخل نہیں ہوتے جس میں کتا ہو یا 

مورت ہو، ان کے نزدیک اس سے 
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ا فیه کلب ولا صورة الملائکة بیت  

یرید صورة التماثیل التي فیھا 

 (4002) بخاری ، رقم  .الارواح

مراد ان تماثیل کی مورت ہے جن میں 

 ‘‘روحیں پائی جاتی تھیں۔ 

 الفاظ کے ‘‘تصویر والی روح’’ یعنی ‘روح صورة’ کو مفہوم اس میں روایت ایک کی احمد مسند

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں رہے کر وضاحت کی بات اسی بھی الفاظ یہ ہے۔ گیا کیا ادا سے

 روحوں بلکہ نہیں، تصویریں عام وہ فرمایا، منع سے رکھنے میں گھروں کو تصاویر اور تماثیل جن

 ہے: یہ روایت تھیں۔ تصویریں والی تصور کے

هرضي  قال علی ...عن نجی 
ّٰ 
 الل

ه  ... عنه
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
قال رسول الل

 ...قال جبریل  ...علیه وسلم 

ا( نھا ثلاث لن یلج ملک )دار  إ

ا واحد منھا کلب بد  أما دام فیھا 

 .و صورة روحأو جنابة أ

 (647) رقم 

 نجی رحمہ اللہ سے روایت ہے ...’’

علی رضی اللہ عنہ نے کہا کہ رسول اللہ 

جبریل صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا : 

فرماتے ہیں کہ ... تین چیزیں جب تک 

کسی گھر میں رہتی ہیں تو فرشتہ اُس 

میں کبھی نہیں جاتا۔ ان تین   )گھر(

میں سے ایک کتا ہے ، دوسری چیز جنبی 

آدمی اور تیسری چیز روح کی تصویر 

 ‘‘ہے۔

 

 شناعت کی کرنے نقل کی تخلیق صفت کی اللہ

بی أدخلت مع  :بی زرعة قالأعن 

فی دار مروان فراي فیھا  ھریرة

ه  :تصاویر فقال
ّٰ 
سمعت رسول الل

ابو زرعہ رضی اللہ عنہ بیان ’’

ہیں: )ایک روز( میں ابو ہریرہ  کرتے 

رضی اللہ عنہ کے ساتھ مروان کے 
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ه علیه وسلم یقول
ّٰ 
قال  :صلی الل

ه عزوجل
ّٰ 
ظلم ممن أومن  :الل

 
 
 .ا كخلقیذھب یخلق خلق

و أو لیخلقوا حبة أفلیخلقوا ذرة 

  .لیخلقوا شعيرة

 (5665)مسلم ، رقم 

گھر میں داخل ہوا ۔ انھوں نے اس میں 

تصاویر دیکھیں تو کہنے لگے کہ میں نے 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ بیان 

کرتے ہوئے سنا ہے کہ اللہ تعا لیٰ 

فرماتے ہیں: اس شخص سے بڑا ظالم 

ق بنانے کی کون ہو گا جو میرے مخلو

طرح مخلوق بنانے نکل کھڑا ہوا۔ 

)ایسی جسارت کرنے والوں کو چاہیے 

کہ( وہ ایک ذرہ تو تخلیق کر کے 

یا گندم یا جو کا ایک دانہ ہی  دکھائیں

 ‘‘تخلیق کر کے دکھا دیں۔

 کا ارشاد ہے۔اس فرمایا بیان ارشاد کا تعالیٰ اللہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں روایت اس

 کے ہونے حامل کا تخلیق وصف طرح کی اللہ جو ہے ظالم درجہ نہایت شخص وہ کہ ہے یہ مدعا

 کرے۔ کوشش کی بنانے مخلوقات جیسی مخلوقات کی اس پر بنا اس ہواور مبتلا میں زعم

 بھی ذرہ معمولی کا مٹی لیے کے کسی توکجا، مخلوقات اعلیٰ و ارفع جیسی انسانوں اور جنوں فرشتوں،

 کا مٹی وہ کہ ہے چیلنج کو اس تو ہے مبتلا میں زعم اس کوئی اگر چنانچہ ہے۔ نہیں ممکن کرنا تخلیق

 دے۔ دکھا کر بنا ہی جو مثلاً دانہ ایک کا اناج یا ذرہ ایک

  یخلق’ کہ ہے ہوتا ماخوذ حکم یہ سے روایت اس
 
 مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ’’ یعنی ‘ كخلقی اخلق

گا۔ کرے ارتکاب کا حرام ایک وہ گا، کرے کام یہ شخص جو ہے۔ عمل شنیع نہایت ‘‘بنانا

40
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ه ’بعض روایتوں میں اس مفہوم کو ادا کرنے کے لیے   
ّٰ 
هبخ یشبھون ’ اور ‘یضاھون بخلق الل

ّٰ 
‘ لق الل

 کے الفاظ آئے ہیں:
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 کا ‘‘خلق’’ کہ یہ ایک : ہے ضروری جاننا کا باتوں دو لیے کے سمجھنے کو اطلاق کے حکم اس

 ہیں؟ معنی کیا کے ‘‘بنانے مخلوق کی اللہ’’ کہ یہ دوسرے اور ہے ہوتا پر چیزوں کن اطلاق

 ہر کی ئنات کا میں صورت کی نباتات و جمادات اور جن انسان، ملائکہ، اطلاق کا ‘خلق’ لفظ

۔ ہے گیا لایا میں وجود سے عدم جسے ہوتاہے پر مخلوق جان بے اور دار جان اس

41

 کے اللہ ’’ 

 تخلیق ہے۔چنانچہ ہی عالم پروردگار اللہ خالق کا مخلوقات ان کہ ہے یہ مراد سے ‘‘بنانے مخلوق

  کے اس چیز کوئی کی آسمان و زمین اور ہے وصف کا اسی

 

 ہے۔ نہیں باہر سے تخلیق احاطۂ

 ملائک، و جن مثلاً الٰہی مخلوقات معنی کے ‘‘بنانے مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ’’ پر بنا اس

 گے۔چنانچہ پائیں قرار ہی بنانا مخلوق مانند کے مخلوق کسی سے میں حجر شجرو اور حیوان و انسان

 ایسا ایک کہ گا ہو یہ مراد سے بنانے مخلوق مانند کے انسان مخلوق پر طور کے مثال سے میں ان

 جائے: بنایا وجود

 ہوں، انسانی خال و خط کے جس

 ہو، مرقع کا احساسات و جذبات جو

 ہو، اختیار و ارادہ صاحب جو

 ہو، رکھتا صلاحیت کی بولنے اور ،سننے دیکھنے جو

                                                                        

قاسم بن محمد سے روایت ہے کہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا نے ان کو بتایا کہ نبی ’’  

صلی اللہ علیہ وسلم ان کے پاس آئے اس حال میں کہ انھوں نے باریک پردہ لٹکایا ہوا تھا 

جس میں تماثیل تھیں۔ آپ نے اس پردے کو پھاڑ ڈالا ۔پھر فرمایا قیامت کے دن سب 

گوں کو دیا جائے گا جو اللہ کے مخلوق بنانے میں مشابہت اختیار کرتے سے زیادہ عذاب ان لو

 (   14350سنن البیہقی الکبری،رقم، 5847ابن حبان،رقم ‘‘ ) ہیں۔
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 ہو، بالغ و عاقل اور باشعور جو

 ہو۔ موجود روح طرح کی ہی انسان اندر کے جس

 و جن مراد سے ‘‘بنانے مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ ’’کہ ہے آتی سامنے بات یہ سے توضیح اس

 بنانا شبیہ یا اتارنا عکس تراشنا، پیکر محض کا مخلوق کسی سے میں حجر و شجر اور حیوان و انسان ملائک،

 شخص کوئی اگر چنانچہ ہے۔ کرنا تخلیق سمیت اوصاف خلقی تمام کے اس کو اس بلکہ ہے، نہیں

 یخلق’کہ گا جائے کہا نہیں یہ پر بنا کی بنانے تصویر کے اس محض تو ہے بناتا تصویر کی انسان کسی

 ہے۔ کی جسارت کی بنانے مخلوق جیسی اللہ نے اس مصداق کے‘كخلقی خلقا

  یخلق’اگر کہ ہے ہوتا پیدا یہ سوال اب
 
 شبیہ، محض اطلاق کا الفاظ کے‘كخلقی اخلق

 کی اللہ’’میں حدیث مذکورہ جسے ہے عمل سا کون وہ پھر تو ہوتا نہیں پر بنانے مجسمہ یا تصویر

 تاریخ جب لیے کے جاننے جواب کا سوال اس ۔ ہے گیا کیا تعبیر سے ‘‘بنانے مخلوق جیسی مخلوق

 عرب اہل کہ ہے ہوتی معلوم ساتھ کے صراحت نہایت بات یہ تو ہے جاتا کیا رجوع سے

 دانست اپنی بلکہ تھے، بناتے نہیں سے حیثیت وجودکی روح بے کو مجسموں اور تصویروں مختلف

 تھے۔ کرتے تخلیق پر طور کے وجود زندہ سرتاسر میں

 کی جنوں اور فرشتوں ، انسانوں میں ان کہ تھا تصور یہ کا عربوں میں بارے کے تماثیل

 کھاتے رکھتے، عقل ہیں۔یہ وجود شعور ذی اور زندہ یہ سے وجہ اس ہیں، ہوئی کی حلول روحیں

 ہیں: لکھتے علی جواد ڈاکٹر ہیں۔ سمجھتے اور سنتے بولتے، دیکھتے، پیتے،

ا وأنھا کانوا یتصورون أن لھا روح  

ومن الجائز  .تسمع وتجیب

وقد ورد .حلول الروح فی الجماد

عن ابن الكلبي عن مالک بن 

حارثة أن والد مالک ھذا کان 

ان )عربوں(کے ہاں یہ تصور ’’

موجود تھا کہ ان )تماثیل(میں روحیں 

یتی ہیں اور ہوتی ہیں جو سنتی اور جواب د

یہ کہ روح کا پتھر میں حلول کرنا بالکل 

ممکن ہے۔مالک بن حارثہ کی روایت 
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یعطیه اللبن، ویكلفه بأن یذھب 

کان  ... لی الصنم ود لیسقیهإبه 

یري أن الصنم یعقل ویدرک، 

ن کان من إنه وأیسمع ویري، و

  .نه ذو روح ألا إحجر، 

ل فی تاریخ العرب ، 
ض
مف
ل

 ( 6/141)ا

ہے کہ ان کے والد ان کو دودھ دیا 

صنم ‘‘ ود’’ کرتے اور کہتے کہ یہ دودھ 

کے پاس لے جائیں تاکہ اسے پلا دیں ۔ 

...گویا وہ یہ سمجھتے تھے کہ یہ صنم عقل 

 ہے اور و شعور رکھتا ہے ، سنتا اور دیکھتا

پتھر کا ہونے کے باوجود ذی روح 

 ‘‘ہے۔

 انھوں کر تراش سے ہاتھوں اپنے انھیں ۔ تھے مجسمے کے فرشتوں عزی   اور منات ، لات

 ود، ۔ ہیں بیدار و زندہ اور ہیں بیٹیاں کی خدا یہ کہ تھا لیا کر قائم تصور یہ میں بارے کے ان نے

 زمانۂ کہ تھا یہ تصور میں بارے کے ان ، تھیں تماثیل کی انسانوں نسر اور یعوق یغوث، سواع،

ہیں۔ ہوئے کیے سرایت میں ان روحیں کی رجال کے قابیل

42

 جنوں نے انھوں طرح اسی 

تھے۔ سمجھتے موجود اور زندہ کو جنوں میں ان وہ اور تھے رکھے تراش بھی بت کے

43

 میں تماثیل 

 توڑا انھیں جب بعد کے مکہ فتح کہ تھا راسخ قدر اس ہاں کے لوگوں عقیدہ کا وجود کے روحوں

 سے اندر کے ان کہ ہوگئے مبتلا میں خوف اس لوگ بعض شریک میں عمل اس تو لگا جانے

ل’’ علی جواد ڈاکٹر گے۔ دیں کر ہلاک انھیں کر نکل باہر جن اور روحیں
ض
مف
ل

 تاریخ فی ا

 ہیں: لکھتے میں ‘‘الالسلام قبل العرب

عربوں کے اس عقیدے کی بنا ’’و أوالخوف من ھذہ الأرواح 

                                                                        

42

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام، جواد علی  
ض
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ل
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   .مع کل صنم جنیة، قال ‘ ن یدعون من دونه الا اناثاا’كعب أبی بن  عن  

کہ کی تفسیر کے حوالے سے بیان کیا ہے ‘ ان یدعون من دونه الا اناثا’ ابی بن کعب نے ’’

 (21231)احمد، رقم‘‘ اہل جاہلیت کے خیال میں ہر بت کے ساتھ ایک چڑیل ہوتی تھی ۔ 
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الجنة التي کانت تقیم فی أجواف 

الأصنام علی رأي الجاھلين، 

لیھم إحمل بعض من عھد 

تحطیم تلک الأصنام علی 

التھیب من الاقدام علی مثل 

ذلک العمل خشیة ظھورھا 

وفتکھا بمن تجاسر علیھا وھذا 

 .لیھم إالخوف ھو الذي أوحی 

(6/69 ) 

ارواح اور جنات پر کہ بتوں کے اندر 

پائے جاتے ہیں اور اگر ان بتوں کو 

توڑنے کی کوشش کی گئی تو وہ ارواح اور 

جنات باہر نکل کر توڑنے والے کو 

ہلاک کر دیں گے )فتح مکہ کے موقع 

پر( بعض )کمزور ایمان والے( ایسے 

لوگ جو بت توڑنے والوں میں شامل 

 ‘‘تھے ، ڈر گئے۔

 مقامات مختلف میں عرب جو تھیں تماثیل خاص چند کہ تھا نہیں محدود تک یہیں معاملہ یہ

 جب پجاری کے ان کہ تھی یہ حال کرصورت بڑھ آگے بہت سے اس بلکہ تھیں، نصب پر

 انھیں کر بنا تصاویر اور تماثیل سے اوردھات ،پتھر مٹی پرلکڑی، صورت کی انھی چاہتے

 تھے۔ لیتے بنا مسکن کا روحوں کی جنوں اور فرشتوں ، انسانوں

 تشکیل کو تصویروں اور تماثیل ان عرب اہل کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 زعم کے کرنے تخلیق کو مخلوقات زندہ جیسی جنوں اور فرشتوں انسانوں، درحقیقت کر دے

 کر جسارت کی کرنے تخلیق جیسی تخلیق کی اللہ تئیں اپنے طرح اس اور تھے گئے ہو مبتلا میں

 نبی ۔ فرمائی وعید پر اس نے تعالیٰ اللہ چنانچہ تھا۔ جرم سنگین نہایت کہ ہے ظاہر یہ ۔ تھے رہے

 ایسی میں آخرت کہ فرمایا ہوئے کرتے واضح کو شناعت کی عمل اس نے وسلم علیہ اللہ صلی

 کے کر زندہ انھیں وہ کہ گا جائے کہا سے ان اور گا جائے دیا عذاب کو والوں کرنے تخلیق

 دکھائیں:

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ’’فقال رسول الل
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صحاب ھذہ الصور أن إ :وسلم

حیوا ما أیعذبون ویقال لھم 

 (5655)مسلم ، رقم  .خلقتم

نے فرمایا : ان مورتوں والوں کو 

)آخرت میں( عذاب دیا جائے گااور 

ان سے کہا جائے گا کہ جو کچھ تم نے 

 ‘‘ہ کرو۔تخلیق کیا ہے اسے زند

 کو بات اس سے صراحت نہایت کے کر مخاطب کو عرب مشرکین ان نے مجید قرآن

 صلاحیت کی تخلیق چنانچہ ہے۔ خالق کا چیز ہر وہی اور ہے کام کا ہی اللہ صرف تخلیق کہ کیا واضح

ھا رے کیا، تو تم

م

 

ت

 ہو: سمجھتے ضار و نافع اور کارساز لیے اپنے تم جنھیں رکھتے نہیں بھی معبود وہ 
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 (16: 13)الرعد.ال

 اور آسمانوں انِ سے پوچھو، زمین’’

کا مالک کون ہے؟ کہہ دو، اللہ۔ انِ سے 

تم نے اُس کے سوا  پھر بھی پوچھو، کیا

جو خود اپنے  کارساز بنا رکھے ہیں یسےا

 نہیں رنفع و نقصان کا اختیا کسی بھی لیے

اندھے اور  رکھتے؟ انِ سے پوچھو، کیا

 ہو جائیں ںیکساآنکھوں والے، دونوں 

دونوں  ،اور روشنی ےاندھیر یاگے؟ 

پھر انُھوں نے خدا  یابرابر ہوں گے؟ 

ں جنھو ہیں ائےٹھیر یکشر یسےکے ا

ہے، جس طرح  کیا اطرح پید نے اسُی

کا  ہے، سو اُن پر تخلیق کیا اخدا نے پید

بتا دو کہ  ہے؟ انِھیں معاملہ مشتبہ ہو گیا

ہے،  یکتاہے اور وہ  کا خالق اللہ ہی ہر چیز

 ‘‘۔ ہےسب پر غالب 
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 وعید کی عذاب لیے کے ان اور لعنت پر مصوروں

ه قال1
ّٰ 
ه علیه وسلم لعن المصورن إ :۔ عن وھب بن عبد الل

ّٰ 
 .النبي صلی الل

 (2086)بخاری، رقم 

ه )عن(۔ قال2
ّٰ 
ه علیه وسلم یقول :عبد الل

ّٰ 
 :)قالسمعت النبي صلی الل

ه علیه وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ا یوم القیامة شد الناس عذاب  أن إ :(قال رسول الل

 (5659)مسلم ، رقم  .المصورون

ه 3
ّٰ 
ه صلی أ۔عن عبد الل

ّٰ 
ه علیه وسلم قالن رسول الل

ّٰ 
شد الناس أ :الل

مام ضلالة وممثل من إا وو قتل نبی  أا یوم القیامة رجل قتله نبي عذاب  

  (3868)مسنداحمد، رقم  .الممثلين

وہب بن عبداللہ سے روایت ہے ، وہ بیان کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم ’’۔1

 ‘‘نے مصور پر لعنت فرمائی ہے۔

میں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ فرماتے ہوئے سنا ہے: بے  عبداللہ کہتے ہیں’’۔ 2

 ‘‘شک، قیامت کے دن شدید ترین عذاب میں گرفتار ہونے والے مصورہوں گے ۔ 

قیامت کے دن  عبد اللہ روایت کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:’’۔ 3

 قتل کیا یا جس نے نبی کو قتل سب سے زیادہ عذاب اس شخص کو دیا جائے گا جس کو نبی نے

 ‘‘کو۔‘ ممثل’میں سے کسی ‘ ممثلين’کیا اور گمراہی کے امام کواور 

 علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوا بیان میں ان ہیں۔ روایتیں مختلف کی موضوع ہی ایک یہ

 کی عذاب سخت لیے کے ان روز کے قیامت اور ہے دیا قرار ملعون کو مصوروں نے وسلم

 الفاظ معنی ہم ہیں۔یہ فاعل اسماے سے ‘مثل ’اور ‘صور’ ‘ممثل’ اور ‘مصور’ہے۔ سنائی وعید
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ہیں

44

 صناع وہ مراد سے ان ہیں۔ ہوتے استعمال لیے کے والوں بنانے تماثیل اور تصاویر اور  

میں مشابہت کی مخلوقات کی اللہ سے گری کاری جواپنی ہیں

45

 ،اور دھات لکڑی، پتھر، مٹی،  

ں،خاکے، مجسمے، سے وغیرہ روغن و رنگ
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 نبوی بعثتِ ہیں۔ بناتے تصویریں اور نقوش 

 میں تھی۔عرب حاصل حیثیت کی پیشے اور کوکسب سازی مجسمہ اور کشی تصویر میں زمانے کے

 اور خطاطی کاری،نقاشی، کندہ تراشی، سنگ جو تھا موجود طبقہ خاص ایک کا ماہرین کے فنون ان

 : تھا کرتا فراہم معیشت سامان لیے اپنے سے ذریعے کے صنعتوں کی کشی تصویر

ھل مکة وسائر مواضع أبعض 

الحجاز الأخري، کانوا یضعون 

ن أالصور والتماثیل فی بیوتھم، و

من الناس کانت تصور وتتعیش 

من بیع الصور، وأن طائفة أخري 

کانت تنحت وتعمل التماثیل، 

وأن طائفة من النساجين 

والخیاطين کانوا یجعلون صور 

و حیوان علی الستائر أو أنسان إ

وکان بين  ...الملابس لتزویقھا 

ھل مکة و غيرھا من القري أ

 .ناس یتعیشون من بیعھاأ

ل فی تاریخ العرب
ض
مف
ل

 ( 83، 90 /8)ا

بعض اہل مکہ اور حجاز کے ’’

دوسرے تمام علاقوں کے لوگ اپنے 

گھروں میں تصویریں اور مجسمے رکھتے 

تھے۔ اور اُن لوگوں میں سے ایک 

گروہ ایسا بھی تھا جو تصویریں بناتا اور 

اُن کو بیچ کر اپنی روزی کماتاتھا۔ اور 

ایک گروہ ایسا تھا جو سنگ تراشی اور 

تھا۔اور ایک مجسمے بنانے کا کام کرتا 

گروہ درزیوں اور بافندوں کا تھا جو 

پردوں اور ملبوسات کو منقش کرنے 

کے لیے اُن پر انسانوں اور جانوروں کی 

تصویریں بنایا کرتا تھا۔...اہل مکہ اور 

اس کے علاوہ دوسری بستیوں کے 

                                                                        

44

  ۔ 4/473 لسان العرب  

45

 تصاویر اور تماثیل سے مراد وہ اشیا ہیں جو اللہ کی کسی مخلوق کی مشابہت میں بنائی جائیں۔   
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لوگ ان مجسموں کی فروخت سے 

 ‘‘روزگار زندگی کماتے تھے ۔ 

 بنانے تصویر فقط لفظ کا مصور میں عرب کہ ہے آتی منےسا بات یہ سے وضاحت اس

 نقاشوں اور سازوں مجسمہ گروں، بت ساتھ ساتھ کے ان بلکہ تھا، جاتا بولا نہیں لیے کے والوں

 اور ‘مصور’ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تھا۔چنانچہ ہوتا استعمال پر طور یکساں بھی لیے کے

 سے ان دیا، قرار مستحق کا عذاب اور کولعنت لوگوں جن کے کر استعمال الفاظ کے ‘مصورون’

 افراد والے ہونے وابستہ سے پیشوں کے بندی عکس اور کاری گری،کندہ مصوری،بت مراد

ہیں۔

46

 

                                                                        

46

یہی وجہ ہے کہ بعض روایتوں میں صور کا فعل اور مصور، مصورون کے اسما تماثیل کے ساتھ  

 استعمال ہوئے ہیں:

 :كنت مع مسروق فی بیت فیه تماثیل مریم فقال :عن مسلم بن صبیح قال

نی إما أمسروق  :لا ھذا تماثیل مریم فقال :مسروق ھذا تماثیل كسري فقلت

ه بن مسعود یقول
ّٰ 
ه علیه وسلم :سمعت عبد الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
شد الناس أ :قال رسول الل

 ( 5661)مسلم ، رقم  .ا یوم القیامة المصورونعذاب  

یک ایسے گھر میں مسلم بن صبیح سے روایت ہے، وہ کہتے ہیں، میں مسروق کے ساتھ ا’’ 

تھا، جس میں مریم علیہا السلام کی تماثیل ) مجسمے یا تصاویر( تھیں۔ مسروق کہنے لگے :یہ کسری  

کی تماثیل ہیں۔میں نے کہا :نہیں،یہ مریم کی تماثیل ہیں۔مسروق نے کہا :آگاہ رہو، میں 

وسلم نے فرمایا نے عبد اللہ بن مسعودسے سنا ہے:وہ کہتے تھے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

ہے کہ قیامت کے دن ) ان تماثیل بنانے والے ( مصوروں پر سب سے زیادہ عذاب ہو 

 ‘‘ گا۔

ه رسول قال :قال مسعود ابن عن  
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 الناس أشد :وسلم علیه الل

ا قتل رجل القیامة یوم عذاب ا  علم بغير الناس یضل رجل أو نبي قتله أو نبی 
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 اختیار کو مصوری فن مراد سے ممثل اور مصور میں روایتوں ان کیا کہ ہے یہ سوال اب

 داخل پر‘المصورون’ اور ‘المصور’ ہیں۔ مراد مصور خاص کچھ سے اس یا ہے فرد والاہر کرنے

 روایتوں دیگر اور تاریخ ہیں۔ مراد ہی مصور خاص کچھ یہاں کہ ہے واضح سے ‘ال’ عہدکے

 ہونے استعمال لیے کے مقاصد مشرکانہ جو ہیں مصور وہ یہ کہ ہے ہوتا معلوم سے مطالعے کے

 بنتے باعث کا فروغ اور بقا و قیام کے پرستی بت طرح اس اور تھے بناتے تماثیل اور تصاویر والی

 جانے بنائی کر لا میں استعمال کو فنون کے کشی تصویر اور تراشی سنگ کاری، کندہ تھے۔نقاشی،

 تھا: ہوتا تقدیس کی ان اور محبت کی ان ، پرستش کی بتوں درحقیقت مقصد کا تصویروں والی

ونعني ھنا بتقدیس الصور، 

الصور المقدسة التي تمثل 

 أسطورة دینیة 
 
مقدسين  أو رجالا

 ...کان لھم شان فی تطور العبادة

حب المومنون بھم حفظ أف

ذکراھم وعدم نسیانھم أو 

الابتعاد عنھم، وذلک بحفظ شيء 

لیھم ویذکرھم بھم،وھذا إیشير 

الشيء قد یکون صورة مرسومة، 

تصویروں کی تقدیس سے ہماری ’’ 

مراد ایسی مقدس تصویریں ہیں جو 

مذہبی داستانوں یاان مقدس اشخاص کو 

ممثل کرتی تھیں جن کا )بتوں 

کی(عبادت کو آگے بڑھانے میں کوئی 

اہم کردار تھا ...چنانچہ ان لوگوں پر 

ایمان رکھنے والوں نے یہ چاہا کہ ان کی 

ش نہ یاد کو محفوظ کریں، ان کو فرامو

کریں اور ان سے دور نہ ہوں۔ یہ 

                                                                        

 (10497)المعجم الکبیر،رقم  .التماثیل یصور أومصور

عبد اللہ بن مسعود روایت کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا :قیامت کے ’’

دن سب سے زیادہ عذاب اس امام کو دیا جائے گا جو لوگوں کو بغیر علم کے گمراہ کرتاہے، اور 

اس شخص کو جس کو نبی نے قتل کیا یا جس نے نبی کو قتل کیایا تصویریں بنانے والے مصور 

 ‘‘ کو۔
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وقد یکون صورة محفورة أو 

منحوتة أو مصنوعة علی ھیأة 

لی ذلک إتمثال أو رمز یشير 

 .قدسالم

ل فی تاریخ العرب ،  
ض
مف
ل

 (  6/70)ا

مقصد انھوں نے ایسی چیزوں کو محفوظ 

کر کے حاصل کیاجو ان کی طرف اشارہ 

کرتی یا انھیں ان کی یاد دلاتی ہوں۔ یہ 

)محفوظ کی گئی( چیز کبھی خاکے کی طرز 

پر بنی ہوئی تصویر ہوتی، کبھی کندہ کی 

ہوئی یا کھودی ہوئی تصویر ہوتی یا مجسمے 

 میں تراشی گئی مورت ہوتی یا کی ہیئت

ایسی نشانی ہوتی جو اس مقدس ہستی کی 

 ‘‘طرف اشارہ کرتی۔

 تھے، بناتے تصویریں اور مجسمے جو مصور عرب میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی گویا

 استعمال کا ان اور تھیں ہوتی منسوب سے دیوتاؤں اور دیویوں مختلف تر بیش سے میں ان

 سرزمین وہ کہ تھا منصبی فرض یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی تھا۔نبی ہوتا لیے کے مقاصد مشرکانہ

 جانے پوجی نے آپ جہاں چنانچہ دیں۔ کر خاتمہ بالکلیہ کا مظاہر مشرکانہ اور شرک سے عرب

 فرمائی۔ بھی مذمت کی والوں بنانے کے ان وہاں دیا، قرار مذموم کو تماثیل اور تصاویر والی

 بناتے تصویریں کی طرح اس لوگ جو’’ ‘الصور ھذہ یصنعون الذین’ میں روایتوں بعض

 الفاظ کے ‘‘ہیں بناتے تماثیل کی طرح اس جو مصور وہ’’ ‘التماثیل ھذہ یصور مصور’ اور ‘‘ہیں

 ہے: گیا کیا اشارہ طرف کی تصویروں انھی  سے

ه 
ّٰ 
ه ابن عمر رضي الل

ّٰ 
عن عبد الل

ه علیه أعنھما 
ّٰ 
ن رسول صلی الل

ن الذین یصنعون إ :وسلم قال

 ،ھذہ الصور یعذبون یوم القیامة

  .حیوا ما خلقتمأیقال لھم 

عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہ ’’

سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ 

علیہ وسلم نے فرمایا :بے شک، وہ لوگ 

جو اس قسم کی تصاویر بناتے ہیں ، 

 قیامت کے دن عذاب دیے جائیں
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گے، ان سے کہا جائے گاکہ جو تم نے  (5951)بخاری ، رقم 

 ‘‘بنایا ہے اسے زندہ کرو۔

ه بن أعن 
ّٰ 
بی عبیدة بن عبد الل

شد أن من إ :نه قالأمسعود 

مام إا یوم القیامة الناس عذاب  

و أمضل یضل الناس بغير علم 

و رجل قتله نبي أا رجل قتل نبی  

و رجل مصور یصور ھذہ أ

 .التماثیل

 (19487مصنف عبد الرزاق ،رقم )

ابو عبیدہ بن عبد اللہ بن مسعود ’’

سے روایت ہے: انھوں نے کہا کہ 

قیامت میں سب سے زیادہ عذاب اس 

گمراہ امام کو دیا جائے گاجو لوگوں کو بغیر 

علم کے گمراہ کرتا ہے ا ور اس آدمی کو 

جس نے کسی نبی کو قتل کیا یا جس کو نبی 

نے قتل کیا اور اس مصور کو جس نے 

 ‘‘ تماثیل بنائی ہیں۔اس قسم کی

 خلقا یخلق’یہ کہ ہے ہوا بیان میں روایتوں بھی پہلو اور ایک کا شناعت کی مصوروں ان

 تھے۔ مرتکب کے جرم گھناؤنے کے بنانے مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ عملاً مصداق کے‘كخلقی

 مجسمے سے پتھر اور مٹی لکڑی، یہ کہ ہے کی وضاحت یہ نے ہم میں صفحات گذشتہ  میں ضمن اس

 انسانوں فرشتوں، کہ تھے رکھتے گمان یہ کر بنا تصویریں سے وغیرہ روغن و رنگ اور کر تراش

 لیے کے لوگوں اور ہیں کرتی حلول میں تصاویر اور تماثیل ہوئی بنائی کی ان روحیں کی جنوں اور

 جیسی مخلوقات کی اللہ نادانستہ یا دانستہ تئیں اپنے وہ طرح اس ہیں۔ بنتی باعث کا نقصان و نفع

 ہے گئی کی سے پہلو اسی مذمت کی مصوروں میں روایتوں بعض تھے۔ کرتے تخلیق مخلوقات

 اور بتوں ان وہ کہ گا جائے کہا سے ان پر طور کے سزا روز کے قیامت کہ ہے گیا کیا بیان اور

 دکھائیں: تو کر ڈال روح الواقع فی میں تصویروں

كنت عند  :یحدث قتادة قال

لونه ولا یذکر أابن عباس وھم یس

قتادہ بیان کرتے ہیں کہ میں ’’

کے پاس بیٹھا  ابن عباس رضی اللہ عنہ
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ه علیه وسلم حتي  النبي
ّٰ 
صلی الل

صلی  اسمعت محمد   :سئل فقال

ه علیه وسلم یقول
ّٰ 
من صور  :الل

صورة فی الدنیا کلف یوم القیامة 

ن ینفخ فیھا الروح ولیس أ

 (5963)بخاری، رقم .بنافخ

 

تھا جبکہ لوگ ان سے مسئلے پوچھ رہے 

تھے اوروہ جواب دے رہے تھے ، 

لیکن انھوں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا 

ذکر نہیں کیا،یہاں تک کہ ایک شخص 

نے پوچھا، چنانچہ انھوں نے کہا کہ میں 

نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ فرماتے 

 بنائے ہوئے سنا : جو کوئی دنیا میں تصویر

گا ،اس کو قیامت کے دن کہا جائے گا 

کہ اس میں روح ڈال اور وہ روح نہ 

 ‘‘ڈال سکے گا۔

 لعنتموردِ  کو مصوروں ان صرف نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے واضح سے مباحث بالا درج

 روحوں اندر کے ان اور تھے بناتے تماثیل اور تصاویر مشرکانہ جو ،دیا قرار مستحق کا عذاب اور

 جب مصور ایک والا بنانے تصویریں کی طرح اسی کہ ہے وجہ یہی تھے۔ قائل کے حلول کے

 انھوں تو آیا پاس کے عباس بن عبداللہ سیدنا لیے کے کرنے معلوم میں بارے کے کسب اپنے

 نصیحت یہ ، گا جائے میں جہنم مصور ہر کہ بعد کے سنانے فرمان یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی اسے

 گز ہر تصویریں ایسی مگر ہوتا، نہیں وابستہ تصور کا روح ساتھ کے جن لو بنا تصویریں ایسی کہ کی

 ہے: جاتی کی تصور روح میں جن بناؤ نہ

عن سعید بن ابی الحسن قال 

ه 
ّٰ 
كنت عند ابن عباس رضي الل

یا ابا  :تاہ رجل فقالأذ إعنھما 

نما معیشتي إنسان إنی إ ،عباس

سعید بن ابی الحسن سے روایت ’’

ہے ، وہ کہتے ہیں: میں ابن عباس رضی 

اللہ عنہ کے پاس بیٹھا تھاکہ اچانک 

آپ کے پاس ایک آدمی آیا۔ اس نے 
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صنع ھذہ أنی إمن صنعة یدي و

لا  :التصاویر فقال ابن عباس

ه إحدثک أ
ّٰ 
لا ما سمعت رسول الل

ه علیه وسلم یقول 
ّٰ 
صلی الل

ن إمن صور صورة ف :سمعته یقول

ه معذبه حتي ینفخ فیھا 
ّٰ 
الل

ا بد  أالروح ولیس بنافخ فیھا 

فربا الرجل ربوة شدیدة واصفر 

لا إبیت أن إویحک  :وجھه فقال

ل ن تصنع فعلیک بھذا الشجر کأ

  .شيء لیس فیه روح

 (2225)بخاری ،رقم

کہا: اے ابن عباس رضی اللہ عنہ،میں 

ایک ایسا آدمی ہوں جسے اپنے ہاتھ کے 

 ۔ اور میں یہ ہنر ہی سے روزی کمانی ہے

تصاویر بناتا ہوں۔ ابن عباس رضی اللہ 

عنہ نے کہا کہ میں اسِ ضمن میں تم 

سے وہی بیان کرتا ہوں جو میں نے 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو فرماتے 

ہوئے سنا ہے:میں نے آپ کو یہ کہتے 

ہوئے سنا ہے ، جس نے کوئی تصویر 

 بنائی، اللہ تعالیٰ اس کو لازماًعذاب دے

گا۔ یہاں تک کہ)سزا کے طور پر( 

اس سے کہا جائے گا کہ اسِ تصویر میں 

روح پھونکو ، )وہ اس میں روح پھونکنے 

کی کوشش کرے گا( لیکن وہ اس میں 

کبھی روح نہ پھونک سکے گا۔ وہ شخص یہ 

سن کر ششدر رہ گیا اور اس کا چہرہ زرد 

پڑگیا۔)یہ دیکھ کر( ابن عباس رضی 

تیرا ناس ہو ، اگر تجھے اللہ عنہ نے کہا : 

ضرور تصویر بنانی ہے تو اسِ درخت کی 

بنا لے، تصویر بس اسی چیز کی بنایا کر 

 ‘‘جس میں روح نہیں ہوتی۔



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––289  لاتمقا –––– 

 

 ممانعت کی تماثیل شدہ نصب

نه رخص فیما کان یوطأ و کرہ ماکان أبی ھریرة رفعه فی التماثیل أعن 

 (238)الدرایۃ فی تخریج احادیث الھدایۃ، رقم  .امنصوب  

ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ تماثیل کے بارے میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے مرفوعاً بیان ’’

کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ان )مجسموں اور تصویروں( کی اجازت دی ہے جو 

 ‘‘ں ہوتی تھیں۔بچھی ہوتی تھیں اور انھیں ناپسند فرمایا ہے جو آویزا

 ناپسند کو تماثیل ہوئی کی نصب نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہواہے بیان میں روایت اس

  ہیں۔ کے گاڑنے میں زمین یا ہونے کھڑا ہونے، بلند کے چیز کسی معنی کے ‘نصب’ ہے۔ کیا

47

 ستون جوکسی وہ ایک : ہے ہوتا پر تماثیل کی طرح دو اطلاق کا تماثیل منصوب سے اعتبار اس

ہوں گئی لٹکائی پر دروازے یا ہوں آویزاں پر دیوار یا

48

 یا ہوں ہوئی کھڑی جو وہ دوسرے اور 
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48

 ہواکپڑا چونکہ زمین سے بلند ہوتاہے، لہٰذا اس کے لیے بھی منصوب کا لفظ استعمال ہو جاتا لٹکا  

 ہے۔مصنف ابن ابی شیبہ کی ایک روایت میں یہ لفظ انھی معنوں میں استعمال ہوا ہے:

ه عبد بن حطان نبئت :عن محمد بن سيرین قال
ّٰ 
 لی صاحب علی أتی :قال الل

المو منين یعزم علی من کان فی  أمير كتاب علینا قرئ :فقال علیه فأشرفت فنادانی

لی قرام لنا إا فقمنا بیته ستر منصوب فیه تصاویر لما وضعه فكرھت أن نبیت عاصی  

  .الذي نصب مثل کانوا لا یرون ما وطئ وبسط من التصاویر  :فوضعته قال محمد

 (25) رقم، 

روایت ہے کہ انھوں نے کہا کہ مجھے حطان بن عبد اللہ کے بارے محمد بن سیرین سے ’’
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 کا کراہت میں بارے کے تماثیل کی طرح دونوں ان میں روایتوں ہوں۔ گئی گاڑی میں زمین

 ہے۔ گیا کیا اظہار

 اور تکریم کی اصنام بالعموم تنصیب یہ کی تماثیل کہ ہے ہوتا معلوم سے مصادر تاریخی

 ستونوں، دیواروں، کی گھروں اپنے لوگ تھی۔ جاتی کی لیے کے دینے انجام مراسم مشرکانہ

 ہوتی نقش تصویریں کی اصنام ان میں جن تھے لٹکاتے پردے ایسے پر دروازوں اور طاقوں

 کوچوں گلی اور چھتوں ، صحنوں ، حجروں کو پتھروں منسوب سے ان اور مجسموں کے ان اور تھیں

 آگے کے ان لیے کے کرنے حاصل اورخوشنودی تقرب کا ان وہ تھے۔ کرتے نصب میں

 تھے۔ جھکاتے آگے کے ان نیاز سر ساتھ کے جذبے کے عبودیت اور کرتے پیش نذرانے

 فرمایا۔ اظہار کا ناپسندیدگی میں بارے کے تماثیل منصوب ان نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی چنانچہ

 علیہ اللہ صلی نبی وہ کہ ہے ہوئی بیان بات یہی میں روایتوں بھی سے حوالے کے کرام صحابۂ

 تھے: کرتے ناپسند کو تماثیل منصوب میں پیروی کی وسلم

کانوا یكرھون ما  :عن عكرمة قال

ا ولا نصب من التماثیل نصب  

عکرمہ سے روایت ہے کہ صحابۂ ’’

کرام نصب شدہ تماثیل کو ناپسند کرتے 

                                                                        

میں بتایا گیا کہ انھوں نے فرمایا : میرے پاس میرے ایک دوست آئے اور انھوں نے مجھے 

نے کہا کہ ہمیں امیر المومنین کا خط پڑھ کر سنایا گیا  آواز دی ۔میں ان کے پاس آیا تو انھوں

کہ جس کے گھر میں کوئی تصویروں والا پردہ لٹکا ہوا ہے ، وہ جس میں انھوں نے حکم دیا ہے 

اسے ضرور اتار دے ۔ لہٰذا میں نے اس کو ناپسند کیا کہ ہم گناہ کی حالت میں رات 

چنانچہ ہم اپنی چادر کی طرف گئے اور میں نے اس کو اتار دیا۔ محمد نے کہا کہ صحابہ  گزاریں۔

ئی گئی ہوں ، نصب کی گئی تصویروں جیسا نہیں سمجھتے ایسی تصویروں کو جو روندی جائیں یا بچھا

 ‘‘تھے۔
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 .ایرون بما وطئته الأقدام بأس  

 (14358)سنن البیہقی الکبری،رقم 

تھے اور وہ جو پاؤں تلے روندی جاتیں 

)اہانت کی جگہ پر ہوتیں ( ان میں کوئی 

 ‘‘قباحت نہیں سمجھتے تھے۔

دخلت علی سالم  :ثنا لیث قال

ه وھو متکئ علی 
ّٰ 
بن عبد الل

وسادة فیھا تماثیل طير ووحش 

 :قال ؟رہ ھذاألیس یك :فقلت

  .انما یكرہ ما نصب نصب  إ ،لا

 (6326)مسند احمد ، رقم

ہم سے لیث نے بیان کیا :انھوں ’’

نے کہا کہ میں سالم بن عبد اللہ کے 

پاس گیا تو وہ ایک ایسے تکیے کے ساتھ 

ٹیک لگائے ہوئے تھے جس میں 

پرندوں اور جانوروں کی تصاویر تھیں 

کو ناپسند تو میں نے ان سے کہا کہ کیا ان 

نہیں کیا گیا ہے۔ تو انھوں نے کہا کہ 

صرف ان کو ناپسند کیاگیا ہے جو نصب 

 ‘‘کی گئی ہوں۔ 

 

 شناعت تصویرکی کی صلیب

ه عنھا 
ّٰ 
ه علیه وسلم لم یکن یترک فی أعن عائشة رضي الل

ّٰ 
ن النبي صلی الل

 
 
 (5952)بخاری ، رقم .لا نقضهإا فیه تصالیب بیته شیئ

اللہ عنہا فرماتی ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم اپنے گھر میں موجود ہر سیدہ عائشہ رضی ’’

 ‘‘اس چیز کو توڑ دیتے جس پر صلیب)کی تصویر ( بنی ہوتی۔

 پر جس دیتے توڑ کو چیز اس ہر وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوا بیان میں روایت اس

 علامت کی جانے کیے مصلوب کو السلام علیہ عیسیٰ سیدنا ہوتی۔صلیب بنی تصویر کی صلیب

 سے وجہ اس تھی۔ کی شے مقدس اور متبرک ایک حیثیت کی اس ہاں کے نصاری   ہے۔
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 کی تبریک اور تقدیس وہ تھے۔ رکھے کر وابستہ مراسم مشرکانہ بعض ساتھ کے اس نے انھوں

ں کی اس سے غرض
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

 تھے: کرتے رقم پر اشیا مختلف نقوش کے اس اور بناتے 

ھم المصطلحات أوالصلیب ، من 

ي، المعروفة عند النصارّٰ 

لاعتقادھم بصلب المسیح 

 .ا للنصرانیةعلیه، حتي صار رمز  

عناقھم أوصاروا یعلقونه علی 

 
 
 تبرک

 
ا به، وینصبونه فوق ا وتیمن

منائر كنائسھم وقبابھا، لیکون 

 .علامة علی متعبد النصاري

وقد عرف  .قسموا بهأوقد 

المسلمون تمسک النصاري به، 

ا، حتي کان اذھم له شعار  واتخ

 وکانوا بعضھم یرسم علی جبھته،

 
 
ا یلثمونه ویتمسحون به تبرک

 .ویزینون صدورھم به

ل فی تاریخ العرب ، 
ض
مف
ل

 ( 6/677)ا

صلیب نصاری  کے ہاں، ان کے ’’

اس عقیدے کی وجہ سے کہ حضرت 

گیا تھا ،  مسیح کو اس پر مصلوب کیا

معروف اور اہم اصطلاحات میں سے 

یہاں تک کہ یہ نصرانیت کی ہے ۔ 

علامت بن گئی اور وہ اسے اپنے گلوں 

میں برکت حاصل کرنے کے لیے 

لٹکانے لگے۔ اور وہ اسے اپنے گرجوں 

کے مناروں اور گنبدوں پر نصب 

کرنے لگے تاکہ یہ نصاری  کے معبد کی 

نشانی بن جائے۔ اور وہ اس کی قسم بھی 

کھاتے۔ مسلمان نصاری  کی اس کے 

 سے اچھی طرح واقف ساتھ وابستگی

تھے یہاں تک کہ نصاری  میں سے 

بعض لوگ اس کو اپنی پیشانیوں پر 

نقش کراتے تھے۔ وہ اس کو چومتے اور 

برکت کے لیے اس کو چھوتے اور اپنے 

 ‘‘سینوں کو اس سے مزین کرتے تھے۔

 کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی راہب دو کے نجران جب پر موقع ایک کہ ہے میں روایتوں بعض

 قبول کے ان جو فرمائی دہی نشان کی چیزوں ایسی تین نے آپ تو ہوئے حاضر میں خدمت



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––293  لاتمقا –––– 

 تھی: بھی عبادت کی صلیب چیز ایک سے میں انھی تھیں۔ رکاوٹ میں راہ کی اسلام

دعاؤکما  :سلام إیمنعکما من ال

ه عزوجل ولد  
ّٰ 
ا، وعبادتکما لل

  .کلکما الخنزیرأو  الصلیب،

 ( 192 /3)تفسیر طبری

تم دونوں کو اسلام سے تین ’’ 

ھا را یہ کہنا 

م

 

ت

چیزوں نے روکا ہوا ہے ۔ 

کہ اللہ کا ایک بیٹا ہے ، صلیب کی 

 ‘‘عبادت کرنا اور سور کھانا ۔

 سے ‘بت’ یعنی ‘وثن’ کو صلیب نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر موقع ایک کہ ہے وجہ یہی

  : کیا تعبیر

تیت أ :عن عدي بن حاتم قال 

ه علیه وسلم وفی 
ّٰ 
النبي صلی الل

یا  :عنقی صلیب من ذھب فقال 

  .اطرح عنک ھذہ الوثن ،عدي

 (  3095)ترمذی ، رقم 

عدی بن حاتم کہتے ہیں کہ میں ’’

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس 

میرے گلے میں سونے کی  آیا اور

صلیب لٹکی ہوئی تھی۔ آپ نے فرمایا : 

اپنے اوپر سے کو ‘ وثن’اے عدی ، اس 

 ‘‘اتار پھینکو۔

 متعلق سے مراسم مشرکانہ درحقیقت بھی تصویر کی صلیب کہ ہے واضح سے تفصیل اس

 ہوتی۔ بنی تصویر کی صلیب پر جس دیتے توڑ کو چیز اس ہر وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر بنا اسی اور تھی

 

 شناعت کی تصویروں اور کلیسا اہل

 فیھا بالحبشة ینھاأسلمة ذکرتاکنیسة رم أم حبیبة و أن أعن عائشة 

ه لرسول فذکرتا ، تصاویر
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ه رسول فقال . وسلم علیه الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 الل

فیھم الرجل الصالح ، فمات بنوا علی قبرہ  کان إذا أولئک إن : وسلم علیه

ه یوم القیامةولئک شرار الخلق عند أا وصوروا فیه تلک الصور فمسجد  
ّٰ 
  .الل
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 (  1209مسلم ،رقم   ،427)بخاری ، رقم 

عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ ام حبیبہ اور ام سلمہ رضی اللہ عنہمانے رسول ’’

اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے ایک کنیسہ

49

کیا جس میں تصاویر تھیں اور   کے بارے میں بیان 

 اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: انِ جسے انھوں نے حبشہ میں دیکھا تھا ۔)یہ سن کر( رسول اللہ صلی

)عیسائیوں( میں جب کوئی نیک آدمی مر جاتا تو یہ اُس کی قبر پر مسجد بنادیتے اوراُس مسجد 

میں یہ خاص تصاویر بناتے تھے۔ یہ لوگ قیامت کے دن اللہ کے ہاں بدترین مخلوق قرار 

 ‘‘پائیں گے۔ 

 ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o  کا کنیسہ ایسے ایک سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی عنہمانے اللہ رضی سلمہ ام اور حبیبہ ام 

   تھیں۔ تصاویر میں جس کیا ذکر

o  صالح کوئی سے میں کلیسا اہل جب کہ فرمایا کر سن بات یہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 میں اس اور کرتے تعمیر گاہ عبادت اپنی پر قبر کی اس وہ تو ہوتا رخصت سے دنیا شخص

 تھے۔ بناتے تصویریں خاص یہ

o  تصویریں میں ان اور والے کرنے تعمیر گاہیں عبادت پر قبروں کہ فرمایا نے آپ پھر 

 گے۔ پائیں قرار مخلوق بدترین میں قیامت لوگ یہ والے بنانے

 یہ’’ یعنی ‘الصور تلک ’ لیے کے کرنے بیان کو شناعت کی بنانے تصویریں میں روایت اس

 کچھ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے واضح سے ان ہیں۔ ہوئے نقل الفاظ کے‘‘تصویریں

 سیدہ اور عیسیٰ سیدنا یہاں کہ ہے یہ قیاس قرین ہے۔ فرمایا اشارہ طرف کی تصویروں مخصوص

 اور تصویروں کی ان نصاری   کہ ہے شدہ تسلیم بات ہیں۔یہ مراد تصویریں کی السلام علیہما مریم
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 عیسائیوں کی عبادت گاہ ۔   
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 بھی نے عرب مشرکین اثر زیر کے انھی تھے۔غالباً کرتے مزین کو کلیساؤں اپنے سے مجسموں

 اور کلیساؤں علی جواد ڈاکٹر بنائیں۔ تصویریں کی ہستیوں برگزیدہ ان پر دیواروں کی اللہ بیت

 ہیں: لکھتے سے حوالے کے تصویروں کی ان میں اللہ بیت

وقد کانت الکنائس مزینة 

تمثل حوادث بالتماثیل والصور، 

الکتاب المقدس وحیاة المسیح 

ن صور الانبیاء وصورة إو ...

مه مریم التي ذکر أي وعیسّٰ 

نھا کانت مرسومة أالاخباریون 

ھی دلیل ...علی جدار الکعبة

  .ثر النصرانیة فی مکةأعلی 

ل فی تاریخ العرب
ض
مف
ل

،  650 /6)ا

666 ) 

کلیسا تصویروں اورمجسموں سے ’’

تصویریں اور  مزین ہوتے تھے۔ یہ )

 مجسمے( کتاب مقدس کے واقعات اور

سیدنا مسیح علیہ السلام کی زندگی کا منظر 

پیش کرتے تھے ... انبیا علیہم السلام، 

حضرت عیسیٰ اور ان کی والدہ حضرت 

مریم کی تصاویر جن کے بارے میں 

مورخین نے ذکر کیا ہے کہ وہ کعبہ کی 

دیواروں پر نقش تھیں... یہ چیز مکہ 

 ‘‘نصرانیوں کے اثر کی دلیل ہے۔میں 

 تصورات کے الوہیت چونکہ نصاری   میں بارے کے السلام علیہما مریم سیدہ اور عیسیٰ سیدنا

 علیہ اللہ صلی نبی لیے اس ہیں، مستلزم کو مراسم مشرکانہ اور شرک کہ ہے ظاہر جو تھے رکھتے

فرمایا۔ اعلان کا عذاب کے آخرت پر بنانے تماثیل کی ان نے وسلم

50
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 علیہماالسلام کی تصاویر کے کے الفاظ کامصداق سیدنا عیسیٰ اور سیدہ مریم‘ تلک الصور’ اس روایت میں 

کو بھی قرار  ‘‘مرنے والے نیک لوگوں کی تصاویر’’کے الفاظ کی روشنی میں‘ الرجل الصالح’ے بجا

 دیاجا سکتا ہے، مگر اس سے ہمارے اس نقطہہ نظر میں کوئی تغیر واقع نہیں ہوتا کہ یہ روایت اصلاً

مشرکانہ تماثیل کی شناعت کو بیان کر رہی ہے۔ اس کا سبب یہ ہے کہ یہ انسانوں کا عام طریقہ ہے کہ 
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 وعید لیے کے والوں کرنے پرستش کی تصویر

ه الناس أبی ھریرة أعن 
ّٰ 
ه علیه وسلم قال یجمع الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ن رسول الل

لا یتبع أ :یوم القیامة فی صعید واحد ثم یطلع علیھم رب العالمين فیقول

 ولصاحب صلیبه الصلیب لصاحب فیمثل یعبدونه نسان ما کانواإکل 

  .یعبدون کانوا ما فیتبعون نارہ النار اویرہ ولصاحبتص التصاویر

 (2557)ترمذی ، رقم 

ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: اللہ ’’

تعالیٰ قیامت کے دن سب لوگوں کو ایک بڑے میدان میں جمع کریں گے۔ پھر پروردگار 

اور فرمائیں گے : کیوں نہ ایسا ہو کہ ہر شخص اسی چیز کے  عالم ان کی طرف متوجہ ہوں گے

پیچھے چلے جس کی وہ پوجا کرتا تھا۔ پھر صلیب کے پجاری کے لیے اس کی صلیب، تصاویر 

کے پجاری کے لیے اس کی تصاویر اور آگ کے پجاری کے لیے اس کی آگ مجسم کر دی 

 ‘‘ گے۔جائے گی ۔ پھر سب لوگ اپنے اپنے معبودوں کے پیچھے چلیں

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o  ہوں جمع میں میدان بڑے ایک انسان تمام سے حکم کے تعالیٰ اللہ روز کے قیامت 

 گے۔

o   کا چلنے میں پیروی کی معبودوں اپنے اپنے کو انسانوں اور گے ہوں ظاہر تعالیٰ اللہ پھر 

                                                                        

جب ان کا کوئی پارسا آدمی دنیا سے رخصت ہو جاتا ہے تو اکثر اوقات اس کی تکریم اس کی زندگی سے 

مشرکانہ مراسم کی بنیاد بھی زیادہ ہو جاتی اوراس کی قبر مرجع خلائق بن جاتی ہے۔ یہ چیز، ظاہر ہے کہ 

 بنتی اور غیر اللہ کی عبادت اور پرستش کا پیش خیمہ ثابت ہوتی ہے۔ 
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 گے۔ دیں حکم

o  کومجسم اشیا مادی والی جانے بنائی معبود جیسی آگ اور تصویر ، صلیب بعد کے اس 

 گی۔ جائے دی دے صورت

o  گے۔ چلیں میں پیروی کی معبود اپنے اپنے لوگ سب پھر 

 کرتے کیا پرستش جاہلیت اہل کی جن ہے ہوا ذکر کا اشیا مادی تین ان میں روایت اس

 ریز سجدہ سامنے کے آگ گروہ بعض تھے، پوجتے طرح کی بتوں کو صلیب کلیسا اہل تھے۔

تھے ہوتے

51

تھے۔ کرتے پرستش کی تصاویر قبائل بعض اور 

52

 فیتبعون’ الفاظ کے روایت 

 کی ان سرتاسر شناعت کی تصاویر اور آگ صلیب، یہاں کہ ہے واضح سے ‘یعبدون کانوا ما

 نہیں شبہ کوئی میں ہونے مباح کے ان سے لحاظ کے جنس اپنی ہے۔ سے پہلو کے عبادت

ہے۔

53

 تحت کے مقاصد مشرکانہ جنھیں ہوئی بیان شناعت کی تصاویر انھی صرف یہاں چنانچہ 

 الفاظ کے اصنام اور اوثان بجائے کے تصاویر میں طریق ایک کے روایت اسی تھا۔ جاتا بنایا

 ہوتی تصدیق کی بات اسی سے ان ہیں۔ خاص لیے کے تماثیل مشرکانہ جو ہیں ہوئے استعمال

 ہے:

                                                                        

51

 ( 693 /6بنی تمیم کے بعض لوگ آگ کی پرستش کرتے تھے ۔ )لسان العرب  

52

تصاویر سے مراد یہاں محض رنگ و روغن سے بنی ہوئی تصویریں نہیں ہیں، بلکہ یہ یہاں تماثیل   

ں ، نقوش اور کے مترادف کے طو
 
ن  ہ 
ن ي

 

ش

ر پر استعمال ہوا ہے ۔ چنانچہ یہاں اس سے مراد مجسمے، 

 تصویریں ہیں۔ 

53

چنانچہ اگر کوئی شخص اس روایت سے تصاویر کی علی الاطلاق حرمت کا حکم اخذ کرتا ہے تو پھر اس   

ے سزا کے لیے لازم ہے کہ وہ یہی حکم صلیب اور آگ کے لیے بھی اخذ کرے۔واضح رہے کہ آلۂ

 مجید سے بھی منصوص ہے۔  نِ آقتل ہونے کے اعتبار سے صلیب کی اباحت قر
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قال  ...الخدريبی سعید أعن 

ه الناس یوم  ...النبي 
ّٰ 
یجمع الل

 :القیامة فی صعید واحد قال

 
 
ا فیقال من کان یعبد شیئ

فیتبع الذین  :فلیتبعه قال

کانوا یعبدون الشمس الشمس 

فیتساقطون فی النار ویتبع 

 القمر الذین کانوا یعبدون القمر

 یتبع و النار فی فیتساقطون

 الاوثان یعبدون کانوا الذین

 یعبدون کانوا والذین لاوثانا

 فیتساقطون الاصنام الاصنام

 یعبد کان من کل و :قال النار فی

ه دون من
ّٰ 
 فی یتساقطون حتي الل

  (11127)مسند احمد ، رقم  .النار

ابو سعید خدری رضی اللہ عنہ ’’

 سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ و

سلم نے فرمایا: ... اللہ تعالیٰ قیامت کے 

لوگوں کو ایک بڑے میدان دن سب 

میں جمع کرے گا۔آپ نے فرمایا: پھر 

کہا جائے گا، ہر آدمی اپنے معبود کی 

پیروی کرے۔ چنانچہ سورج کے 

پجاری سورج کی پیروی کریں گے ، تو وہ 

آگ میں پے در پے جا گریں گے اور 

چاند کے پجاری چاند کی پیروی کریں 

گے اور آگ میں پے در پے جا گریں 

وثان )تماثیل( کو پوجنے گے اور ا

والے اوثان کی اور اصنام )تماثیل( کو 

پوجنے والے اصنام کی ، پس یہ پے در 

پے آگ میں جا گریں گے۔ آپ صلی 

اللہ علیہ وسلم نے فرمایا خدا کے سوا، ہر 

وہ )چیز( جس کی عبادت کی جاتی تھی 

)وہ اپنے پیرووں کو لے کر چلے گی( 

 ‘‘۔ حتیٰ کہ وہ آگ میں جا گریں گے

 

 حکم کا نکالنے کو مجسموں اور مٹانے کو تصویروں سے اللہ بیت 

هرضي  ۔ عن ابن عباس1
ّٰ 
ه علیه وسلم لما رأي أ عنھما الل

ّٰ 
ن النبي صلی الل
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 (3352)بخاری ، رقم  .مر بھا فمحیتأالصور فی البیت لم یدخل حتي 

ه عنھما2
ّٰ 
ه رسول إن :قال ۔ عن ابن عباس رضي الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 علیه الل

 فأخرجوا فأخرجت بھا فأمر الآلھة فیه و البیت أن یدخل أبی قدم لما وسلم

   (1601)بخاری ، رقم .إسماعیل و إبراھیم صورة

ابن عباس رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے )فتح مکہ ’’۔ 1

داخل نہیں ہوئے ،یہاں  کے موقع پر( جب بیت اللہ میں تصاویر دیکھیں تو آپ اس میں

 ‘‘تک کہ وہ آپ کے حکم سے مٹا دی گئیں۔

ابن عباس رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں : رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم جب )مکہ ’’۔ 2

داخل ہونے  باطل معبودوں( کی موجودگی میں بیت اللہ میں‘) آلھة’میں( آئے تو آپ نے

کا حکم دیا ، چنانچہ وہ نکال دیے گئے۔ )اس  سے انکار کر دیا۔ آپ نے انھیں نکال دینے

 ‘‘موقع پر( لوگوں نے ابراہیم علیہ السلام اور اسمٰعیل علیہ السلام کے مجسمے بھی نکالے ۔

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے ان ہیں۔ روایتیں کی موقع کے مکہ فتح یہ

دیا حکم کا نکالنے کو اورمجسموں مٹانے کو تصویروں سے اللہ بیت پر موقع اس

54

 اس آپ اور 

 گیا۔ دیا کر نہیں پاک سے ان کو گھر کے اللہ تک جب ہوئے نہیں داخل اندر تک وقت

 پر ستونوں اور دیواروں کی اللہ بیت کہ ہے ہوتا معلوم سے کتابوں کی تاریخ اور احادیث

 اندر کے اس مجسمے ہوئے بنے سے وغیرہ دھات اور پتھر لکڑی، اور تھیں ہوئی بنی تصویریں

 منسوب سے انسانوں دوسرے بعض اور انبیا ملائکہ، تماثیل یہ تھے۔ نصب پر مقامات مختلف

 مریم حضرت اور السلام علیہم عیسیٰ حضرت ، اسماعیل حضرت ابراہیم، حضرت میں تھیں۔ان
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ہی سے واضح ہے کہ ان سے تصویریں اور مجسمے، دونوں ‘ صورة’اور ‘ الصور’ان روایتوں کے الفاظ   

کے افعال سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ یہاں ‘ خرجت أ’اور ‘ محیت’مراد ہیں، تاہم 

 تصویروں کے ساتھ ساتھ مجسمے بھی مراد ہیں۔ 
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 تھیں: موجود بھی تماثیل کی السلام علیہا

وزوقوا سقفھا وجدرانھا من 

بطنھا ودعایمھا وجعلوا فی 

، وصور الأنبیاءدعایمھا صور 

الشجر، وصور الملائکة فكان فیھا 

ن إصورة  براھیم خلیل الرحمّٰ

 شیخ یستقسم بالازلام، وصورة

 وصورة وأمه، مریم بن عیسي

  .جمعينألائکة علیھم السلام الم

 ( 1/165)اخبار مکہ

کی چھت ، اور انھوں نے کعبہ ’’

 دیواروں ، صحن اور ستونوں میں نقش و

نگار کیا اور اس کے ستونوں میں انبیا ، 

درختوں، اور فرشتوں کی تصویریں 

بنائیں۔ ان میں حضرت ابراہیم خلیل 

اللہ کی تصویر بھی تھی، اس حال میں 

کہ وہ تیروں پر فال کھول رہے تھے 

اور حضرت عیسیٰ اور ان کی والدہ 

یر بھی تھی اور حضرت مریم کی تصو

 ‘‘فرشتوں کی تصویریں بھی تھیں۔ 

 مجسمے سب کے سب یہ ہے۔ جاتی کی بیان 360 تعداد کی بتوں ان موجود میں اللہ بیت

 ‘‘القرآن ارض تاریخ’’ ندوی سلیمان سید تھیں۔ شامل بھی تصویریں میں ان بلکہ تھے، نہیں

 ہیں: لکھتے میں

 کی کعبہ تو تعداد اتنی کہ تھیں نہ مورتیں کی پتھر کل یہ تھے، بت 360 میں کعبہ خانہ’’

 تھی، کی تصاویر رنگین تعداد خاصی میں ان بلکہ تھی، سکتی نہیں بھی سما میں وسعت

 چونکہ کہ ہوتاہے ایسا معلوم تھیں، ہوئی بنی تصویریں کی دیوتاؤں اور بزرگوں پر دیواروں

 مجمع میں گھر اس کا دین بزرگان اور معبود کے فرقہ ہر لیے ،اس تھا مرکز کا عرب تمام کعبہ

 اسماعیل، ،حضرت ابراہیم حضرت پر دیواروں کی کعبہ خانہ کر چھوڑ کو بتوں چنانچہ تھا،

 اسماعیلی یہودیوں، کے کعبہ لیے اس تھیں، تصویریں کی مریم حضرت اور مسیح حضرت

  (478) ‘‘ہے۔ سکتا جا سمجھا دعوی   کا بننے القلوب مرجع بھی لیے کے عیسائیوں اور عربوں
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 ان نے آپ تو ہوئے داخل میں اللہ بیت جب وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر موقع کے مکہ فتح

 پانی کا زم زم کو اصحاب بعض نے آپ سے مقصد اس چنانچہ دیا۔ حکم کا کرنے ختم کو تماثیل تمام

 کو بعض اور دیں مل زعفران پر ان کہ فرمایا ارشاد یہ کو بعض دیا، حکم کا مٹانے انھیں کر لا

  دیا: حکم کا توڑنے اور گرانے انھیں

 فلما کان یوم فتح مکة دخل

ه رسول
ّٰ 
الفضل  فأرسل( ص) الل

 المطلب عبد بن العباس بن

 بثوب أمر ثم زمزم بماء فجاء

 الصور، تلک بطمس وأمر

 ( 1/165)اخبار مکہ  .فطمست

فتح مکہ کے دن جب نبی صلی اللہ ’’

کعبہ میں داخل ہوئے تو آپ علیہ وسلم 

نے فضل بن عباس بن  عبد المطلب کو 

بھیجا جو زمزم کا پانی لے کر آئے۔ پھر 

آپ نے ایک کپڑا منگوایا اور ان 

تصویروں کو مٹانے کا حکم دیا ۔چنانچہ 

 ‘‘ان تصویروں کو مٹا دیا گیا۔

بیه أعن مسافع بن شیبة عن 

ه  :شیبة قال
ّٰ 
دخل رسول الل

ي فیھا أعتين فرالکعبة فصلی رك

اکفني  ،یا شیبة :تصاویر فقال

شیبة  علی ذلک ھذہ فاشتد

ن إ :ھل فارسأفقال له رجل من 

شئت طلیتھا ولطختھا بزعفران 

   (7193)المعجم الکبیر،رقم  ففعل۔

مسافع اپنے والد شیبہ سے بیان ’’

کرتے ہیں کہ انھوں نے کہا کہ نبی صلی 

اللہ علیہ وسلم خانہ کعبہ میں داخل 

 ہوئے اور وہاں دو رکعت نماز پڑھی۔

پھر آپ نے وہاں کچھ تصاویر دیکھیں تو 

آپ نے کہا : اے شیبہ ان کو مٹا دو تو 

شیبہ کو یہ مشکل لگا ۔ ان میں سے فارس 

کے ایک آدمی نے کہا کہ اگر آپ 

چاہیں تو میں ان پر زعفران مل دوں؟ 

 ‘‘چنانچہ انھوں نے ایسا ہی کیا۔
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 بھی خود آپ میں عمل کے کرنے ختم کو تماثیل ان کہ ہے ہوتا ممعلو سے روایتوں بعض

   ہوئے: شریک

انطلقت مع  :حدثنا علی قال

ه
ّٰ 
ه علیه وسلم  رسول الل

ّٰ 
صلی الل

 
 
 :تینا الکعبة فقال لیأحتي  لیلا

اجلس فجلست فصعد رسول 

ه
ّٰ 
ه علیه وسلم علی  الل

ّٰ 
صلی الل

ي أمنکبي ثم نھضت به فلما ر

اجلس  :ضعفی تحته قال

ه  فجلست فنزل رسول
ّٰ 
صلی الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
 :فقال لی وجلسالل

 صعدت ثم منکبي إلی اصعد

 لیخیل أنه حتي بی نھض ثم علیه

 السماء أفق نلت شئت لو أنی إلی

 فأتیت البیت علی وصعدت 

 من رجل تمثال قریش وھو صنم

ه أعالج أزال فلم نحاس أو صفر

 
 
 یمین

 
وبين یدیه وخلفه  ا وشمالا

 :حتي استمکنت منه قال

ه
ّٰ 
ه علیه وسلم  ورسول الل

ّٰ 
صلی الل

عالجه أنا أھیه ھیه و :یقول

اقذفه فقذفته فتکسر  :فقال لی

حضرت علی نے ہم سے بیان کیا ’’

ہے کہ میں ایک رات نبی صلی اللہ علیہ 

یہاں تک کہ ہم وسلم کے ساتھ چلا، 

خانہ کعبہ پہنچ گئے۔ نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم نے مجھ سے کہا کہ بیٹھ جاؤ ،چنانچہ 

میں بیٹھ گیا۔پھر نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

میرے کندھے پر چڑھ گئے۔ پھر میں 

ان کو لے کر کھڑا ہو گیا تو جب انھوں 

نے اپنے نیچے میری کمزوری کو محسوس 

 تو میں بیٹھ گیااور نبی کیا تو مجھے بیٹھنے کو کہا

صلی اللہ علیہ وسلم اتر گئے اور میرے 

لیے بیٹھ گئے اور کہا کہ میرے کندھے 

پر چڑھ جاؤ پھر میں آپ کے کندھے پر 

چڑھ گیا اور آپ مجھے لے کر کھڑے 

ہو گئے یہاں تک کہ مجھے یہ خیال ہوا 

کہ اگر میں چاہوں تو آسمان کے 

کعبہ کنارے تک پہنچ سکتا ہوں اور میں 

پر چڑھ گیا اور قریش کے بت کے پاس 

پہنچ گیا جو پیتل یا تانبے سے بنا ہوا ایک 

انسانی مجسمہ تھا۔ اور میں )اس کو اس کی 
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  .كما تکسر القواریر

 (292، رقم  ابی یعلیٰمسند )

جگہ سے ہلانے کے لیے ( اس کو دائیں 

سے بائیں اور آگے سے پیچھے )ہٹانے 

کی( تگ و دو کرنے لگا۔ یہاں تک کہ 

میں اس پر قادر ہو گیا ۔ حضرت علی 

ہیں کہ جب میں اس کو ہٹانے کی کہتے 

تگ و دو کر رہا تھا تو رسول اللہ صلی اللہ 

علیہ وسلم یہ فرماتے رہے : چلو ، توڑ دو ، 

ہاں توڑ دو۔ پھر نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

نے مجھ سے فرمایا کہ اس کو نیچے پھینک 

دو تو میں نے اس کو پھینک دیا تو وہ ایسے 

 ‘‘ٹوٹ گیا جیسے شیشہ ٹوٹتا ہے۔ 

لما  :عن صفیة بنت شیبة قالت

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
اطمأن رسول الل

وسلم عام الفتح طاف علی بعير 

یستلم الرکن بمحجن بیدہ ثم 

دخل الکعبة فوجد فیھا حمامة 

عیدان فکسرھا ثم قام علی باب 

  .نظرہأنا أالکعبة فرمی بھا و

 (  2947)ابن ماجہ ، رقم 

صفیہ بنت شیبہ سے روایت ہے ’’

نبی صلی اللہ علیہ وسلم فتح مکہ کے دن  کہ

جب ذرا پُر سکون ہوئے ، تو آپ نے 

اونٹ پر سوار ہو کر حجر اَسود کا اس 

لکڑی سے استلام کیا، جو آپ کے ہاتھ 

میں تھی۔ پھر آپ کعبہ میں داخل 

ہوئے، آپ نے وہاں لکڑی کی بنی 

ہوئی ایک کبوتری دیکھی تو آپ نے 

کے  اسے توڑ دیا اور پھر آپ کعبے

دروازے پر کھڑے ہوئے اور اسے 

کے پھینک دیا اور میں اس وقت آپ )
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‘‘اس سارے عمل( کو دیکھ رہی تھی۔

55

 

 اور عقائد مشرکانہ کا ان سبب اصل کا مٹانے کو تماثیل ان کہ ہے معروف و معلوم بات یہ

ہے۔ ہونا وابستہ سے مراسم

56

 بات یہی بھی سے لفظ کے ‘آلھة ’ میں روایت کی بخاری بالا درج 
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کبوتری کا مجسمہ توڑنے کے اس واقعے کو اگر درج بالا روایتوں کے تناظر میں دیکھا جائے تو قرین   

 قیاس یہی ہے کہ اس کا تعلق بھی مشرکانہ مظاہرسے ہو گا۔ 

56

میں یہ بات نقل ہوئی ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بیت اللہ میں موجود  بعض روایتوں 

تصویروں کو مٹانے کے حکم سے سیدہ مریم اور سیدنا عیسیٰ علیہما السلام کی تصویروں کو مستثنیٰ رکھا اور اس 

 مقصد کے لیے آپ نے اپنے ہاتھ ان تصویروں پر رکھ دیے۔ یہ بات کسی طور پر درست تسلیم نہیں

میں اس پر نہایت مفصل تنقید کی ہے اور دوسری ‘‘اخبار مکہ ’’ کی جا سکتی۔ ازرقی نے اپنی کتاب

 روایتوں کی روشنی میں اسے غلط قرار دیا ہے۔ لکھتے ہیں:

یہ کیسے صحیح ہو سکتا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ان دو تصویروں کو باقی رکھنے کا حکم دیا ’’ 

حدیث میں ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کو حکم دیا  جبکہ جابر کی  ہو،

جب وہ بطحا میں تھے کہ وہ کعبہ جائیں اور اس میں موجود تمام تصویروں کو مٹا دیں اور اس وقت تک 

اس میں داخل نہ ہوں، جب تک کہ تمام تصویریں مٹا نہ دیں۔ اور عمر ہی وہ شخص ہیں جنھوں نے 

باہر نکالا جیسا کہ فتح الباری میں ہے اور آگے اس کتاب میں بھی آئے گا۔ اور انھوں نے الفتح  ان کو

کو مٹا دیا اور مخروطوں کو باہر  oily paintingsمیں بیان کیا ہے کہ حضرت عمر ہی ہیں جنھوں نے 

 کی تصویر کو نکالا دیا۔ ازرقی علی المواہی اور حدیث جابر میں ہے کہ حضرت عمر نے حضرت ابراہیم

چھوڑ دیا تو جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم اندر داخل ہوئے تو آپ نے اس تصویر کو دیکھا اور حضرت عمر 

سے کہا کیا میں نے تم کو یہ حکم نہیں دیا تھا کہ کسی تصویر کو بھی نہیں چھوڑنا اور اللہ تعالیٰ ان لوگوں 

،اس حال میں کہ وہ تیروں پر فال کھول کے ساتھ جنگ کرے گا جنھوں نے ان کی تصویر بنائی 

رہے تھے۔ پھر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت مریم کی تصویر دیکھی اور فرمایا کہ یہاں پر موجود 

ہر تصویر کو مٹا دو، اللہ تعالیٰ ان لوگوں سے جنگ کرے گا جو ایسی چیزوں کی تصویریں بناتے ہیں 
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میں بیان کرتے ہیں کہ اسامہ کی حدیث میں ہے کہ نبی صلی  جن کو انھوں نے پیدا نہیں کیا۔ وہ الفتح

دیکھیں ۔ آپ نے پانی منگوایا اور  اللہ علیہ وسلم جب کعبہ میں داخل ہوئے تو آپ نے کچھ تصویر یں

ان کو مٹانا شروع کر دیا۔ اور یہ اس بات پرمحمول ہے کہ یہ باقی رہ جانے والی وہ تصویریں تھیں جو 

رہ گئی تھیں جس نے سب سے پہلے ان تصویروں کو مٹایا ۔ ابن عائد سعید بن  اس شخص سے پوشیدہ

عبد العزیز سے بیان کرتے ہیں کہ حضرت عیسیٰ اور حضرت مریم کی تصویر بھی باقی رہ گئی تھی۔ 

یہاں تک کہ ان کی تصویر کو غسان کے بعض نصاری  نے دیکھا،جو اسلام لائے تھے ۔ ... پھر جب 

کو ڈھایا تو ان دونوں کو مٹا دیا گیا اور ان کا کوئی نشان تک باقی نہ رہا۔ عمر بن شیبہ  ابن زبیر نے کعبہ

کہتے ہیں کہ ہم سے ابو عاصم نے اور انھوں نے ابن جریج سے بیان کیا کہ سلیمان بن موسی نے 

ں عطاسے پوچھا کہ کیا آپ نے کعبہ میں تصویریں دیکھیں تو انھوں نے جواب دیا، ہاں ،میں نے وہا

حضرت مریم کی تصویر دیکھی ،اس حال میں کہ ان کی گود میں ان کے بیٹے حضرت عیسیٰ تھے۔ اور 

یہ درمیان والے ستون میں تھی جو کہ دروازے کے ساتھ تھا۔ انھوں نے پوچھا یہ کب مٹائی گئی تو 

 انھوں نے جواب دیا جب کعبہ میں آگ لگی اور اس کے ساتھ ابن جریج سے روایت ہے کہ مجھ

سے ابن دینار نے بیان کیا کہ ان تک یہ بات پہنچی کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے خانہ کعبہ میں موجود 

تصویروں کو مٹانے کا حکم دیا۔ یہ سند صحیح ہے اور عبد الرحمن بن مہران والی سند سے وہ عمیر مولی بن 

داخل ہوئے  کعبہ میں عباس سے وہ اسامہ سے روایت کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم جب

توآپ نے ان کو پانی لانے کا حکم دیا ۔چنانچہ وہ پانی کا ایک ڈول لے آئے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

کپڑے کو پانی سے بھگویا۔ آپ اس کپڑے کو ان تصویروں پر پھیرتے جاتے او رفرماتے کہ اللہ 

بناتے ہیں جن کو انھوں نے پیدا تعالیٰ ان لوگوں سے جنگ کرے گا جو ایسی چیزوں کی تصویریں 

نہیں کیا۔ابن ابی شیبہ ابن عمر سے روایت کرتے ہیں کہ مسلمانوں نے اپنی تہبندیں اتار لیں اور 

ڈول پکڑ لیے اور زم زم کے کنوئیں سے پانی بھر بھر کر کعبہ کو باہر اور اندر سے دھویا اور مشرکین 

یا۔ تو ہو سکتا ہے کہ حضرت مریم کی تصویر اس دھونے کے کسی نشان کو باقی نہ چھوڑا اور اس کو دھو د

سے نہ مٹی ہو۔ کلام الزرقانی علی المواہب۔ اور تم اس ساری بات سے یہ جان گئے ہو کہ اس 



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––306  لاتمقا –––– 

 مختص لیے کے پرستش جو تھیں تماثیل وہ درحقیقت مجسمے اور تصویریں یہ یعنی ہے۔ ہوتی واضح

 جس ہے ہوا نقل لفظ کا ‘صنم’ لیے کے تماثیل ان میں روایتوں بعض کہ ہے وجہ یہی تھیں۔

 ہیں۔ کے مجسمے والے جانے پوجے ہی معنی کے

 نبی کہ ہے ہوا بیان یہ اور ہے ہوا استعمال کالفظ صنم لیے کے ان میں روایت ایک کی مسلم

 تھی۔ جاتی کی پرستش کی جس ماری کمان میں آنکھ کی بت ایسے ایک نے وسلم علیہ اللہ صلی

هأو :قال
ّٰ 
ه  قبل رسول الل

ّٰ 
صلی الل

لی الحجر إقبل أعلیه وسلم حتي 

 :بالبیت قال طاف فاستلمه ثم 

لی جنب البیت إفأتی علی صنم 

وفی ید رسول  :قالکانوا یعبدونه 

ه
ّٰ 
ه علیه وسلم قوس  الل

ّٰ 
صلی الل

وھو آخذ بسیة القوس فلما أتی 

علی الصنم جعل یطعنه فی عینه 

  .جاء الحق وزھق الباطل :ویقول

 (   4722رقم ) 

انھوں نے بیان کیا: رسول اللہ ’’

صلی اللہ علیہ وسلم تشریف لائے، 

یہاں تک کہ حجر اسود کے پاس  پہنچے اور 

چھوا ،پھرخانہ کعبہ کا طواف کیا اس کو 

)اگرچہ آپ احرام سے نہ تھے، کیونکہ 

آپ کے سر پر خود تھا( پھر ایک بت 

کے پاس آئے جو کعبہ کے پہلو میں رکھا 

 تھا اور لوگ اس کی پوجا کرتے تھے۔

آپ کے ہاتھ میں کمان تھی ۔آپ اس 

کا کونا اس کی آنکھ میں کونچنے لگے اور 

باطل مٹ  فرمانے لگے حق آیا اور

 ‘‘گیا۔

 داخل میں اللہ بیت جب وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوا نقل میں روایت کی حبان ابن

 ماری: چھڑی انھیں نے آپ تھے۔ صنم 360 پر وہاں وقت اس تو ہوئے

                                                                        

اضافے کے بطلان پریہ سب سے مضبوط شہادت ہے۔ اللہ بزرگ وبرتر اور سب سے زیادہ جاننے 

  ( 1/165اخبار مکہ ‘‘ ) والا ہے۔
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ه قال
ّٰ 
 دخل النبي :عن عبدالل

ه علیه وسلم المسجد 
ّٰ 
صلی الل

ا فجعل وحوله ثلاث وستون صنم  

 :معه ویقول یطعنھا بعود کان

ن إجاء الحق وزھق الباطل 

 
 
    (5862)رقم .االباطل کان زھوق

عبد اللہ سے روایت ہے انھوں ’’

نے کہا نبی صلی اللہ علیہ وسلم مسجد حرام 

میں داخل ہوئے تو اس وقت اس کے 

بت تھے ۔آپ انھیں اس 360گرد 

چھڑی سے مارنے لگے جو آپ کے 

گیا پاس تھی اور فرمانے لگے کہ حق آ 

اور باطل مٹ گیا۔ بے شک ، باطل کو 

 ‘‘مٹناہی تھا۔

 کان الباطل إن الباطل وزھق الحق جاء’ میں روایتوں بالا درج کی حبان ابن اور مسلم

ا
 
 بات اسی بھی الفاظ کے‘‘تھا مٹناہی کو باطل شک گیا۔بے مٹ باطل اور گیا آ حق’’ یعنی ‘زھوق

 اعتبار کے نوع اپنی تماثیل ، ہے مقصود انہدام کا خداؤں باطل یہاں کہ ہیں کرتے تصریح کی

 یر سے

 

 ہیں۔ نہیں ہی بحث یہاںز

 

 حکم کا مٹانے کو قبروں اور تماثیل

 قال :قال الاسدي الھیاج أبی عن

 ألا أبعثک :طالب أبی بن علی لی

ه  رسول علیه بعثني ما علی
ّٰ 
الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
 تدع لا أنصلی الل

 
 
ا ولا طمسته إلا تمثالا ا قبر 

 
 مشرف

 (969)مسلم، رقم  .سویته إلا

ابی الہیاج اسدی بیان کرتے ’’

ہیں کہ سیدنا علی بن ابی طالب رضی اللہ 

عنہ نے مجھ سے فرمایا: کیا میں تمھیں 

اس مہم پر نہ بھیجوں جس پر نبی صلی 

اللہ علیہ وسلم نے مجھے بھیجا تھا؟ یعنی یہ 

کہ کوئی تمثال نہ چھوڑو، مگریہ کہ اس 

 کو مٹا دو اور کوئی بلند قبر نہ چھوڑو،مگر یہ
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 ‘‘کہ اس کو زمین کے برابر کر دو۔

 کودو عنہ اللہ رضی علی سیدنا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے روایت اس

 تھا: کیا روانہ کر دے احکام

 جائے۔ دیا مٹا کو مجسمے اور تصویر یعنی تمثال ہر کہ یہ ایک

 جائے۔ دیا کر برابر کے زمین سطح کو قبر بلند ہر کہ یہ دوسرے

 بیان متصل باہم حکم دونوں کے کرنے برابر کو قبر اور مٹانے کو تمثال میں روایت اس

 مٹا کو تمثال چنانچہ ہے۔ حقیقت قرین ہونا کا علت مشترک کسی میں ان پر بنا اس ہیں، ہوئے

 کی معلوم علت کی حکم کے کرنے برابر کو قبر کہ ہے ضروری لیے کے سمجھنے کو حکم کے دینے

 ہے۔ ہونا وابستہ کا مراسم مشرکانہ ساتھ کے ان سبب کا دینے کر ہموار کو قبروں جائے۔بلند

 پر موقع کے بعثت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے کتابوں کی تاریخ اور حدیث

 اندر کے ان کہ تھے رکھتے تصور یہ وہ تھے۔ کرتے پرستش کی قبروں کی بزرگوں اپنے عرب

 و نفع انھیں اور ہیں سنتی کو فریاد و داد کی ،ان ہیں رکھتی شعور و عقل جو ہیں موجود روحیں زندہ

 ہیں: لکھتے علی جواد ڈاکٹر ہیں۔ رکھتی صلاحیت پوری کی پہنچانے نقصان

ن المشرکين کانوا یقدسون قبور إ

لیھا، إسلافھم، ویتقربون أ

، لھم أرواح، ءلزعمھم أنھم أحیا

تعی وتسمع وتدرک، تفرح 

  .وتغضب وتجیب، وتنفع وتضر

ل فی تاریخ العرب 
ض
مف
ل

 (  142 /6)ا

مشرکین اپنے اسلاف کی ’’

قبروں کو مقدس جانتے تھے اور ان کا 

تقرب حاصل کرتے تھے۔ اپنے اس 

گمان کی وجہ سے کہ وہ زندہ ہیں اور ان 

کی ارواح ہیں جو سنتی ہیں، شعور رکھتی 

، خوش ہوتی ہیں، غصہ کرتی ہیں، ہیں

جواب دیتی ہیں، نفع و نقصان پہنچاتی 

 ‘‘ہیں۔
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  وقد عظم بعض أھل الجاھلیة

ورؤسائھم  ساداتھم قبور

 یزورونھا أضرحة واتخذوھا

 بھا، ویتبرکون إلیھا ویتقربون

جعلھا  أن بعضھم من بلغ وقد

 أمن، إلیھا دخل من وملاذا حمی

ا إلیھا وکان لجأ ومن  محتاج 

 العون طلب ومن أغیث،

 أغیث، القبر بصاحب واستغاث

 .المعابد منزلة فی صارت حتي

منھا أضرحة السدنة والکھان و

  .القبائل وسادات

ل فی تاریخ العرب
ض
مف
ل

 (  6/448 )ا

بعض اہل جاہلیت اپنے ’’

سرداروں کی قبروں  کی بڑی تعظیم 

کرتے تھے۔انھوں نے ان قبروں 

زیارت  کومزار بنا لیا تھا جن کی وہ

کرتے ،اور ان سے تقرب اور برکت 

حاصل کرتے تھے۔ ان میں سے بعض 

نے ان کو پناہ گاہیں بنا لیا جو بھی اس 

میں پناہ چاہنے کے لیے داخل ہوتا تو 

اس کو پناہ دی جاتی اور جو بھی محتاجی کی 

حالت میں اس کی پناہ لیتا ،اس کی مدد 

کی جاتی۔ اور جو بھی صاحب قبر سے 

 تا تو اس کی مدد کی جاتی،مدد طلب کر

یہاں تک کہ یہ قبریں معابد بن گئیں 

اور ان میں سے بعض خادموں ، 

کاہنوں اور قبیلوں کے سرداروں کے 

 ‘‘تھے۔  مزار

 گنبد پر قبروں نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر بنا کی جس ہے منظر پس وہ یہی کا پرستی قبر

 کی ان اور دینے مقام کا مسجد کرنے،انھیں پختہ سے غرض کی مراسم مشرکانہ انھیں بنانے،

 فرمایا: منع سے پڑھنے نماز کے کر رخ طرف

ه عنه قال
ّٰ 
نھی  :عن جابر رضي الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
رسول الل

علیه  أن یقعدن یجصص القبر أ

جابر رضی اللہ عنہ سے روایت ’’

ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

نے اس سے منع فرمایا کہ قبروں کو پختہ 
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  .ن یبني علیهأو

 (2289)مسلم ، رقم 

کیا جائے اور اس سے کہ لوگ ان پر 

بیٹھیں اور اس سے کہ ان پر گنبد 

 ‘‘بنائیں۔

من کان قبلکم کانوا  وإن

نبیائھم أیتخذون قبور 

  وصالحیھم مساجد
َ
لا

َ
 ف

َ
لا

َ
أ

بُورَ مَسَاجِدَ 
ُ
ق
ْ
وا ال

ُ
خِذ

َ  
ت
َ
نی إ ت

   .نھاکم عن ذالکأ

 (1216)مسلم، رقم

نبی کریم کا ارشادہے ( خبردار ’’)

رہو، تم سے پہلے لوگ اپنے پیغمبروں 

اور نیک لوگوں کی قبروں کو مسجد بنا 

 لیتے تھے۔کہیں تم قبروں کو مسجد نہ بنانا

میں تم کو اس بات سے منع کرتا 

 ‘‘ہوں۔

هی أب عن
ّٰ 
  مرثد الغنوي رضي الل

ه رسول قال :عنه قال
ّٰ 
 صلی الل

ه
ّٰ 
 علی تجلسوا لا :وسلم علیه الل

  .تصلوا إلیھا ولا القبور

 (   2294)مسلم، رقم

ابو مرثد غنوی رضی اللہ عنہ سے ’’

روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

وسلم نے فرمایا: قبروں پر نہ بیٹھو اور ان 

 ‘‘نماز نہ پڑھو۔کی طرف رخ کر کے 

 کا دینے کر ہموار کو قبروں بلند کہ ہے ہوجاتی واضح طرح پوری بات یہ سے روایتوں ان

 کابھی حکم کے مٹانے کو تمثال ہے۔ ہونا وابستہ کا مراسم مشرکانہ ساتھ کے ان درحقیقت سبب

 بات یہ سے تفصیلات تاریخی درج میں مباحث گذشتہ  سے حوالے کے تماثیل ہے۔ سبب یہی

 کر قائم تصورات مشرکانہ ساتھ کے تماثیل نے عرب مشرکین کہ ہے گئی ہو متعین سے لحاظ ہر

 چنانچہ تھی۔ حاصل حیثیت کی مظہر بڑے سے سب کے پرستی بت انھیں اور تھے رکھے

 کو تصویروں اور شبیہوں کی ان اور بتوں والے جانے پوجے درحقیقت حکم کا ‘مٹانے کو تمثال’

 ہوتی بھی سے طرق دوسرے بعض کے روایت اسی تصدیق کی بات اس ہے۔ حکم کا مٹانے
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 پوجی جو ہے ہوا استعمال لفظ کا ‘صنم’ بجائے کے تمثال میں روایت اسی میں احمد مسند ہے۔

 ہے: خاص ساتھ کے تماثیل والی جانے

ن أبیه أعن جریر بن حیان عن 

ه عنه قالعلی  
ّٰ 
 :لأبیه ا رضي الل

ه  لأبعثنک
ّٰ 
فیما بعثني رسول الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
ن أمرنی أصلی الل

  .طمس کل صنمأسوي کل قبر وأ

 (889)رقم

جریر بن حیان اپنے والد سے ’’

روایت کرتے ہیں کہ سیدنا علی نے 

میں تم کو ایسے کام کے لیے بھیجتا   فرمایا :

ہوں جس کے لیے مجھے رسول اللہ نے 

میں  بھیجا تھا۔ آپ نے مجھے حکم دیا کہ

ہر قبر کو زمین کے برابر کر دوں اور ہر 

 ‘‘بت کو مٹا دوں۔

 مذکورہ نے عنہ اللہ رضی علی سیدنا حوالہ کا جس ہے ہوا نقل واقعہ وہ میں یعلیٰ ابی مسند

  ولا ’ ساتھ کے حکم کے مٹانے کو تصویر اور کرنے ہموار کو قبر میں اس ہے۔ دیا میں روایت
 
 اوثن

  ہیں۔ ہوئے روایت بھی الفاظ کے ‘‘دوں توڑ کو اس مگر ، چھوڑوں نہ بت کوئی’’ ‘ كسرته لاإ

 

 

 کا وث

 تھی: جاتی کی پرستش کی جن ہے مخصوص لیے کے تماثیل ان اور ہے معنی ہم کا صنم لفظ

ه  :عن علی قال
ّٰ 
خرج رسول الل

ه علیه وسلم فی جنازة 
ّٰ 
صلی الل

 لیإ ألا رجل یذھب  :فقال

لا سواہ ولا إا فلا یدع قبر    المدینة

 إصورة 
 
لا إا لا طلخھا ولا وثن

فقام رجل وھاب أھل  ؟كسرہ

أنا  :المدینة فقام علی فقال

ه
ّٰ 
فذھب ثم جاء  :قال ،یارسول الل

حضرت علی رضی اللہ عنہ سے ’’

روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

ایک جنازے کے لیے نکلےتو آپ نے 

فرمایا کیا کوئی آدمی ایسا نہیں جو مدینہ کی 

 نہ طرف جائے اور وہاں پر کوئی قبر

چھوڑے،مگر اسے زمین کے برابر کر 

دے اور کوئی تصویر نہ چھوڑے ، مگر 

اسے مٹا دے اور کوئی بت نہ چھوڑے ، 
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ه :فقال
ّٰ 
لم آتک حتي  ،یا رسول الل

لا سویته ولا إا لم أدع فیھا قبر  

 إصورة 
 
لا إا لا لطختھا ولا وثن

لی صنعة إمن عاد  :كسرته قال

 نزل علیأشيء منه فقد كفر بما 

ه علیه وسلممحمد 
ّٰ 
  .صلی الل

  (506)مسند ابی یعلیٰ ، رقم 

مگر اسے توڑ دے ۔ اس پر ایک آدمی 

اٹھا، لیکن اہل مدینہ کے )متوقع( 

ردعمل سے خوف زدہ ہو گیا۔ پھر 

حضرت علی کھڑے ہوئے اور کہا کہ 

۔ میں )جاؤں گا(، اے اللہ کے رسول

انھوں نے بیان کیا کہ وہ گئے اور پھر 

)کچھ عرصے بعد( واپس آئے اور کہا 

کہ اے اللہ کہ رسول ، میں آپ کے 

پاس نہیں آیا، یہاں تک کہ میں نے ہر 

قبر کو زمین کے برابر کر دیا اور ہر تصویر 

کو مٹا دیا اور ہر بت کو توڑ دیا ہے۔ نبی 

صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا جس کسی 

اب ان چیزوں میں سے دوبارہ  نے

کوئی چیز بنائی تو اس نے اس چیز کا انکار 

 ‘‘کیا جو محمد پر نازل ہوئی ہے۔ 

 نے عنہ اللہ رضی علی سیدنا کو حکم اس کے مٹانے تماثیل مشرکانہ کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 انھوں کہ ہے میں روایت ایک کی شیبہ ابی ابن رکھا۔مصنف نافذ بھی میں خلافت دورِ  اپنے

 تھی: جاتی کی پرستش کی تماثیل میں جس دیا جلا کو مکان اس نے

شھدت  :یوب بن نعمان قالأعن 

 :ا فی الرحبة وجاء رجل فقالعلی  

أن ھاھنا أھل  ،یا أمير المومنين

ایوب بن نعمان سے روایت ’’

ہے کہ انھوں نے بیان کیا کہ میں 

حضرت علی کے پاس )مسجد کوفہ کے 
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 بیت لھم وثن فی دارھم یعبدونه

إلی   انتھی حتي یمشي علی فقام

 له فأخرجوا فدخلوا فأمرھم الدار 

  .الدار علی فألھب رخام تمثال

 (   29004)رقم 

باہر( کھلے میدان میں موجود تھا تو ایک 

آدمی آیا اور اس نے کہا : اے امیر 

المومنین ، یہاں ایک گھر میں لوگوں 

پرستش نے بت رکھا ہوا ہے جس کی وہ 

کرتے ہیں ۔ حضرت علی اٹھے اور چل 

پڑے،یہاں تک کہ اس گھر تک پہنچ 

گئے۔ )وہاں پہنچ کر( آپ نے )ان کو 

مجسمہ باہر لانے کا( حکم دیا ۔وہ اندر گئے 

اور آپ کے سامنے سنگ مرمر کا ایک 

مجسمہ نکال لائے۔ پھر آپ نے اس گھر 

 ‘‘کو جلا دیا۔

 جن نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے تفصیل اس

 تھیں تصویریں کی ان اور اصنام اور اوثان درحقیقت وہ دیا حکم کا مٹانے کو تصاویر اور تماثیل

  تھی۔ جاتی کی پرستش ہاں کے عربوں کی جن تھیں تماثیل خاص وہ یہ اور

 

 مباحث خلاصۂ

 کی نکات ، ہیں آئی سامنے باتیں جو میں مباحث گذشتہ  عنوان زیرِ کے مصوری اور اسلام

 ہے: ذیل حسب خلاصہ کا ان میں صورت

 ہے۔ سے میں فطرت مباحاتِ  مصوری ۔1

ِ  سے مجید قرآنِ  ۔2 ِ  کیونکہ ، ہے ہوتی تصدیق کی اباحت فطری کی سا  اللہ میں کتاب سا
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 ہے۔ ہوا ذکر کا بنوانے تصویریں کے السلام علیہ سلیمان سیدنا پیغمبر ایک کے

ِ  بھی سے بائیبل ۔3  سلیمان سیدنا کہ ہے مذکور میں ساُ  ہے۔ ہوتی معلوم اباحت کی سا

 تھیں۔ بنوائی تصویریں کی حیوانات بعض اور فرشتوں میں گاہ عبادت کی اللہ نے السلام علیہ

 ہے ہوا بیان میں ناُ  ہے۔ ہوتا مستنبط حکم کا ہی اباحت کی مصوری بھی سے احادیث ۔4

 کہ:

o پردہ والا تصویر پر گھر کے زادی صاحب اپنی اور اپنے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 اپنے دیا۔ بھجوا لیے کے کرنے استعمال کو اور کسی پردہ وہی مگر کیا، منع سے لٹکانے

ِ  پر دروازے کے زادی صاحب اپنی اور  سبب کا کرنے منع سے لٹکانے کو پردے سا

 ہے۔ ہوا بیان آرایش و تزئین بلکہ ، نہیں حرمت کی تصویر میں روایت

o کی ناُ  نے آپ مگر ، رہے موجود کھلونے اور گڑیاں کی عائشہ سیدہ سامنے کے آپ 

 فرمائی۔ نہیں نکیر

o تھی۔ ہوئی بنی تصویر پر جس، کیا استعمال کو تکیے ایسے ایک لیے کے بیٹھنے نے آپ 

o اور دیا حکم کا سرکانے پردہ والا تصاویر کو سیدہ نے آپ پر موقع ایک  ِ  سبب کا سا

 بتایا۔ بٹنا توجہ میں نماز بلکہ نہیں، حرمت کی تصویر

 گز ہر نے شریعت و دین کو مصوری کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے نکات ان

ِ  چنانچہ دیا۔ نہیں قرار ممنوع ِ   ہیں۔البتہ جائز اصلاً انواع تمام کی سا  مظاہر تمام وہ کے فن سا

 مجید، قرآن چنانچہ ہیں۔ کرتے عکاسی کی مراسم مشرکانہ یا وابستہ سے شرک جو، ہیں حرام

 جومشرکانہ ،ہے گیا دیا قرار شنیع کو تصویروں اور شبیہوں مجسموں، ایسے میں احادیث اور بائیبل

 اہم سے حوالے کے احادیث اور بائیبل ، تھیں۔قرآن رکھتی علاقہ کوئی سے مراسم اور عقائد

 : ہیں یہ نکات
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ِ  میں مجید قرآنِ  ۔1  : ہیں ہوئی بیان چیزیں ذیل حسب میں ضمن کے شناعت سا

o یہ کہ فرمایا سے قوم اپنی نے السلام علیہ ابراہیم سیدنا کہ ہے ہوا نقل میں انبیا سورۂ 

 کی چیزوں ایسی تم سوا کے اللہ کیا ہو، بیٹھے دیے دھرنا تم پر جن ،ہیں مورتیں کیا

 ناُ  اور بھی پر تم ہے تف سکتیں، پہنچا نہیں نقصان و نفع کو تم جو ،ہو کرتے پرستش

 ہو۔ پوجتے سوا کے اللہ تم کو جن بھی پر چیزوں

o کر مخاطب کو عربوں سے حوالے کے تماثیل کی عزی   اور منات لات، میں نجم سورۂ 

ھا رے اور نے تم جو ہیں نام محض یہ کہ ہے کہا کے

م

 

ت

 چھوڑے رکھ نے دادا باپ 

ِ  نے اللہ  ہیں۔  اتاری۔ نہیں دلیل کوئی میں حق کے نا

o ماسوا کے اللہ تم کو جن کہ ہے فرمایا کے کر مخاطب کو مشرکین میں اعراف سورۂ  

ھا ری وہ نہ ، ہو پکارتے

م

 

ت

 دیکھتے کو ناُ  تم ہیں، سکتے کر مدد ہی اپنی نہ اور ہیں سکتے کر مدد 

ھا ری وہ کہ ہو

م

 

ت

 ہے۔ نہیں سوجھتا بھی کچھ نھیںاُ  لیکن ہیں، رہے تاک طرف 

 ہیں: ذیل حسبِ مقامات کے شناعت کی مصوری سے پہلو مشرکانہ میں بائیبل ۔2

o کی مورتوں ہوئی تراشی’’ کو ملک کے ان ہوئے کرتے تنبیہ کو بابل اہل میں یرمیاہ 

ِ  اور ہے گیا کہا ‘‘مملکت  کیا اعلان کا بربادی کی ناُ  کر دے قرار باطل کو مورتوں نا

 ہے۔ گیا

o سن غا ہ
ی 

ِ  لوگ جو کہ ہے ہوا بیان میں  ِ  اور رکھتے ایمان پر بتوں اور مورتوں نا  نھیںا

 گا۔ پڑے کرنا سامنا کا شرمندگی سخت بالآخر نھیںاُ  ہیں، دیتے درجہ کا معبود اپنے

o کی ان کہ ہے گیا دیا حکم یہ کو اسرائیل بنی پر مقامات دوسرے بعض اور احبار 

 کوئی سے غرض کی عبادت اور چاہیے ہونی پابندی سخت پر پرستی بت میں سلطنت

 جائے۔ بنائی نہ شبیہ اور مورت
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o معبود کو کسی ماسوا خداکے اور بنانے مورتیں جہاں پر مقامات بعض کے تورات 

ِ  وہاں ہے، ہوا ذکر کا بنانے  صفت کی خدا ہوئے کرتے تنبیہ پر افعال مشرکانہ نا

 کہ: ہے ہوا بیان حکم یہ کا تعالیٰ اللہ میں خروج چنانچہ ۔ ہے گیا دیا حوالہ کا غیرت

 نہ مورت ہوئی تراشی کوئی لیے اپنے ماننا۔تو نہ کو معبودوں غیر تو حضور میرے’’

 پانی نیچے کے زمین پریا زمین نیچے یا میں آسمان اوپر جو بنانا صورت کی چیز کسی نہ بنانا۔

 تیرا خداوند میں کیونکہ کرنا عبادت کی ان نہ کرنااور نہ سجدہ آگے کے ان ہے۔تو میں

 ‘‘ہوں۔ خدا غیور خدا

o بنی وہ کہ دیا حکم یہ کو لاویوں نے السلام علیہ موسیٰ سیدنا کہ ہے ہوا نقل میں استثنا 

 کہ: کہیں سے لوگوں سب کے اسرائیل

 ہوئی ڈھالی یا ہوئی کھودی طرح کی صنعت کی گری جوکاری پر آدمی اس لعنت’’

 نصب میں جگہ پوشیدہ کسی کو اس ہے مکروہ نزدیک کے خداوند جو کر بنا مورت

 ‘‘کرے۔

o ہے گیا کیا بیان میں انداز نواز دل نہایت کو وقعتی بے اور ثباتی بے کی بتوں میں زبور 

 ہے۔ گیا دیا قرار محروم سے صلاحیتوں کی سماعت اور بصارت نطق، انھیں اور

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسبِ میں احادیث ۔ 3

o ہوتے۔ نہیں داخل فرشتے میں ساُ  ، ہوں تصاویر ( والی جانے )پوجی میں گھر جس 

o زعم کے ہونے حامل کا تخلیق وصف طرح کی اللہ جو ،ہے ظالم درجہ نہایت شخص وہ 

ِ  ہواور مبتلا میں  کی بنانے مخلوقات جیسی مخلوقات کی ساُ  کر( تراش پر)پتھر بنا سا

 کرے۔ کوشش

o سخت نھیںاُ  میں قیامت ہیں۔ ملعون والے(مصور بنانے تصویریں والی جانے )پوجی 

 گا۔ پڑے کرنا سامنا کا عذاب



 ––––  اسلام اور مصوری   ––––

   ––––317  لاتمقا –––– 

o ہیں۔ مکروہ تماثیل ہوئی کی نصب ( کی ناُ  لیے کے تکریم کی )بتوں 

o لیے کے مقاصد )مشرکانہ پر جس ،دیتے توڑ کو چیز اس ہر وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 ہوتی۔ بنی تصویر کی والی(صلیب ہونے استعمال

o میں ان اور کرتے تعمیر گاہیں عبادت پر قبروں جو لوگ وہ سے میں کلیسا اہل ( 

 تصویریں کی ( السلام علیہا مریم سیدہ اور السلام علیہ مسیح سیدنا سے غرض کی پرستش

 گے۔ پائیں قرار مخلوق بدترین میں قیامت ہیں، بناتے

o کی اللہ گے۔)غیر چلیں میں پیروی کی معبود اپنے اپنے لوگ سب میں قیامت 

 پجاری کے تصاویر کی، صلیب پجاری کے سے(صلیب میں والوں کرنے عبادت

 گے۔ چلیں میں پیروی کی آگ پجاری کے آگ اور کی تصاویر

o کے مکہ فتح تھی۔ جاتی کی پرستش کی ناُ  تھیں۔ تصاویر اور تماثیل 360 میں اللہ بیت 

 حکم کا نکالنے کو اورمجسموں مٹانے کو تصویروں ناُ  نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر موقع

 سے ناُ  کو گھر کے اللہ تک جب ،ہوئے نہیں داخل اندر تک وقت ساُ  آپ اور دیا

 گیا۔ دیا کر نہیں کپا

o دیا مٹا کو مجسمے اور تصویر والی( جانے ہر)پوجی کہ دیا حکم نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 جائے۔ دیا کر برابر کے زمین سطح کو قبر والی( جانے )پوجی ہر اور جائے

 

 جائزہ کا استدلال کے حرمت کی مصوری

 تصاویر کی مخلوقات دار جان کہ ہے یہ نظر نقطۂ کا فقہا ہمارے سے حوالے کے مصوری

 کی اللہ میں جن ہیں روایتیں وہ اساس کی نظر نقطۂ اس ہیں۔ جائز کی مخلوقات جان اوربے حرام

 ہے گیا کیا منع سے بنانے تصویر کی چیزوں ایسی اور ہے گئی کی مذمت کی بنانے مخلوق جیسی مخلوق
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 حسب اقتباسات ہیندنما چند سے کتابوں کی فقہ میں ضمن اس ہے۔ جاتی پائی روح میں جن

 ہیں:  ذیل

تصویر  :صحابنا و غيرھمأقال 

شد أصورة الحیوان حرام 

التحریم و ھو من الکبائر وسواء 

و لغيرہ فحرام أصنعه لما یمتھن 

بكل حال لأن فیه مضاھاة لخلق 

سواء کان فی ثوب أو بساط أو و الله

دینار أو درھم أو فلس أو إناء أو 

ما ما لیس فیه صورة أحائط و 

حیوان کالشجر و نحوہ، فلیس 

بحرام و سواء کان فی ھذا کله ما له 

قال  .ظل و ما لا ظل له و بمعناہ

جماعة العلماء مالک و الثوري و 

أبو حنیفة و غيرھم و قال 

 إلا ما ورد فی لعب :القاضي

البنات و کان مالک یكرہ شراء 

 (22/70) عمدۃ القاری .ذلک

ہمارے اصحاب )فقہاے ’’

احناف( اور ان کے علاوہ دوسرے 

فقہا کہتے ہیں کہ جان دار کی تصویر 

بالکل حرام ہے۔ اسے بنانا کبیرہ 

گناہوں میں سے ہے۔ یہ حرمت ہر 

صورت میں ہے، خواہ تصویر اہانت 

کے مقام پر رکھنے کے لیے بنائی گئی ہو یا 

عظمت کے مقام پر رکھنے کے لیے، 

 خدا کی تخلیق کی کیونکہ اس میں

مشابہت پائی جاتی ہے۔ یہ تصویر خواہ 

کسی کپڑے ، بچھونے، دینار، درہم ، 

پیسے، برتن یا دیوار پر بنی ہو،حرمت 

میں سب برابر ہیں۔ البتہ اگر اس 

تصویر میں کسی جان دار کی شکل نہ ہو تو 

پھر یہ حرام نہیں ہے۔ )جو تصاویر 

حرام ہیں ان میں ( حرمت کا معاملہ 

ں ہو گا، خواہ وہ مجسمہ ہوں جس کا یکسا

سایہ ہو سکتا ہے یا ایسی تصاویر ہوں 

جن کا سایہ ہو ہی نہیں سکتا۔تصویر کے 

علما کی اس  راے معاملے میں یہی 
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جماعت کی بھی ہے جس میں امام مالک، 

سفیان ثوری، امام ابو حنیفہ اور 

دوسرے علما شامل ہیں۔ البتہ قاضی 

ہیں کہ لڑکیوں  عیاض رحمہ اللہ فرماتے

کی گڑیاں اس سے مستثنیٰ ہیں ۔ جب کہ 

امام مالک رحمہ اللہ ان کی خرید و 

 ‘‘فروخت کو بھی مکروہ سمجھتے تھے۔

کرہ علیه السلام ما کان  :وقالوا

ا ولم یكرہ ما یداس علیه ستر  

ویوطأ بھذا قال سعد بن ابی 

وقاص وسالم وعروة وابن سيرین 

 :قال عكرمة :وعطاء وعكرمة

وطأ من الصورة ھوذل لھا وھذا ی

وسط المذاھب وبه قال مالک أ

  .بوحنیفة والشافعیأوالثوري و

 (10/313 )عمدۃ القاری 

تابعین نے  حضرات صحابہ و’’

فرمایا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

نے ان تصاویر کو ناپسند کیا ہے جو پردہ 

کی صورت میں )معلق اور کھڑی( 

ہوں اور ان تصاویر کو ناپسند نہیں کیا جو 

  جائے۔ 

ٹ

 
پامال ہوں اور ان پر بیٹھا یا ل

یہی قول حضرت سعد بن ابی وقاص 

وہ اور حضرت سالم بن عبد اللہ اور عر

اور ابن سیرین کا اور حضرت عطاء اور 

عکرمہ کاہے ۔ عکرمہ نے فرمایا کہ جو 

تصاویر پاؤں میں روندی جائیں یہ ان 

سب سے بہتر  راے کی ذلت ہے۔ یہ 

اور معتدل ہے ۔ یہی مذہب امام مالک ، 

 ‘‘سفیان ثوری اور ابو حنیفہ وشافعی کا ہے۔ 

ہمارے )مسلک شافعی کے( ’’صحابنا وغيرھم من أقال 
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ة الحیوان تصویر صور :العلماء

حرام شدید التحریم وھو من 

الکبائر لانه متوعد علیه بھذا 

الوعید الشدید المذکور فی 

الاحادیث وسواء صنعه بما 

و بغيرہ فصنعته حرام أیمتھن 

بكل حال لان فیه مضاھاة بخلق 

ّٰی وسواء ما کان فی ثوب  ه تعال
ّٰ 
و أالل

و أو فلس أو دینار أو درھم أبساط 

ما أھا وو غيرأو حائط أناء إ

بل إتصویرصورة الشجر ورحال ال

وغيرہ ذلک مما لیس فیه صورة 

حیوان فلیس بحرام ھذا حکم 

ما اتخاذ المصور أنفس التصویر و

 إفیه صورة حیوان ف
 
ا ن کان معلق

و أا ا ملبوس  و ثوب  أعلی حائط 

عمامة ونحو ذلک مما لا یعد 

ن کان فی إممتھنا فھو حرام و

بساط یداس ومخدة ووسادة 

نحوھا مما یمتھن فلیس بحرام 

ولا فرق فی ھذا کله بين ماله ...

ظل و ما لا ظل له ھذا تلخیص 

فقہا اور ان کے علاوہ دوسرے علما 

فرماتے ہیں کہ جان دار کی تصویر بالکل 

حرام ہے اور یہ کبیرہ گناہوں میں سے 

ہے، کیونکہ اس پر وہ وعید شدید وارد 

ہوئی ہے جو احادیث میں آئی ہے۔یہ 

حرمت ہر صورت میں ہے، خواہ 

 توہین کے مقام پر رکھنے کے لیے تصویر 

بنائی گئی ہو یا شرف کے مقام پر رکھنے 

کے لیے، کیونکہ اس میں خدا کی تخلیق 

کی مشابہت پائی جاتی ہے۔ یہ تصویر 

خواہ کسی کپڑے ، بچھونے ، درہم ، 

پیسے ، برتن ، دیوار یا کسی اور چیز   دینار،

پر بنی ہو،حرمت میں سب برابر ہیں 

اور جہاں تک درخت کی یا پالان کی یا 

دوسری اشیا کی تصاویر کا تعلق  ایسی ہی

ہے، جن میں روح نہیں ہوتی، تو وہ 

تصاویر حرام نہیں ہیں۔ یہ حکم تو تصویر 

بنانے کے بارے میں ہے۔جہاں تک 

اس چیز کے استعمال کا تعلق ہے ،جس 

پر کسی جان دار کی تصویر بنی ہو، وہ شے 

اگر دیوار پر معلق ہے یا وہ پہنا ہوا لباس 

یا اس کی مثل کوئی اور ہے یا عمامہ ہے 
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قال  ہ بمعنا مذھبنا فی المسئلة 

جماھير العلماء من الصحابة 

والتابعين ومن بعدھم وھو 

بی أمذھب الثوري ومالک و

 .حنیفة وغيرھم

 (2/199)نووی مع مسلم 

ایسی چیز ہے ، جو عموماً ذلیل و حقیر نہیں 

سمجھی جاتی، تو اس چیز کا استعمال حرام 

ہے۔ اور اگر جان دار کی یہ تصویر کسی 

بچھونے پر ہے جسے روندا جاتاہے یا 

گدے اور تکیے پر یا اس کی مثل کسی 

ایسی چیز پر ہو جو عموماً پامال ہوتی ہے ،تو 

استعمال حرام نہیں اور انِ اس چیز کا 

سب تصاویر میں اس پہلو سے کوئی 

فرق نہیں کہ وہ مجسم ہوں جن کا سایہ 

پڑتا ہے یا وہ محض رنگ و نقش ہوں، 

جن کا سایہ نہیں ہوتا۔ تصویر کے 

یہ ہمارے مذہب کا خلاصہ  معاملے میں

 ہے۔ اسی کی مثل صحابہ رضی اللہ عنہم،

اکثر  تابعین رحمہم اللہ اور ما بعد کے

ے ہے۔ امام ثوری، امام مالک، راعلماکی 

امام ابوحنیفہ اور ان کے علاوہ دوسرے 

 ‘‘علما کا مذہب بھی یہی ہے۔

 ہے: ذیل حسب میں صورت کی نکات خلاصہ نظر ہاے نقطہ بالا درج کے فقہا

o کبیرہ گناہ بنانا اسے اور ہے حرام تصویر کی حیوان یا انسان مثلاً دارمخلوقات جان 

 ہے۔

o ہو۔ نقش پر چیز یاکسی ہو مجسم تصویر ،خواہ ہے میں صورت ہر حرمت یہ 

o میں۔ اہانت محل یا ہو میں عظمت تصویرمحل خواہ ، ہے میں ہرحال حرمت یہ 
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o قباحت کوئی میں بنانے اسے اور ہے جائز تصویر کی پہاڑ یا درخت مثلاً اشیا جان بے 

 ہے۔ نہیں

 ہیں: مستثنیٰ تصویریں کی طرح دو سے حرمت کی تصویروں دار جان نزدیک کے فقہا بعض

 ہوں۔ پامال میں اہانت محل جو وہ ایک

 ہوں۔ استعمال لیے کے کھیلنے کے بچوں میں صورت کی گڑیوں اور کھلونوں جو وہ دوسری

 ان انحصار تر زیادہ کا استدلال کے فقہا سے حوالے کے حرمت کی تصویروں دارکی جان

 ہیں: ہوئی بیان باتیں یہ میں جن ہے پر روایتوں

57

 

 مخلوقات میرے جو گا ہو کون ظالم کر بڑھ سے شخص اس کہ ہے فرمایا نے تعالیٰ ۔اللہ1

 ہو۔ کھڑا نکل بنانے مخلوق طرح کی بنانے

 جائے کہا سے ان ہیں بناتے تصویریں یہ لوگ جو کہ ہے فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ۔2

 دکھاؤ۔ کے کر زندہ انھیں کہ گا

 گا جائے دیا عذاب کو اس بنائی تصویر نے جس کہ ہے فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی ۔نبی3

 ابن حضرت پر استفسار کے مصور ایک چنانچہ پھونکو۔ روح میں اس کہ گا جائے کہا سے اس اور

 درخت تو ہے ہی بنانی تصویر تجھے اگر کہ کی نصیحت کو اس میں روشنی کی نبی فرمان اس نے عباس

 ہے۔ ہوتی روح میں جس بنا نہ تصویر کی چیز ایسی ، لے بنا کی

 ہمارے ہے۔ حرام تصویر کی دار جان کہ ہے جاتا کیا استدلال یہ پر بنا کی روایتوں ان

 منظر پس کا روایتوں ہے۔ نہیں درست بھی طرح کسی کرنا اخذ نتیجہ یہ سے روایتوں ان نزدیک

 کے اس تو ہے تعلق کا منظر پس تک جہاں ہیں۔ مانع میں کرنے اخذ نتیجہ یہ متون کے ان اور
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کے تحت زیر بحث آچکی ہیں ، یہاں ان کا بیان محض علما کے ‘‘ مصوری کی شناعت’’ یہ روایتیں 

 استدلال کی تنقیح کے حوالے سے ہے۔
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 گذشتہ  عنوان زیر کے‘‘شناعت کی مصوری اور احادیث’’ نے ہم تفصیلات مختلف سے حوالے

 مصور عرب چونکہ کہ ہے ہوتی واضح بات یہ میں تناظر کے ان ہیں۔ دی کر نقل میں بحث

 بناتے پر طور کے وجود زندہ بلکہ ، نہیں پر طور کے قالب روح بے کو تصویروں کی ان اور بتوں

 جن کہ گیا کہا یہ تنبیہ بطور انھیں لیے اس تھے، قائل کے حلول کے روحوں میں ان اور

 ان پر طور کے سزا تمھیں میں قیامت ، ہو کرتے خیال روح حامل اور زندہ تم کو جمادات

گا۔ جائے دیا حکم کا پھونکنے روح میں جسد کے ان اور دکھانے کرکے کوزندہ
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 نتیجہ یہ طرح کس متون کے روایتوں مذکورہ کہ گے کریں بیان یہ پر طور مختصر ہم یہاں

 ہے۔ حرام تصویر کی دار جان کہ ہیں مانع میں کرنے اخذ

 ہے: یہ روایت ایک

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
سمعت رسول الل

ه عزوجل :وسلم یقول
ّٰ 
 :قال الل

 أومن 
 
ا ظلم ممن ذھب یخلق خلق

و لیخلقوا أفلیخلقوا ذرة  .كخلقی

  .و لیخلقوا شعيرة أحبة 

 (5665)مسلم ، رقم 

میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ ’’

وسلم کو یہ بیان کرتے ہوئے سنا ہے کہ 

اللہ تعا لیٰ فرماتے ہیں: اس شخص سے 

بڑا ظالم کون ہو گا، جو میرے مخلوق 

بنانے کی طرح مخلوق بنانے نکل کھڑا 

ہوا۔ )ایسی جسارت کرنے والوں کو 

چاہیے کہ( وہ ایک ذرہ تو تخلیق کر کے 

یا گندم یا جو کا ایک دانہ ہی  دکھائیں

 ‘‘تخلیق کر کے دکھا دیں۔
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کے زیر عنوان تمہید اور ابتدائی روایتوں کے تحت کی ‘‘ مصوری کی شناعت ’’اس نقطۂ نظرپر بحث   

 گئی ہے۔
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 کی تصویر کی دار جان سے وجہ کی پہلوؤں ذیل حسب سے روایت اس نزدیک ہمارے

 سکتا: جا کیا نہیں اخذ مفہوم کا حرمت

 جا دیا نہیں قرار گز ہر کو تصویر مصداق کا الفاظ کے بنانے مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ اولاً،

 کے اس مگر ہے، سکتا جا کہا تو نقش یا عکس کا انسان کو تصویر یا شبیہ مجسمے، کے انسان سکتا۔کسی

 کہ ہے یہ مراد سے بنانے مخلوق جیسی انسان کہ ہے یہ سبب کا اس سکتا۔ جا کہا نہیں مخلوق مانند

 بولتا سنتا جاگتا، جیتا پیتا، کھاتا ہو، ہو،متحرک بنا سے پوست گوشت جو جائے بنایا وجود ایسا ایک

 میں مجسمے یا تصویر کسی بھی میں درجے ادنیٰ چونکہ خصائص یہ ہو۔ مالک اختیارکا و ارادہ اور ہو

 کیاجا نہیں تعبیر سے بنانے مخلوق جیسی مخلوق کی اللہ بھی طرح کسی اسے لیے اس ہوتے، نہیں

  یخلق ’ سکتا۔چنانچہ
 
 ، ہے بات کی دور تو لینا مراد تصویر کی دار جان سے الفاظ کے ‘ كخلقی اخلق

 ہے۔ مشکل بھی لینا مراد تصویر

 جان بھی تب جائے لیا بھی لے مراد مفہوم کا تصویر سے الفاظ ان اگر تنزل برسبیل ثانیاً،

 کا مخلوق لفظ کہ ہے حقیقت بدیہی یہ وجہ کی اس ۔ سکتی ہو نہیں میں حال کسی تو تخصیص کی دار

 اور ہے۔انسان ہوتا بھی پر اشیا جان بے طرح اسی ہے، ہوتا پر اشیا دار جان طرح جس اطلاق

 نباتات اور جمادات یعنی ہیں۔ مخلوق کی اللہ بھی حجر و شجر اور ہے کیا تخلیق نے اللہ کوبھی حیوان

 جاسکتا۔ کیا نہیں خارج سے زمرے کے مخلوق کی اللہ کو چیز کسی سے میں

  یخلق ’برآں  مزید
 
 خارج کو چیزوں جان بے یعنی جمادات سے دائرے کے ‘كخلق اخلق

 لیخلقوا وأ حبة لیخلقوا وأ ذرة فلیخلقوا ’ ہیں: حارج الفاظ یہ کے روایت اسی میں کرنے

 دکھا کے کر تخلیق ہی جو ایک یا دانہ ایک یا دکھائیں کے کر تخلیق تو ذرہ ایک وہ’’ ‘شعيرة

 ہے گیا کیا چیلنج یہ اور ہے آیا پر طور کے تخلیق کی اللہ ذکر کا جو اور دانے ، ذرے یہاں ۔‘‘دیں

 یعنی دکھاؤ۔ کر بنا تو کو مخلوقات چھوٹی نہایت ان کی اللہ تو ہو رکھتے دعوی   کا کرنے تخلیق اگر کہ

 مخلوقات الشان عظیم میری جیسی حیوانوں اور انسانوں مصداق کے ‘كخلقی خلقا یخلق’ تم اگر
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 دانہ کا اناج اور ذرہ کا مٹی مثلاً مخلوقات چھوٹی چند ہوئی بنائی ہی تومیری ہو دار دعوے کے بنانے

  یخلق ’ بنانا جو اور دانہ ، ذرہ دکھاؤ۔گویا کر بنا ہی
 
 تینوں یہ ہے۔ مصداق عین کا ‘كخلقی اخلق

  اورمن ہیں روح بے کہ ہے اشیا،ظاہر

 
 
 تردید خوف بلا بات یہ چنانچہ ہیں۔ نہیں حیوانات ج

 کوئی اگر بلکہ ہیں، مانع میں کرنے تخصیص کی دار جان الفاظ اپنے کے روایت کہ ہے سکتی جا کہی

 تین ان بلکہ نہیں، کی دار جان اسے تو چاہے بھی نکالنا حکم کا تخصیص سے روایت اس شخص

 گی۔ ہو کرنی تخصیص کی جان بے پر بنا کی مثالوں

 ہیں: یہ روایتیں مزید دو

ه  ...عائشةعن 
ّٰ 
فقال رسول الل

ه علیه وسلم
ّٰ 
ن إ :صلی الل

صحاب ھذہ الصور یعذبون أ

 .حیوا ما خلقتمأویقال لھم 

 (5655)مسلم ، رقم  

سیدہ عائشہ بیان کرتی ہیں کہ ’’

رسول اللہ نے فرمایا : ان تصاویروالوں 

کو عذاب دیا جائے گااور ان سے کہا 

 جائے گا کہ جو کچھ تم نے تخلیق کیا ہے،

 ‘‘اسے زندہ کرو۔

 :بی الحسن قالأعن سعید بن 

ه 
ّٰ 
كنت عند ابن عباس رضي الل

یا ابا  :تاہ رجل فقالأعنھما 

نما معیشتي إنسان إنی إ ،عباس

صنع ھذہ أنی إمن صنعة یدي و

لا  :التصاویر فقال ابن عباس

ه إحدثک أ
ّٰ 
لا ما سمعت رسول الل

ه علیه وسلم یقول 
ّٰ 
صلی الل

ن إمن صور صورة ف :سمعته یقول

ه معذبه حتي ینفخ فیھا 
ّٰ 
الل

سعید بن ابی الحسن بیان کرتے ’’

ہیں کہ میں ابن عباس رضی اللہ عنہ 

 پاس بیٹھا تھاکہ آپ کے پاس ایک کے

 آدمی آیا۔ اس نے کہا اے ابن عباس،

میں ایک ایسا آدمی ہوں جسے بس اپنے 

 ہاتھ کے ہنر ہی سے روزی کمانی ہے۔

اور میں یہ تصاویر بناتا ہوں۔ ابن 

عباس رضی اللہ عنہ نے کہا کہ میں اس 

ضمن میں تم سے وہی بات بیان کرتا 

صلی اللہ ہوں جو میں نے رسول اللہ 
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ا الروح و لیس بنافخ فیھا ابد  

فربا الرجل ربوة شدیدة واصفر 

لا إبیت أن إویحک  :وجھه فقال

ن تصنع فعلیک بھذا الشجر کل أ

  .شيء لیس فیه روح

 (2225)بخاری، رقم

علیہ وسلم کو فرماتے ہوئے سنا ہے۔میں 

نے آپ کو یہ کہتے ہوئے سنا ہے کہ 

جس نے کوئی تصویر بنائی، اللہ اس کو 

لازماًعذاب دے گا۔ یہاں تک کہ 

اس سے کہا جائے گا کہ اس تصویر میں 

روح پھونکو، لیکن وہ اس میں کبھی روح 

نہ پھونک سکے گا۔ وہ شخص یہ سن کر 

  گیا۔ اور اس کا چہرہ زرد پڑششدر رہ گیا 

ابن عباس رضی اللہ عنہ نے )یہ دیکھ 

کر( کہا ، تیرا ناس ہو، اگر تجھے ضرور 

تصویر بنانی ہے، تو تو اس درخت کی بنا 

لے، تصویر بس اسی چیز کی بنایا کر، جس 

 ‘‘میں روح نہیں ہوتی۔

 جا کیا نہیں اخذ مفہوم کا حرمت کی تصویر کی دار جان بھی سے روایتوں ان نزدیک ہمارے

 ہیں: ذیل حسب وجوہ کے اس سکتا۔

 دار جان میں ان کہ ہے ہوتی واضح بات یہ تو جائے کیا غور پر الفاظ کے روایتوں ان اولاً،اگر

 یا ہونے روح حامل یہاں بجائے کے اس ہے۔ نہیں ہی زیربحث سے سرے مسئلہ کا جان بے یا

 سے ان’’ ‘خلقتم ما حیواأ لھم یقال ’۔ ہے رہی ہو بات کی ہونے نہ یا ہونے زندہ یعنی ہونے نہ

 فیھا بنافخ لیس و الروح فیھا ینفخ حتي’ ،‘‘کرو زندہ ،اسے ہے بنایا نے تم جو گاکہ جائے کہا

 نہ روح کبھی میں اس وہ پھونکو،لیکن روح میں تصویر اس کہ گا جائے کہا سے اس کہ حتیٰ’’ ‘ابد  أ

 لوگ جو کہ ہے یہ مراد سے ہیں۔اس رہے کر واضح کو حقیقت اسی جملے کے ‘‘ گا سکے پھونک

 کی انسانوں اور جنوں فرشتوں، میں ان کر دے تشکیل میں مورتوں کو جمادات روح بے
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 الواقع فی میں ان کہ گا کرے چیلنج انھیں اللہ میں قیامت ہیں، مبتلا میں زعم کے ڈالنے روحیں

 میں ان پھر ، بنائے اجسام کے مخلوقات نے میں کہ گا فرمائے اللہ دکھاؤ۔گویاکہ کر ڈال روحیں

 کے ان قیامت روز اب اور کی قبض روح کی ان اور کی طاری موت پر ان پھر پھونکی، روح

 پھرمردہ مرتبہ ایک انھیں اور ہے ڈالی روح نو سر از میں ان کے کھڑاکر دوبارہ کو اجسام مردہ

 لکڑی، یہ اب ہو، رہے کرتے دعوی   کا امر اس میں دنیا بھی تم دیاہے۔ کر تبدیل میں زندہ سے

ھا رے مورتیں کی چاندی سونے پتھراور مٹی،

م

 

ت

ھا رے اگر ہیں۔ پڑی مردہ سامنے 

م

 

ت

 دعوے 

 دکھاؤ۔ کے کر زندہ انھیں اور پھونکو روح میں ان تو ہے حقیقت میں

 کر تصدیق کی بات اسی بھی الفاظ کے عنہ اللہ رضی عباس ابن سیدنا میں روایت کی بخاری

 اگر’’ ‘روح فیه لیس شيء کل الشجر بھذا فعلیک تصنع نأ لاإ’ : ہے کہا نے انھوں ہیں۔ رہے

 میں جس کر، بنایا کی چیز اسی بس تصویر ، لے بنا کی درخت اس تو تو ہے، بنانی تصویر ضرور تجھے

 ساتھ کے اشیا جن سے میں جمادات کہ ہے سمجھایا کو مصور نے انھوں یعنی ‘‘ہوتی۔ نہیں روح

 پر بنا کی الفاظ انتخاب اور دروبست کے جملے کر۔ بنایا نہ تصویریں کی ان ، ہے وابستہ تصور کا روح

 تذکرہ کا حیوانات یعنی داروں جان یہاں نظر پیش کے عباس ابن سیدنا کہ ہے یہی قیاس قرین

 تصنع نأ لاإ ’ وہ تو ہوتی بات یہی نظر پیش کے عباس ابن سیدنا اگر ہے۔ نہیں ہی نظر پیش

 کل الشجر بھذا فعلیک تصنع نأ لاإ’ ےبجا کے ‘ روح فیه لیس شيء کل الشجر بھذا فعلیک

 حیوان لیے کے دار جان بالعموم میں زبان عربی کرتے۔ استعمال الفاظ کے ‘بحیوان لیس شيء

 ہیں۔ ہوتے استعمال الفاظ کے جماد یا حیوان غیر لیے کے جان بے اور

 ادا کو مفہوم کے جان بے اور دار جان بھی میں اقتباسات بالا درج کے فقہا کہ ہے وجہ یہی

 یعنی حیوانبرآں  مزید ۔ ہیں ہوئے استعمال الفاظ کے حیوان غیر اور حیوان لیے کے کرنے

 درخت ہوتا۔ نہیں استعمال بالعموم ‘شيء ’ لفظ لیے کے اس تو ہو میں ذہن اگر تصور کا دار جان

 یا کی درخت اس کہ کہا نے انھوں یعنی ہے۔ رہی کر اشارہ طرف کی بات اسی بھی مثال کی
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 مگر ہوتی، نہیں متصور روح میں جس کرو لیا بنا تو تصویر چیزکی ایسی سے میں نباتات و جمادات

 اور منات لات، کہ جیسا ہے، ہوتی متصور روح میں جس کرو بنایا نہ تصویر کی جمادات ایسے

 ہیں۔ مورتیاں ہوئی بنی سے پتھروں کی  عزی  

 ، ہے مبنی مکالمہ پورا کا عباس ابن سیدنا اور مصور پر جن الفاظ وہ کے روایت کی ثانیاً،بخاری

 جن اشارہ اسم کا ‘ھذہ ’ یہاں ۔ ‘‘ہوں تصاویربناتا یہ میں’ ’ ‘التصاویر ھذہ صنعأ نیإ’ ہیں: یہ وہ

  علیہ اللہ صلی نبی نے عباس ابن سیدنا سے حوالے کے انھی ، ہے طرف کی تصاویر ہوئی پڑی سامنے

 جائے ہو متعین یہ اگر گویا ہے۔ کیا منع کو مصور سے بنانے کے انھی اور ہے کیا بیان قول کا وسلم

 کو مدعا کے روایت تو ہے گیا کیا اشارہ طرف کی جن ہیں سی کون تصاویر ہوئی پڑی سامنے وہ کہ

 تصنع نأ لاإ’ الفاظ آخری کے اگرروایت کو الفاظ ان نزدیک ہے۔ہمارے سکتی ہو آسانی میں سمجھنے

 لے، بنا کی درخت اس تو ہے بنانی تصویر ضرور تجھے اگر’’ ‘روح فیه لیس شيء کل الشجر بھذا فعلیک

 بہت بات یہ تو جائے سمجھا میں روشنی کی ‘‘ہوتی نہیں روح میں جس لے بنا تصویر کی چیز اس ہر

 روح فیه لیس’ جو ہیں تصویریں وہ مراد سے ‘التصاویر ھذہ’ کہ ہے جاتی ہو متعین تک حد

 روح میں جن ہیں  مراد تصویریں وہ یعنی ۔ ہیں مصداق کا ‘روح فیه ء شي کل ’ الفاظ متضاد کے‘

 عزی   ، منات ، لات جو تھیں وہی تصاویر حامل کی روح نزدیک کے عرب مشرکین ہے۔ ہوتی

 تھیں۔ جاتی کی تصور روحیں اندر کے جن اور تھیں موسوم سے ناموں دوسرے اور

 ء[2005]

____________ 
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 موسیقی اور اسلام

 

 کی خوبی و حسن میں عمل و فکر چنانچہ کیاہے۔ پیدا پر تقویم احسن نے تعالیٰ اللہ کو انسان

 اور طالب کا خیر میں مقابلے کے شر وہ کہ ہے وجہ یہی ۔ ہے تقاضا لازمی کا خلقت کی ساُ  جستجو

 بجائے کے انصافی بے اور ظلم جھوٹ، نفرت، وہ ہے۔ تمنائی کا حسنات برعکس کے سیئات

 کے تعفن نور، بجائے کے ظلمت اور داعی کا انصاف و عدل اور صفا و صدق محبت، و اخلاص

 درحقیقت ارتقا کا تمدن و تہذیب ہے۔ مشتاق کا رعنائی بجائے کے بدنمائی اور بو خوش بجائے

ِ  ہے۔ داستان کی ہی جستجو کی وخوبی حسن  کا بہترین ہمیشہ نے انسان کہ ہے رہا بتا لفظ لفظ کا سا

 پات ساگ اور خس و خار سےاُ  وہ تھی۔ ضرورت کی غذا سےاُ  لیے کے نما و نشو ۔ ہے کیا انتخاب

 پر خوان دستر کو کھانوں ذائقہ خوش کے اقسام و انواع نے ساُ  مگر تھا، سکتا کر پورا بھی سے

 مگر تھا، سکتا ہو پورا بھی کر لپیٹ ٹاٹ اور کر بوریااوڑھ یہ تھا، تقاضا کا حیا کی ساُ  سترپوشی سجایا۔

 درکار مسکن سےاُ  لیے کے بسنے رہنے کیا۔ انتخاب کا خواب کم و اطلس اور دیبا و ریشم نے ساُ 

ِ  تھا،  میں صورت کی جھونپڑیوں اور خیموں غاروں، میں صحراؤں اور جنگلوں بندوبست کا سا

 جول میل کیے۔ آراستہ محلات شان عالی میں ناُ  اور کیے آباد شہر نے ساُ  مگر تھا، سکتا ہو بھی

 جا کیا بھی سے چال بول سادہ تو سہی نہ سے اشاروں یہ ۔ تھی ضرورت مدعاکی ابلاغ سےاُ  میں

 ڈھل میں قالب کے ادب و شعر زبان کہ کیے وضع اسالیب ایسے کے کلام نے ساُ  مگر تھا، سکتا
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ِ  کی انسان گئی۔  اقدام ہر اپنے وہ کہ ہے یہ ہی فطرت کی ساُ  کہ ہے ہوتا معلوم سے تاریخ سا

 ذوقِ  کے ساُ  لوازم کے ناُ  اور حسیات باطنی و ظاہری کی سہے۔اُ  خوگر کا خوبی و حسن میں

 کرتا آرایش و تزیین کی پیش و گرد وہ کہ ہے نظر حسن کا ساُ  یہ چنانچہ ہیں۔ دار آئینہ کے جمال

 مرتب کو لفظوں وہ کہ ہے بیان حسن کا ساُ  یہ ہے، ڈھالتا میں تصویروں کو تصورات اپنے اور

 ت صو حسن کا ساُ  یہ ہے، کرتا تخلیق شاعری سے تاثیر کی معانی اور آہنگ کے ناُ  اور کرتا

 ترتیب سر اور راگ سے بم و زیر کے ساُ  اور کرتا پیدا غنا و لحن اور سوز و درد میں آواز وہ کہ ہے

 نھیںاُ  اور ہوتا مسحور سے آوازوں کی ماحول اپنے وہ کہ ہے سماعت حسن کا ساُ  یہ اور ہے دیتا

 حسن اور صوت حسن کے ساُ  درحقیقت ہے۔موسیقی دیتا تشکیل ساز لیے کے کرنے محفوظ

 کے اس اور بنتی کاباعث تسکین کی جمالیات ذوقِ  کے ساُ  یہ چنانچہ ہے۔ اظہار مجموعی کا سماعت

 ہے۔ کرتی سامان کا نشاط و حظ لیے کے وجود داخلی

ِ  اظہارہے، جائز کا فطرت انسانی موسیقی  نہیں شبہ کوئی میں ہونے مباح کے ساُ  لیے سا

 ہمارے ہے۔ دیتی قرار حرام سےاُ  شریعت اسلامی کہ ہے جاتا پایا تصور یہ بالعموم مگر ہے،

ِ  نزدیک  یا جواز کے چیز کسی میں دین ہے۔ نہیں موجود بنیاد کوئی میں شریعت لیے کے تصور سا

 شریعت بغیر کے سند کی ناُ  ۔ ہے حاصل کو سنت و قرآن حیثیت کن فیصلہ لیے کے جواز عدم

 کہ ہے تقاضا کا ایمان چنانچہ سکتا۔ ہو نہیں اضافہ و ترمیم کوئی میں حرمت و حلت فہرستِ  کی

 اور جائے کیا تصور جائز ساتھ کے صدر شرح پورے نھیںدیں،اُ  قرار جائز یہ کو امور جن

 ڈھونڈی نہ گز ہر راہ کوئی کی جواز کے ناُ  میں میدان کے عمل و فکر ، دیں قرار ناجائز جنھیں

 جائے۔

 پہلے سے سب کہ ہے یہ طریقہ کا علم اہل لیے کے جاننے نظر نقطۂ کا دین میں معاملے کسی

 میں کتابوں کی پھرحدیث ہے۔ جاتا کیا رجوع سے سنت و قرآن یعنی ذرائع یقینی کے شریعت
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 سے موضوع ہے۔اگر جاتی کی تحقیق کی روایات منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی درج

 حاصل رہنمائی سے ان میں روشنی کی مسلمات کے نقل و عقل تو ہوں موجود روایات متعلق

 کے کرام صحابۂ اور ہے جاتا کیا بھی مطالعہ کا صحائف الہامی قدیم تو ہو ہے۔ضرورت جاتی کی

 خلف و سلف علماے کے فقہ اور حدیث ، قرآن کار ۔انجام ہیں جاتی دیکھی بھی روایتیں کی آثار

  ہے۔ جاتا لیا جائزہ کا توضیحات اور شروح کی

 رجوع سے مصادر مختلف میں بارے کے موسیقی ہم جب مطابق کے کار طریق اس

 یا راست براہِ  کو موسیقی الدفتین بین کے مجید قرآنِ  کہ ہے ہوتا معلوم ہمیں تو ہیں کرتے

 کا عمل ایسے کسی میں فہرست کی سنن ۔ گیا دیا نہیں قرار ممنوع بھی میں اسلوب کسی ، بالواسطہ

 کی درجے کے حسن اور صحیح میں حدیث جائے۔ذخیرۂ بنایا مبنیٰ کا غنا حرمت جسے ،ہے نہیں ذکر

 کی ممانعت کی ناُ  ہیں۔ کرتی دلالت جوازپر کے موسیقی آلاتِ  اور موسیقی روایات متعدد

 ناُ  تاہم ہے۔ دیا قرار ضعیف نے محدثین کو تر بیش سے میں ناُ  مگر ہیں، موجود بھی روایتیں

 فواحش ، شراب کا صورتوں بعض کی ناُ  سبب کا ممانعت کہ ہے ہوتا معلوم سے مضامین کے

 واضح میں بائیبل سے میں صحائف قدیم ۔ ہے ہونا وابستہ سے اخلاق رذائل دوسرے بعض اور

 کے سرود و اورساز تھے الحان خوش نہایت السلام علیہ داؤد سیدنا کہ ہے ہوا بیان یہ پر طور

 گیتوں الہامی ناُ  ‘‘زبور’’ کتاب والی ہونے نازل پر تھے۔آپ کرتے ثنا و حمد کی اللہ سے ذریعے

 دونوں ناپسند، و پسند میں آثار کے کرام صحابۂ تھے۔ گائے پر بربط نے آپ جو ،ہے مجموعہ کا

 نے علما بعض تو ہے تعلق کا کام کے محققین اور علما تک ہیں۔جہاں موجود روایات کی طرح

ِ  اور ہے قراردیا کو غنا مصداق کا الفاظ چند کے قرآن پر طریقے کے تفسیربالماثور  پر بنا سا

 اکثر کی موسیقی حرمتِ حدیث ہے۔علماے کیا ظاہر رجحان کا شناعت اور حرمت کی موسیقی

ِ  دیتے قرار کمزور کو روایتوں  میں حدیث کتب کہ ہے یہ نظر نقطۂ کا علما بعض میں سلسلے سہیں۔ا
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 کی کرام فقہاے جائے۔ کیا شمار میں درجے کے صحیح جسے ،ہے نہیں ایسی بھی روایت ایک کوئی

ِ  ہے۔ لگاتی حکم کا حرمت کی موسیقی اکثریت  وہی بالعموم استدلال بناے کی ناُ  میں ضمن سا

 ۔ ہے دیا قرار ضعیف نے حدیث علماے جنھیں ،ہیں روایات

 ِ  موسیقی کہ ہے یہ نظر نقطۂ ہمارا بعد کے رجوع  سے مصادر کے دین علوم پر موضوع سا

 تو چاہیں لوگ دیتی۔ نہیں قرار گزحرام ہر سےاُ  شریعت اسلامی ہے۔ سے میں فطرت مباحات

 کو موسیقی فن میں شاعری اصناف رزمیہ اور طربیہ المیہ، دیگر یا گیت، غزل، نعت، حمد،

ِ  کی ادب و ہیں۔شعر سکتے کر استعمال  نفس جیسے فجور و فسق اور الحاد و شرک اگر میں اصناف نا

ِ  ۔ ہیں شنیع اور مذموم بہرحال یہ تو ہوں جاتے پائے مضامین والے کرنے آلودہ کو انسانی  سا

 جائز روسے کی اخلاق و دین اگر مضمون ہے۔نفس مضمون نفس کہ ہے ظاہر باعث کا شناعت

ِ  میں صورت کی موسیقی یا کاری صدا تحریر، تقریر، ، نثر ، نظم تو ہے  ابلاغ ذرائع تمام کے سا

 چیزوں مخصوص حامل کی ساُ  تو ہے موجود قباحت اخلاقی کوئی اگر اندر کے ساُ  لیکن ہیں، مباح

 کے مضامین مشرکانہ میں نعت کسی اگر پر طور کے مثال ۔چنانچہ گا جائے دیا قرار لغو کولازماً

 دیا نہیں قرار غلط کو ہی نعت صنف ، گی جائے سمجھی ناجائز شاعری کی نعت ستواُ  ہیں اشعار

ِ  ۔ گا جائے  مذمت لائق ہی اشعار کے ستواُ  ہو مشتمل پر شاعری فحش نغمہ کوئی اگر طرح سیا

 کوئی اگر پر موقع کسی تاہم گا۔ جائے کیا تصور مذموم کو نغمہ و شعر اصناف کہ نہ گے، ٹھہریں

 کے ذریعہ سدِ تو ہے لیتی کر اختیار حیثیت کی ملزوم و لازم ساتھ کے چیز مباح کسی برائی اخلاقی

 ہے۔ سکتی جا دی قرار ممنوع پر طور چیزوقتی وہ تحت کے اصول

____________ 
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 موسیقی اور قرآن

ِ  ابتدا کی دین ۔ ہے کتاب آخری کی دین مجید قرآن  بنیادی ناُ  بلکہ ، نہیں سے کتاب سا

 رکھے کر ودیعت میں فطرت کی انسان سے اول روزِ  نے تعالیٰ اللہ جو ،ہے ہوتی سے حقائق

ِ  ہیں۔  اور ہوئے جاری سے حیثیت کی سنت کی انبیا فوقتاً وقتاً جو، ہیں احکام شرعی وہ بعد کے سا

 کی انجیل اور زبور ، تورات پھر ۔ گئے ہو متعین بالکل سے عنوان کے ابراہیمی سنتِ بالآخر

 مختلف کے حکمت اور شریعت سے لحاظ کے ضرورت میں جن ،ہیں کتابیں آسمانی میں صورت

ِ  ۔ ہے گیا کیا نمایاں کو پہلوؤں  قرآنِ  اور ہے ہوئی بعثت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی بعد کے سا

 مصادر کے دین اور ہے کتاب آخری بلکہ ، نہیں پہلی کی دین قرآن چنانچہ ۔ ہے ہوا نازل مجید

۔ ہیں بھی صحائف قدیم اور روایت کی ابراہیمی سنت ، حقائق کے فطرت علاوہ کے قرآن

1

 یہی 

 کی حقائق کے فطرت دین جو، کرتا نہیں تفصیل کی مسلمات ناُ  بالعموم قرآن کہ ہے وجہ

 معروف و معلوم پر طور کے روایت کی ابراہیمی سنتِ یا ہیں ثبت میں فطرت انسانی سے حیثیت

  ۔ ہیں

 وہ مراد سے معروف ۔ ہے کرتا تعبیر سے منکر و معروف قرآن کو حقائق کے فطرت دین

 ،ہیں چیزیں وہ مراد سے منکر اور ہیں مسلم سے حیثیت کی خیر میں فطرت انسانی جو ،ہیں چیزیں

 اچھائی آسانی بہ شخص ہر پر بنا کی جس ،ہے شعور یہی کا منکر و معروف ۔ ہے سمجھتی برا وہ جنھیں

 سکتا پہچان الگ الگ کو پہلوؤں اخلاقی غیر اور اخلاقی کے اعمال اور سکتا کر تمیز میں برائی اور

                                                                        

1

پر 47کے صفحہ ‘‘ میزان’’اس موضوع پر مفصل بحث استاذ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کی تالیف    

 کے زیر عنوان ملاحظہ کی جا سکتی ہے۔‘‘ دین کی آخری کتاب ’’
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 ناگزیر چند بلکہ ، کرتا نہیں پیش فہرست متعین کوئی کی منکر و معروف مجید قرآنِ  چنانچہ ہے۔

 محدود تک رہنمائی اصولی محض میں معاملات تر بیش اور ہے دیتا ہدایات متعین میں معاملات

  ۔ ہے رہتا

 ِ  کو افعال و اعمال تمام کے انسان مجید قرآنِ  کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل سا

 ہوئے سمجھتے کافی کو رہنمائی کی ذرائع اولین کے دین وہ میں معاملات بعض بناتا۔ نہیں موضوع

 بارے کے بعض ، ہے رہتا محدود تک ہدایت اصولی میں بعض ، لاتا نہیں ہی بحث زیر نھیںاُ 

 ۔ ہے آتا لے بحث زیر تک حد کی جزئیات کو بعض اور ہے کرتا اکتفا پر اشارات محض میں

 کے ساُ  ہے۔ خاموش اصلاً مجید قرآنِ  میں بارے کے ساُ  تو ہے تعلق کا موسیقی تک جہاں

 کو حکم کسی میں بارے کے حرمت و حلت کی موسیقی جو ،ہے نہیں موجود آیت ایسی کوئی اندر

 کے موسیقی سے جن ،ہیں موجود ضرور اشارات ایسے بعض میں ساُ  ، البتہ ہو۔ رہی کر بیان

ِ  میں موجودگی کی ناُ  ہے۔ ہوتی تائید کی جواز  اخذ میں صورت کسی  حکم کا جواز عدم کے سا

 ہیں۔ ذیل حسبِ اشارات نمایاں دو سے میں ان سکتا۔ جا کیا نہیں

 

 آہنگ کا قرآنی آیات

 ادب پارۂ شہ ہے۔عظیم نمونہ مثل بے بھی کا بیان حسن ساتھ ساتھ کے کلام مجیدحسن قرآنِ 

 قرار تو خطابت یا شاعری نثر، مثلاً صنف کوئی سے میں ادب اصناف عام اسے باوجود کے نے ہو

 سکتی جا کہی پر طور بجا بات یہ سے وجہ کی التزام کے قوافی میں آیات کی اس مگر ، سکتا جا دیا نہیں

 صوتی محض کا آیات کی اس کہ ہے وجہ یہی ہے۔ گئی کی رعایت کی آہنگ صوتی میں اس کہ ہے

 یہی کا آہنگ صوتی کے ہے۔الفاظ دیتا کر مسحور کو سامع ہر غیرمسلم، و مسلم عالم، و عامی ہی تاثر

 شاعری کو الٰہی کلام اور کہا شاعر کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے قریش کفار پر بنا کی جس ہے تاثر
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 اس سے انتخاب اس ہے۔ انتخاب کا عالم پروردگار اللہ آہنگ صوتی یہ کا قرآن کیا۔ تعبیر سے

 ، موسیقی ہیں۔ فرماتے پسند کو آہنگ کے الفاظ و آواز تعالیٰ اللہ کہ ہے ملتا اشارہ واضح کا امر

 ہے آہنگ یہی کا قرآنی آیات ہے۔ صورت ایک کی ہی آہنگ کے الفاظ و آواز کہ ہے ظاہر

 دی۔ ترغیب کی پڑھنے سے الحانی خوش کو مجید قرآن نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی سے وجہ کی جس

 : ہے فرمایا ارشاد

   .القرآنبلیس منا من لم یتغن 

 (7527)بخاری، رقم 

جو قرآن کو غنا سے نہیں پڑھتا ، ’’

 ‘‘ہم میں سے نہیں ہے ۔   وہ

  .صواتکم أزینوا القرآن ب

 (1556خزیمہ ، رقم  )ابنِ

اپنی آوازوں سے قرآن کی ’’

 ‘‘تزیین کرو۔

 

 نوائی ہم کی پرندوں ساتھ داؤدکے سیدنا

 جب السلام علیہ داؤد سیدنا کہ ہے ہوئی بیان بات یہ میں ص سورۂ اور سبا سورۂ انبیا، سورۂ

 سورۂ تھے۔ جاتے ہو نوا ہم کے ان پرندے اور پہاڑ سے اذن کے تواللہ کرتے ثنا و حمد کی اللہ

 ہے: فرمایا ارشاد میں ءانبیا

جِبَالَ 
ْ
دَ ال  دَاو 

َ
ا مَع

َ
رْن

َ  
 سَخ

َ و 

نَ 
ْ
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ّٰ
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ن
ُ
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ْ
ي
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حْنَ وَالط   .یسَُبِ 

(21 :79) 

ہم اور پہاڑوں اور پرندوں کو ’’ 

تھا، وہ )اُس کے  یانے داؤد کا ہم نوا کر د

کرتے تھے، اور  تسبیح ساتھ( خدا کی

کرنے والے  ( ہم ہییہ )اُن کے لیے

 ‘‘۔تھے 

 کرنے مغلوب ، کرنے تابع معنی کے اس ۔ ہے ہوا استعمال فعل کا ‘سخر’ میں آیت اس
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 صراحت یہ اگرچہ پر مقامات دوسرے کے موضوع اس اور یہ ہیں۔ کے کرنے آہنگ ہم اور

 تھے، کرتے اختیار اسلوب کا غنا لیے کے مناجات و دعا السلام علیہ داؤد حضرت کہ ہے نہیں

 سرائی نغمہ میں ان کہ ہے سکتا جا کہا یہ شبہ بلا تو جائے سمجھا میں روشنی کی بائیبل انھیں اگر تاہم

 داؤدعلیہ سیدنا کہ ہے ہوتی معلوم پر طور واضح بات یہ سے ہیں۔بائیبل موجود اشارات کے

 تھے: کرتے ساتھ کے سرود و ساز ثنا حمدو کی تعالیٰ اللہ السلام

 سے خوشی سامنے کے چٹان کی نجات اپنی ! کریں سرائی نغمہ حضور کے خداوند ہم آؤ’’

 ہوئے گاتے مزمور ۔ ہوں حاضر میں حضور کے اس ہوئے کرتے شکرگزاری ۔ للکاریں

 ! زمین اہل سب اے گاؤ۔ گیت نیا حضور کے خداوند ... للکاریں سے خوشی آگے کے اس

 کی اس بروز روز کہو۔ مبارک کو نام کے اس گاؤ۔ حضور کے خداوند گاؤ۔ حضور کے خداوند

  ( 1: 96۔ 1: 95)زبور ‘‘دو۔ بشارت کی نجات

 مدح تیری میں پر بربط والی تار دس گا۔ گاؤں گیت نیا لیے تیرے میں خداوند اے’’

 ( 9: 144 زبور‘‘) گا۔ کروں سرائی

 کا ہی سرائی نغمہ حمدیہ کی السلام علیہ داؤد سیدنا سے آیت اس نے آزاد ابوالکلام مولانا

 ہیں: لکھتے میں ‘‘القرآن ترجمان’’ ہے۔ کیا اخذ مفہوم

 موسیقی عبرانی نے جنھوں ہیں شخص پہلے وہ تھے۔ آواز خوش ہی بڑے داؤد حضرت ’’

 اور تورات کیے۔ ایجاد آلات نئے نئے کر دے ترقی کو مزامیر بابلی اور مصری اور کی مدون

 ترانے کے الٰہی ِحمد کر بیٹھ پر چوٹیوں کی پہاڑوں وہ جب کہ ہے ہوتا معلوم سے یہود روایات

 کی بات اس بھی سے تفسیر تھے۔روایات لگتے جھومنے حجر و شجر تو بجاتے بربط اپنا اور گاتے

 پر بات اس ہے۔ سکتا جا کیا محمول پر باتوں دونوں بھی کو تسخیر کی پرندوں ۔ ہے ہوتی تائید

 سرائیوں نغمہ کی ان کہ بھی پر اس اور تھے گئے ہو جمع میں محل کے ان پرند کے طرح ہر کہ بھی

 الٰہی الہام نے داؤد حضرت جو ہے مجموعہ کا گیتوں ان دراصل زبور کتاب تھے۔ ہوتے متاثر سے
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 ( 2/480 ‘‘)تھیں۔ کی نظم سے

 معلومات کی تفسیربائیبل کی آیت بالا درج کی انبیا سورۂ بھی نے اصلاحی احسن امین مولانا

 ہیں: فرماتے بیان ہے۔ کی میں منظر پس کے

 حمدو کے ان اور جاتے نکل میں پہاڑوں میں شب وہ کہ تھا حال یہ کا باللہ تعلق کے ان’’

 کی ان بھی پرندے اور گونجتی میں پہاڑوں بازگشت صداے کی گیتوں اور نغموں کے تسبیح

 نہایت داؤد حضرت کہ ہے ثابت بات یہ سے تورات کہ رہے ملحوظ امر یہ کرتے۔ نوائی ہم

 مزید تھا۔ بھی درد سوزو اندر کے ان ساتھ ساتھ کے الحانی خوش اس اور تھے الحان خوش

 ان ۔ ہیں الہامی گیت یہ اور ہیں میں شکل کی نغموں اور گیتوں مناجاتیں تمام کہ یہبرآں 

 لیکن ، ہے چکی نکل روح شعری کی ان میں ترجمہ اگرچہ تو پڑھیے زبور کہ ہے یہ حال کا گیتوں

 جیسا داؤد حضرت گا۔ پڑے نکل سے سینہ دل کہ ہے ہوتا محسوس ایسا کر پڑھ کو ان بھی آج

 ، کر بیٹھ میں دامن کے پہاڑوں کو گیتوں الہامی ان جب ودرد سوز صاحب اور الحان خوش

 سنائی بازگشت صداے کی ان بھی سے یقیناًپہاڑوں تو گا ہو پڑھتا میں وقت سہانے کے سحر

 فرمائیے خیال نہ یہ ۔ گے ہوں رہے کرتے نوائی ہم کی ان بھی پرندے اور گی ہو رہی دیتی

 کہ جیسا چیز ہر کی کائنات اس ۔ ہے حقیقت ایک یہ بلکہ ، ہے آرائی خیال شاعرانہ محض یہ کہ

 کا ان ۔ سمجھتے نہیں تسبیح کی ان ہم لیکن ، ہے کرتی تسبیح کی رب اپنے ، ہے تصریح میں قرآن

 ہے دیتا چھیڑ نغمہ ایسا کوئی درد صاحب کوئی جب ، ہے اٹھتا بھڑک اور وقت اس تسبیح شوق یہ

 اپنی میں لے کی اس اور ہیں اٹھتے جھوم بھی وہ وقت اس ، ہے کرتا ترجمانی کی دل کے ان جو

 کہ کیجیے نہ خیال یہ تو سمجھتے سنتے نہیں ہم تسبیح کی پرندوں اور پہاڑوں اگر ۔ ہیں ملاتے لے

 سینوں کے جن ہیں سمجھتے اور سنتے کو اس لوگ وہ سمجھتا۔ سنتا نہیں بھی دوسرا کوئی کو اس

 : ہے فرمائی بات خوب نے روم مولانا ہے۔ ہوتا گداختہ دل میں

 است حنانہ منکر کو فلسفی

 است گانہ بے انبیا حواس از
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 ہے: کیا اشارہ یوں نے غالب مرزا طرف کی حقیقت اسی

 کا راز ہائے نوا توہی ہے نہیں محرم

 ‘‘کا ساز ہے پردہ ہے حجاب جو ورنہ یاں

 

  ( 174-173 /5قرآن )تدبر

 ہوتی مترشح بھی بات یہ سے تفسیر کی اصلاحی مولانا تحت کے19-18 آیات کی ص سورۂ

 سے طرف کی تعالیٰ اللہ کوسننا تسبیحات کی پرندوں اور پہاڑوں کا السلام علیہ داؤد سیدنا کہ ہے

 : تھا معاملہ خصوصی

 سمجھتے، نہیں تسبیح کی ان ہم لیکن ، ہے کرتی تسبیح کی تعالیٰ اللہ چیز ہر کی کائنات اس’’

 کو داؤد حضرت سمجھتا۔ نہیں کو ان بھی کوئی کہ آتا نہیں لازم یہ سے سمجھنے نہ ہمارے لیکن

 و سوز والا لینے کر جذب کو پرندوں اور والا دینے کر موم کو پہاڑوں طرح جس نے تعالیٰ اللہ

 کو مناجات و تسبیح کی ان وہ کہ تھا فرمایا عطا بھی شنوا گوش وہ کو ان طرح اسی ، تھا بخشا لحن

  ( 522 /6 قرآن )تدبر ‘‘سکیں۔ سمجھ

____________ 
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  موسیقی اور بائیبل

 یہ سے لحاظ کے اصل اپنی ہے۔ مجموعہ کا سماوی صحف دیگر اور انجیل زبور، تورات، بائیبل

ی ا ت مذہبی اپنے اپنے نے حاملین مختلف کے اس ہے۔ بیان کا حکمت اور شریعت کی ہی اللہ
عص

 

ی
 

 اس تاہم ہے، دی کر تحریف میں بعض اور ہیں دیے کر ضائع اجزا بعض کے اس پراگرچہ بنا کی

 کے اس ہیں۔ موجود خزانے بہا بے کے ہدایت و رشد کی پروردگار اندر کے اس باوجود کے

 توفلاح جائے سمجھا میں روشنی کی مجید قرآن کتاب محفوظ اور آخری کی اگراللہ کو مندرجات

  ۔ ہے سکتا جا کیا استفادہ اخذو کچھ بہت سے اس لیے کے انسانی

 ان ہے۔ موجود پر مقامات متعدد ذکر کا موسیقی آلات اور موسیقی میں مقدس کتاب اس

 کو موسیقی آلات یا موسیقی میں دین کے پیغمبروں کہ ہے ہوتی معلوم بات یہ صراحت بہ سے

 کا استعمال کے موسیقی لیے کے ثنا و حمد کی پراللہ مقامات تر گیا۔بیش دیا نہیں قرار ممنوع کبھی

 انداز مثبت ذکر کا موسیقی بھی سے حوالے کے اورجنگ غمی خوشی، علاوہ کے اس آیاہے۔ ذکر

 ہے۔ آیا سے

 

 موسیقی اور عبادات

 ر سمند فوج کی اس اور فرعون سے حکم کے اللہ جب کہ ہے میں خروج کتاب کی تورات

 نجات سے غلامی نے اسرائیل بنی میں معیت کی السلام علیہ موسیٰ سیدنا اور گئی ہو غرقاب میں

 کی پروردگار اپنے نے ایمان اہل ان اور موسیٰ سیدنا پر موقع اس آئے۔ لے ایمان وہ تو پائی

 گایا: گیت یہ میں ثنا حمدو
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 گا، گاؤں ثنا کی خداوند میں’’

 ہوا مند فتح ساتھ کے جلال وہ کیونکہ

 دیا ڈال میں سمندر سمیت سوار کو گھوڑے نے اس

 ... ٹھہرا بھی نجات میری وہی ہے، راگ اور زور میرا خداوند

 ہے؟ کون مانند تیری خداوند اے میں معبودوں

 رعب سے سبب کے مدح اپنی اور جلالی باعث کے تقدس اپنے مانند تیری جو ہے کون

 ( 11-12، 1-15/2) ‘‘ ہے۔ کرامات صاحب اور والا

 علیہما ہارون و موسیٰ اور ہے ہوا بیان سبب کا گانے پرگیت مقام اسی بعد کے گیت اس

 ہے: آیا بھی ذکر کا بجانے دف کے مریم بہن کی السلام

 میں سمندر سمیت رتھوں اور سوارگھوڑوں کے فرعون کہ تھا یہ سبب کا گیت اس’’

 سے میں بیچ کے سمندر اسرائیل بنی لیکن لایا۔ لوٹا پر ان کو پانی کے سمندر خداوند اور گئے

 سب اور لیا میں ہاتھ دف نے نبیہ مریم بہن کی ہارون گئے۔تب نکل کر چل پر زمین خشک

 یہ میں جواب کے گانے کے ان مریم اور چلیں۔ پیچھے کے اس ہوئی ناچتی لیے دف عورتیں

 ( 21-19 /15 )خروج ‘‘۔ گاؤ ثنا حمدو کی تھی:خداوند گاتی

 صندوق مقدس کا عہد کے خداوند نے السلام علیہ سلیمان سیدنا جب کہ ہے میں تواریخ

 بھیڑ کر ہو کھڑے آگے کے صندوق نے قوم پوری کی اسرائیل میں خوشی اوراس کیا حاصل

 کی: ثنا و حمد کی اللہ کر گا ساتھ کے سازوں نے لوگوں پر موقع اس تو کی پیش قربانی کی بکریوں

 حمد کی خداوند تاکہ گئے مل والے گانے اور والے پھونکنے نرسنگے جب کہ ہوا ایسا تو’’

 اور جھانجھوں اور نرسنگوں جب اور دے سنائی آواز ایک کی سب ان میں گزاری شکر اور

 کی ستایش کی خداوند کرکے بلند آواز اپنی نے انھوں ساتھ کے سازوں سب کے موسیقی

 سے ابر ہے مسکن کا خداوند جو گھر وہ تو ہے ابدی رحمت کی اس کیونکہ ہے، بھلا وہ کہ
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 ( 5/13۔ تواریخ 2) ‘‘بھرگیا۔

 داؤد سیدنا گیت یہ کہ ہے واضح سے مندرجات کے اس ۔ ہے مجموعہ کا گیتوں حمدیہ زبور

 قائم عنوان یہ پر ابواب تر بیش کے اس چنانچہ تھے۔ گائے ساتھ کے سازوں نے السلام علیہ

 واضح بات یہ بھی سے متون ‘‘مزمور۔ کا داؤد ساتھ کے ساز دار تار لیے کے مغنی میر’’کہ: ہے

 ہے: ہوتی معلوم پر طور

 سے خوشی سامنے کے چٹان کی نجات اپنی ! کریں سرائی نغمہ حضور کے خداوند ہم آؤ’’

 ہوئے گاتے مزمور ۔ ہوں حاضر میں حضور کے اس ہوئے کرتے شکرگزاری ۔ للکاریں

 ! زمین اہل سب اے گاؤ۔ گیت نیا حضور کے خداوند ... للکاریں سے خوشی آگے کے اس

 کی اس بروز روز کہو۔ مبارک کو نام کے اس گاؤ۔ حضور کے خداوند گاؤ۔ حضور کے خداوند

 (  1: 96۔ 1: 95) ‘‘دو۔ بشارت کی نجات

 سرائی مدح تیری میں پر بربط والی تار دس گا۔ گاؤں گیت نیا لیے تیرے میں خداوند اے’’

 ( 9: 144) ‘‘ گا۔ کروں

  

 موسیقی اور خوشی اظہار

 میں ہے۔سلاطین آیا ذکر کا موسیقی بھی سے حوالے کے مواقع کے خوشی میں تورات

 اس تو ہوئے فائز پر منصب کے حکمرانی کی اسرائیل بنی جب السلام علیہ سلیمان سیدنا کہ ہے

 کیا: اظہار کا خوشی اپنی کر بجا گا نے لوگوں پر موقع

ی ا ں نے انھوں اور آئے پیچھے پیچھے کے اس لوگ سب اور’’
سل

 

ی
 خوشی بڑی اور بجائیں با

 ( 1/40۔سلاطین 1) ‘‘اٹھی۔ گونج سے وغل شور کے ان زمین کہ طرح اس منائی
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 موسیقی اور حرکت و نقل جنگی

 بنوائیں نرسنگے وہ کہ دیا حکم کو السلام علیہ موسیٰ سیدنا نے تعالیٰ اللہ کہ ہے مذکور میں گنتی

 جائے: کیا استعمال لیے کے حرکت و نقل کی لشکروں اور بلانے کو جماعتوں کی لوگوں جنھیں

 کر گھڑ دونوں بنوا۔وہ نرسنگے دو کے چاندی لیے اپنے کہ کہا سے موسیٰ نے خداوند اور’’

  ‘‘لانا۔ میں کام لیے کے کوچ کے لشکروں اور بلانے کے جماعت کو ان تو جائیں۔ بنائے

 ( 1-10/3)گنتی 

____________ 

  



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––343  لاتمقا –––– 

 

 موسیقی اور احادیث

 عبادت، تھی۔ حصہ کا معاشرت عرب موسیقی میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 تھا۔ عام استعمال کا موسیقی ِآلات اور موسیقی پر مواقع مختلف جیسے تفریح اور جنگ ، غمی خوشی،

اسِ کے عام    نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے مطالعے کے حدیثوں

ِ  پر موقعوںخاص   بلکہ فرمایا، منع نہیں نہ صرف  استعمال سے بعض مظاہر کے بارے  کے سا

 عائشہ سیدہ المومنین ام کہ ہے ہوتا معلوم سے روایتوں ۔ثقہکا اظہار بھی فرمایا میں پسندیدگی 

گیت گانے کو  نےآپ  پر موقع کے شادی سنا؛ گانا میں موجودگی کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے

 ماہر ؛ گائے گیت کر بجا دف نے توعورتوں لائے تشریف مدینہ آپ بعد کے ؛ہجرتپسند فرمایا

 سیدہ نے آپ تو کی ظاہر خواہش کی سنانے اپناگانا کر ہو حاضر میں خدمت کی آپ نے مغنیہ فن

 اور سنتی گانا تک دیر بہت کر رکھ سر پر شانے کے حضور عائشہ سیدہ سنوایا؛ گانا کا ساُ  کو عائشہ

 نہ کو خوانی حدی قسم معروف کی نغموں صحرائی نے آپ میں سفروں رہیں؛ دیکھتی رقص

 اور کیا مقرر بھی خوان حدی آواز خوش ایک لیے کے اونٹوں اپنے بلکہ فرمایا، پسند صرف

ِ  تاکید کی بجانے دف موسیقی آلۂ نے آپ لیے کے نکاح اعلان  پر موضوعات نفرمائی۔ا

 ہیں: ذیل حسبِ روایتیں ہیندنما چند ہیں۔ ہوئی نقل میں کتابوں کی حدیث روایتیں متعدد

 

 موسیقی پر عید

ه علیه وسلم و عندي  :عن عائشة قالت
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
دخل علی رسول الل

جاریتان تغنیان بغناء بعاث فاضطجع علی الفراش وحول وجھه ودخل 
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ه أمزمارة الشیطان عند النبي ف :بوبكر فانتھرنی وقالأ
ّٰ 
قبل علیه رسول الل

 .دعھما فلما غفل غمزتھما فخرجتا وکان یوم عید :علیه السلام فقال

 (949بخاری، رقم ) 

سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں: رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم میرے ہاں ’’

تشریف لائے۔ اس موقع پر دو)مغنیہ ( لونڈیاں جنگ بعاث کے گیت گا رہی تھیں۔ آپ 

)اسی اثنا میں( حضرت ابوبکر گھر میں  بستر پر دراز ہو گئے اور اپنا رخ دوسری جانب کر لیا۔

نبی صلی اللہ علیہ   ہوئے۔ )گانے والیوں کو دیکھ کر( انھوں نے مجھے سرزنش کی اور کہا:داخل

وسلم کے سامنے یہ شیطانی ساز)کیوں(؟ )یہ سن کر( رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم متوجہ 

کرنے دو۔ پھر جب حضرت ابوبکر دوسرے کام میں  ہوئے اور فرمایا: انھیں )گانا بجانا(

 میں نے ان) گانے والیوں کو چلے جانے کا( اشارہ کیا تو وہ چلی گئیں۔ یہ عید مشغول ہو گئے تو

‘‘کا دن تھا۔

2

 

 ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o تھیں۔ رہی سن گیت روز کے عید عائشہ سیدہ المومنین ام 

o ۔ تھے رہے جا گائے میں گھر کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی گیت یہ  

o ی ا ت فن ماہر والیاں گانے

 

ن

 

مغ
تھیں۔ 

3

 

                                                                        

2

 قرار دیا ہے ۔‘ صحیح’محدثین نے اس روایت کو    

3

‘‘ بچیاں’’بعض لوگوں نے  )دو لونڈیاں(کا لفظ استعمال ہوا ہے۔ اس سے‘ جاریتان’ روایت میں   

 مراد لیاہے۔ 

کے معنی میں بھی آتا ہے، مگر یہاں لازم ہے کہ اس ‘‘ بچی ’’کا لفظ ‘ جاریۃ’ اس میں شبہ نہیں کہ

ی ا ت کی حیثیت سے معروف ‘‘ لونڈیاں’’سے 

 

ن

 

مغ
ہی مراد لیا جائے اور لونڈیاں بھی وہ جو ماہر فن 

سب سے بڑی دلیل یہ ہے کہ دوسرے طریق میں روایت کے اسلوب بیان کے علاوہ اس کی   تھیں
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o قصہ ایک کا جنگ اسلام از قبل کی انصار تھے۔ نہیں نعتیہ یا حمدیہ اشعار کے گیت 

 تھا۔ رہا جا گایا میں صورت کی گیت جسے، تھا

o کا سننے گیت نے سیدہ بھی بعد کے لانے تشریف میں گھر کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 رکھا۔ جاری سلسلہ

o فرمایا۔ نہیں منع سے سننے گانا کو عائشہ سیدہ نے آپ  

o روکا۔ نہیں سے گانے کوگانا والیوں گانے نے آپ  

o آپ طرح جس تاہم ، ہوئے نہیں متوجہ طرف کی گانے خود وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 آواز کی گانے کو آپ کہ ہے سکتا جا کیا قیاس سے ساُ  لی، سن آواز کی ابوبکر سیدنا نے

 تھی۔ رہی دے سنائی بھی

o سے الفاظ سازکے کا شیطان یعنی ‘الشیطان مزمار’ ہی دیکھتے اسے نے ابوبکر سیدنا 

                                                                        

ا ن ’ کے بجائے ‘ جاریتان’

 

ی

 

ی ن
ق

  ’کے الفاظ نقل ہوئے ہیں ۔ ‘ 

 

ۂ

 

 ی
قن
پیشہ ور ’’ کامعلوم و معروف معنی ‘

 ہے ۔ روایت یہ ہے:‘‘ مغنیہ

ه علیه وسلم عندھا یوم فطر أن أعن عائشة 
ّٰ 
با بكر دخل علیھاوالنبي صلی الل

 :بوبكرأن بما تقاذفت الانصار یوم بعاث فقال ضحی وعندھا قینتان تغنیاأو أ

ه علیه وسلم
ّٰ 
ن لكل إ ،بابكرأدعھما یا  :مزمار الشیطان مرتين فقال النبي صلی الل

 (3931)بخاری، رقم  .الیوم ھذا ن عیدناإا وقوم عید  

کے روز ان کے پاس  سیدہ عائشہ بیان کرتی ہیں : ابوبکر رضی اللہ عنہ عید الفطر یا عید الاضحیٰ’’

آئے نبی صلی اللہ وسلم بھی وہاں موجود تھے۔ اس وقت دو مغنیہ لونڈیاں وہ گیت گا رہی تھیں جو 

انصار نے جنگ بعاث میں پڑھے تھے۔ سیدنا ابوبکر نے دو مرتبہ کہا : یہ شیطانی ساز )کیوں(؟ نبی 

ہر قوم کا ایک عید کا دن ہوتا ہے ۔  صلی اللہ علیہ وسلم نے سن کر ابوبکر سے فرمایا : انھیں گانے دو۔

 ‘‘اور آج ہماری عید کا دن ہے۔
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  کیا۔ تعبیر

o منع نھیںاُ  نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تو دیناچاہا کوروک گانے جب نے ابوبکر سیدنا 

 دیا۔ فرما

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے روایت اس کی بخاری

 موجودگی کی کاآپ عائشہ سیدہ المومنین تھے۔ام سمجھتے نہیں ناجائز کو موسیقی پر موقع کے عید

 کو ابوبکر سیدنا بلکہ فرمانا، اظہار کا ناراضی کسی نہ اور کرنا عائد پابندی پرنہ کااس آپ ، سننا گانا میں

  ہیں۔ رہی کر بیان کو ہی ہونے مباح کے موسیقی باتیں سب یہ دینا، روک سے مداخلت بھی

 میں الکبیر المعجم سے حوالے کے عنہا اللہ رضی سلمہ ام سیدہ روایت ایک کی موضوع اسی

 ہیں: فرماتی بیان وہ ہے۔ ہوئی نقل

دخلت علینا جاریة لحسان بن 

ثابت یوم فطر ناشرة شعرھا معھا 

م سلمة فقال أدف تغني فزجرتھا 

ه علیه وسلم
ّٰ 
 :النبي صلی الل

لكل قوم ن إف ،م سلمةأدعیھا یا 

  .ا وھذا یوم عیدناعید  

 ( 558) رقم 

عید الفطر کے دن حسان بن ’’

ثابت رضی اللہ عنہ کی ایک لونڈی 

ہمارے پاس آئی۔ اس کے بال 

بکھرے ہوئے تھے۔ اس کے پاس 

دف تھا اور وہ گیت گا رہی تھی۔ سیدہ 

ام سلمہ نے اسے ڈانٹا۔ اس پر نبی صلی 

اسے اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: ام سلمہ 

چھوڑ دو۔ بے شک ہر قوم کی عید ہوتی 

 ‘‘ہے اور آج کے دن ہماری عید ہے۔

 

 موسیقی پر بیاہ شادی

نکحت عائشة ذات قرابة لھا من الانصار فجاء رسول أ :عن ابن عباس قال
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ه علیه وسلم فقال
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
رسلتم أ :قال ،نعم :قالوا ؟أھدیتم الفتاة :الل

ه علیه وسلم ،لا :قالت ؟معھا من یغني
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ن الانصار إ :فقال رسول الل

 :قوم فیھم غزل فلو بعثتم معھا من یقول

 تیناکم أتیناکم أ

 (1900)ابن ماجہ، رقم .فحیانا وحیاکم

حضرت ابن عباس بیان کرتے ہیں کہ سیدہ عائشہ نے انصار میں سے اپنی ایک عزیزہ ’’

وسلم بھی وہاں تشریف لائے۔ آپ نے )لوگوں  کا نکاح کیا۔ اس موقع پر نبی صلی اللہ علیہ

دریافت کیا : کیا تم نے لڑکی کو رخصت کر دیا ہے؟ لوگوں نے کہا : جی ہاں۔ آپ نے  سے(

پوچھا:کیا اس کے ساتھ کوئی گانے والا بھی بھیجاہے؟ سیدہ عائشہ نے کہا: جی نہیں ۔ آپ نے 

اس کے ساتھ کسی گانے والے کو بھیجتے  فرمایا: انصار گانا پسند کرتے ہیں۔ یہ بہتر ہوتا کہ تم

جویہ گیت گاتا:

4

 

ھا رے پاس آئے ہیں، 

م

 

ت

 ہم 

ھا رے پاس آئے ہیں۔ 

م

 

ت

 ہم 

 ہم بھی سلامت رہیں،

‘‘تم بھی سلامت رہو۔ 

5

 

                                                                        

4

 بخاری میں یہی روایت ان الفاظ میں نقل ہوئی ہے:  

ه علیه إة أنھا زفت امرإعن عائشة 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
لی رجل من الانصار، فقال نبي الل

 (5162) رقم  .ن الانصار یعجبھم اللھوإما کان معکم لھو، ف ،یا عائشة :وسلم

 سے روایت ہے کہ انھوں نے ایک خاتون کو ایک انصاری شخص سے عائشہ رضی اللہ عنہا’’

بیاہ کر رخصت کر دیا۔)اس موقع پر( نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: عائشہ، )کیا وجہ ہے کہ (تم 

 ‘‘۔ لوگوں کے ساتھ کچھ گانا بجانانہیں تھا، )حالانکہ (انصار توگانے بجانے سے خوش ہوتے ہیں

5

 قرار دیا ہے ۔‘حسن’محدثین نے اس روایت کو   
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 ہیں: ہوتی معلوم باتیں یہ سے روایت اس

o سے انداز جس میں بارے کے بھیجنے کو والے گانے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 پر موقع کے رخصتی عرب اہل کہ ہے سکتا جا کیا قیاس یہ سے اس ، فرمایا دریافت

 تھے۔ کرتے بھیجا کو والے گانے کسی بالعموم ساتھ کے دلہن

o گیا، بھیجا نہیں راہ ہم کے دلہن کو والے گانے کہ کر جان یہ نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 فرمایا۔ نہیں اظہار کا گوارتاثر خوش

o دی۔ ترغیب کی بھیجنے راہ ہم کے دلہن کو والے گانے پر موقع کے شادی نے آپ 

o فرمائے۔ ادا بھی بول کے گیت بغیر گائے نے آپ 

o دیا۔ نہیں قرار باطل اسے فرمایااور بیان کو پسندکرنے گانا انصارکے نے آپ  

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر موقع کے بیاہ شادی کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے روایت اس

 اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے طرق دوسرے بعض کے تھے۔اس فرماتے پسند کو گیتوں

 نہ سنائی آواز کوئی کی گانے میں گھر والے شادی کو آپ کہ فرمائی پر بنا اس گفتگو یہ نے وسلم علیہ

 ہے: روایت کی حبان ابن دی۔

کان فی حجري  :عن عائشة قالت

جاریة من الانصار فزوجتھا 

ه  :قالت
ّٰ 
فدخل علی رسول الل

ه علیه وسلم یوم عرسھا 
ّٰ 
صلی الل

یا  :ا فقالفلم یسمع غناء ولا لعب  

و لا أھل غنیتم علیھا  ،عائشة

ن ھذا إ :ثم قال ؟تغنون علیھا

  .الحی من الانصار یحبون الغناء

سیدہ عائشہ بیان کرتی ہیں: ’’

کفالت ایک انصاری لڑکی  میرے زیرِ

میں نے اس کی شادی کر تھی۔  رہتی

دی۔ شادی کے روز نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم میرے ہاں تشریف لائے۔ اس 

موقع پر آپ نے نہ کوئی گیت سنا اور نہ 

حال  کوئی کھیل دیکھا۔ )یہ صورتِ 

کر( آپ نے فرمایا: عائشہ، کیا تم  دیکھ 
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لوگوں نے اسے گانا سنایا ہے یا نہیں؟  (5875)رقم 

 جو گانا پھر فرمایا: یہ انصارکا قبیلہ ہے

 ‘‘پسند کرتے ہیں۔ 

 

 موسیقی پر جشن

ه رسول قدم لما عائشة  عن ۔1
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 جعل المدینه وسلم علیه الل

  :یقلن دئوالولا  الصبیان و النساء

 طلــــع البــــدر علینــــا
 

 مـــن ثنیـــات الـــوداع
 

ـــا ـــكر علین ـــب الش  وج
 

ـــــه داع
ّٰ 
 مـــــا دعـــــا لل

 

ـــا ـــوث فین ـــا المبع  أیھ
 

ـــامر المطـــاع  جئـــت بال
 

  )السیرۃ 

 

 ی ۂ
جلن
ل

  ( 2/74ا

ه صلی النبي نأ مالک بن نسأ عن ۔2
ّٰ 
 المدینة مرببعض وسلم علیه الل

 :یقلن و یتغنين و بدفھن یضربن بجوار ھو ذاإف

 النجار بني من جوار نحن

 جار من محمد حبذا یا
 

ه صلی النبي فقال
ّٰ 
ه :وسلم علیه الل

ّٰ 
  .حبکن أل نیأ یعلم الل

 (1899 رقم ، ماجہ )ابن

 تو لائے تشریف مدینہ وسلم علیہ اللہ صلی نبی :جب ہے روایت سے عائشہ ابن’’ ۔1

 گایا: گیت یہ نے بچوں اور عورتوں

  ۔ ہے ہوا طلوع چاند سے ٹیلوں کے وداع گھرمیں ہمارے آج
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  پکاریں۔ اسے والے پکارنے کو اللہ تک جب ہے، واجب تک وقت اس شکر پر ہم

 ‘‘ ۔ ہے اطاعت لائق جو ہیں لائے دین ایسا پاس ہمارے آپ ، نبی اے

 بعد کے ہونے داخل میں :)شہر ہیں کرتے بیان عنہ اللہ رضی مالک بن انس’’ ۔2

 گیت یہ کر بجا دف باندیاں توکچھ گزرے سے گلی ایک کی مدینہ وسلم علیہ اللہ صلی نبی جب(

 تھیں: گارہی

ہیں۔ باندیاں کی نجار بنی ہم

6

 

  ہیں۔ بنے ہمسائے ہمارے محمد آج کہ نصیب خوشا

 محبت سے لوگوں تم میں کہ ہے جانتا اللہ فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی کر(نبی سن یہ )

‘‘ ۔ ہوں رکھتا

7

 

 میں مدینہ بعد کے ہجرت سے مکہ وسلم علیہ اللہ صلی نبی جب ،ہیں روایات کی موقع ساُ  یہ

                                                                        

6

کرنا درست نہیں ہے ، کیونکہ دوسرے طریق میں اس کے بجاے ‘‘ بچیاں’’کا ترجمہ ‘  جوار’یہاں   

ی ا ت( آیا ہے:‘ قینات’

 

ن

 

مغ
( 

ه علیه وسلم علی حی من بني النجار  النبي مر  :نس بن مالک قالأعن 
ّٰ 
صلی الل

نحن قینات من بني النجار فحبذا محمد من  :بالدف ویقلنذا جواري یضربن إف

ه علیه وسلم جار فقال النبي
ّٰ 
ه یعلم  :صلی الل

ّٰ 
  .ن قلبي یحبکمأالل

 (  78)المعجم الصغیر، رقم

انس بن مالک سے مروی ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم بنی نجار کے ایک قبیلے کے پاس سے ’’

ں دف بجا رہی ہیں اور کہہ رہی ہیں کہ ہم بنی نجار کی گانے گزرے تو آپ نے دیکھا کہ کچھ لونڈیا

والیاں ہیں۔ ہماری خوش قسمتی ہے کہ آج محمد ہمارے ہمسائے بنے ہیں ۔ آپ نے فرمایا: اللہ جانتا 

ھا رے لیے محبت ہے ۔ 

م

 

ت

 ‘‘ہے کہ میرے دل میں 

7

 قرار دیا ہے ۔‘ صحیح’محدثین نے اس روایت کو   
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ِ  ہوئے۔ داخل  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے نا

o تھا۔ سماں سا کا جشن پر موقع کے استقبال کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o گئے۔ گائے گیت لیے کے اظہار کے خوشی  

o گائے۔ نے لونڈیوں گیت یہ 

o کیا۔ استعمال بھی دف موسیقی آلۂ ایک نے انھوں ساتھ کے گانے 

o دیا۔ نہیں تاثر کا ناپسندیدگی اور سنے گیت نے کرام صحابۂ اور وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o فرمایا۔ اظہار کا ومحبت شفقت نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی سے باندیوں والی گانے 

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی جب کہ ہوتاہے معلوم سے روایتوں دوسری کی موضوع اس اور یہ

 برپا جشن میں کیا۔مدینے استقبال المثال فقید کا آپ نے مدینہ اہل تو ہوئے داخل میں مدینہ

 اور بچوں اور عورتوں عام پر موقع اس تھا۔ مسرور میں خوشی کی آمد کی آپ بڑا چھوٹا ہر تھا۔

ی ا ت

 

ن

 

مغ
 فرمایا۔ پسند نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جنھیں ، گائے بھی نغمے استقبالیہ کر بجا دف نے 

 کے تقریب کی یاخوشی جشن کہ ہے سکتی جا کہی سے اطمینان پورے بات یہ پر بنا کی ان چنانچہ

 ہے۔ سکتا جا کیا استعمال کو موسیقی آلات اور ہیں سکتے جا گائے گیت پر موقع

 

 موسیقی میں سفر

ه رضي الاکوع بن سلمة عن
ّٰ 
ه صلی النبي مع خرجنا :قال عنه الل

ّٰ 
 علیه الل

  فسرنا خیبر لیإ وسلم
 
 تسمعنا لاأ ،عامر یا :لعامر القوم من رجل فقال لیلا

  عامر وکان ھنیھاتک من
 
  :یقول بالقوم یحدو فنزل حداء اشاعر   رجلا

  اھتدینا ما أنت لا لو اللھم

  صلینا ولا تصدقنا ولا
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  أبقینا ما لک فداء فاغفر

  لاقینا إن الاقدام وثبت

  علینا سکینة وألقين

  أبینا بنا صیح إذا إنا

 علینا عولوا وبالصیاح
 

ه رسول فقال
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 بن عامر :قالوا ؟السائق ھذا من :وسلم علیه الل

ه یرحمه :قال .الاکواع
ّٰ 
 (4196 ،رقم )بخاری  .الل

 کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی وقت کے رات ہم کہ ہے روایت سے الاکواع بن سلمہ ’’

 ہمیں تم کہا: سے عامر نے آدمی ایک سے میں لوگوں ہوئے۔ روانہ طرف کی خیبر ہمراہ

 کر( سن فرمایش کی تھے،)لوگوں شاعر خوان حدی جو عامر سناتے؟ نہیں کیوں شعر اپنے

 : لگے گانے )اشعار( یہ اور اترے سے سواری

  ہوتی نہ میسر ہمیں ہدایت تیری اگر ، پروردگار اے

 ۔ پاتے کر نہ ادا زکوٰۃ اور نماز ہم تو

 ہم ، گے ہوں سرزد سے ہم جو اور( ہیں چکے کر ہم )جو ، دے بخش کو گناہوں ہمارے

 ۔ ہیں تیار لیے کے ہونے قربان میں راہ تیری

 ۔ فرما عطا قدمی ثابت ہمیں میں جنگ

 ۔ فرما نازل رحمت اپنی پر ہم اور

  ہیں۔ دیتے کر انکار سے( ہونے زدہ )خوف ہم تو ہے للکارتا ہمیں دشمن جب

  ۔ ہیں چاہتے نجات سے ہم کر پکار پکار وہ

 بن عامر کہا: نے لوگوں ہے؟ کون والا گانے یہ پوچھا: نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی
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‘‘ کرے۔ رحم پر اس اللہ فرمایا: نے آپ الاکواع۔
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 ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o میں سفر دوران سے مقصد کے جہاد ہمراہ کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کرام صحابۂ 

 تھے۔

o کر گا شعار ا یعنی کی شروع خوانی حدی نے صحابی دوسرے پر فرمایش کی صحابی ایک 

 لگے۔ پڑھنے

o پہنچی۔ بھی تک وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ تھی بلند قدر اس آواز کی والے گانے 

o ۔ کیا معلوم نام کا والے گانے ساتھ کے پسندیدگی نے آپ 

o فرمائی۔ دعا کی رحمت لیے کے اس نے آپ کر سن اشعار اچھے کے اس 

 میں صحراؤں ساربان میں عرب قدیم ہے۔ صنف ایک کی نغمے صحرائی‘‘خوانی حدی’’

 انھیں کے کر مست کو اونٹوں تو مقصد اصل کا تھے۔اس کرتے خوانی حدی ہوئے کرتے سفر

 کرتے اٹھایا حظ طرح پوری سے اس بھی سوار شتر مگر تھا، ہوتا کرنا مائل طرف کی رفتاری تیز

 معلوم سے ان ۔ ہیں موجود روایتیں متعدد میں کتابوں کی حدیث میں بارے کے اس تھے۔

 حدی میں دوران کے سفروں صحرائی بھی کرام صحابۂ اور وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا

  تھے۔ ہوتے محظوظ سے خوانی

 آواز خوش نہایت ایک نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے روایتوں بعض

 جب میں دوران کے سفر ایک تھا۔ رکھا کر مقرر لیے کے سفروں اپنے کو انجشہ خوان حدی

 اسے نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تو لگے چلنے تیز بہت اونٹ کر ہو مسرور سے نغمات کے اس

 رفتاری تیز کی اونٹوں وہ کہ ہو نہ ایسا کرے۔ لحاظ کا خواتین سوار پر اونٹوں وہ کہ ڈانٹا سے محبت
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 قرار دیا ہے۔‘صحیح ’کو  محدثین نے اس روایت  
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 ہیں: کرتے بیان عنہ اللہ رضی مالک بن جائیں۔انس گر سے وجہ کی

نجشة و أ :کان للنبي حاد یقال له

 کان حسن الصوت فقال له النبي

ه علیه وسلم
ّٰ 
رویدک یا  :صلی الل

 :انجشة لا تکسر القواریر قال

  .قتادة یعني ضعفة النساء

 (6211) بخاری ، رقم 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے ’’ 

ایک حدی خوان مقرر تھا۔ اس کا نام 

انجشہ تھا۔ وہ نہایت خوش آواز تھا۔ نبی 

 )ایک سفر کے صلی اللہ علیہ وسلم نے

دوران میں اسے( فرمایا: انجشہ آہستہ، 

کہیں نازک آبگینوں کو توڑ نہ ڈالنا۔ 

قتادۃکہتے ہیں: اس سے نازک عورتیں 

 ‘‘مراد ہیں۔

 میں ہی موسیقی اصناف کی عرب خوانی حدی نزدیک کے محققین کہ رہے واضح یہ یہاں

ل’’ کتاب آفاق شہرۂ اپنی نے علی جواد ڈاکٹر ہے۔ شامل
ض
مف
ل

 ‘‘الاسلام قبل العرب تاریخ فی ا

 ہے: کیا سے پہلو ذکراسی کا اس میں

نواع الغناء أقدم أوالحدا، ھو من 

عند العرب، یغني به فی الاسفار 

خاصة، ولا زال علی مكانته و 

و  .مقامه فی البادیة حتي الیوم

یتغني به فی المناسبات المحزنة 

 أ
 
 .ا لملاء مة نغمته مع الحزنیض

 کان للرسول حادي ھو )البراءوقد 

بن مالک بن النضر الانصاري( 

وکان له  .وکان حداء  للرجال

نجشة أ) :حداء آخر، یقال له

حدی خوانی عربوں کے گانے کی ’’

قدیم ترین قسموں میں سے ہے۔ یہ 

 صنف بالعموم سفروں کے ساتھ مخصوص

تھی۔ موجودہ زمانے میں بھی صحراؤں 

میں اس کی یہی حیثیت ہے۔ اس کے 

علاوہ چونکہ اس کے نغمے جذبات غم 

کے ساتھ کافی ہم آہنگ ہوتے ہیں، 

اس لیے غم کے مواقع پر بھی یہ صنف 

اختیار کی جاتی تھی۔ نبی صلی اللہ علیہ 

ا بن وسلم نے ایک حدی خوان ) البر
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الحادي( وکان جمیل الصوت 

سود، وکان یحدو للنساء، نساء أ

 .ا للرسولالنبي ، وکان غلام  

(5/116 ) 

مالک بن نضر( مقرر کر رکھا تھاجو 

مردوں کے لیے حدی خوانی کرتا تھا۔ 

 ایک اور نہایت خوش گلوحدی خوان

)انجشہ( تھا۔ یہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا 

ایک سیاہ فام غلام تھا اور آپ کی ازواج 

 ‘‘مطہرات کے لیے حدی خوانی کرتا تھا۔

 ہیں: لکھتے مزید

ھل أوالحدا ھو فی الواقع غناء 

ھذا النوع من  ...البادیة، 

الغناء مما یتناسب مع لحن 

البوادي و نغمھا الحزینة 

البسیطة التي تطرب بھا طبیعة 

  .البداوة نفس الاعراب

(5/117) 

حدی خوانی اصل میں اہل بادیہ ’’

کا گانا ہے ... گانے کی یہ صنف خانہ 

 بدوشوں کے لحن اور ان کے جذبات

غم کی تعبیر کرنے والے سادہ اور 

فطری نغموں سے مناسبت رکھتی ہے 

جن سے ان خانہ بدوشوں کی بدوی 

 ‘‘طبیعت مسرور ہوتی ہے۔

 قافلے محض مقصد کا خوانی حدی کہ ہے لکھا میں ‘‘مقدمہ’’ کتاب اپنی نے خلدون ابن

 کی ان کے کر سرشار سے نغموں کو اونٹوں ساتھ کے اس بلکہ ہوتا، نہیں کرنا محظوظ کو شرکا کے

 ہے: ہوتا بھی کرنا تیز کو رفتار

 ہے۔ جاتی پائی بھی میں جانور زبان بے انسان تو انسان کیفیت یہ کی( ہونے مسرور’’)

 ہیں جاتے ہو متاثر سے چیخ اور سیٹی گھوڑے اور سے خوانی حدی کی ساربانوں اونٹ چنانچہ

 ان تو ہوں موافق کے موسیقی فن اور متناسب نغمات اگر کہ ہے ہی معلوم کو آپ کہ جیسا

 ( 2/80) ‘‘ہیں۔ جاتے ہو مست جانور سے
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 موسیقی آلات

ه صلی النبي علی دخل :قالت معوذ بنت الربیع عن
ّٰ 
 غداة وسلم علیه الل

 یندبن و بالدف یضربن وجویریات مني كمجلسک فراشي علی فجلس علی بني

 غد فی ما یعلم نبي فینا و :جاریة قالت حتي بدر یوم باءھنآ من قتل من

ه صلی النبي فقال
ّٰ 
   .تقولين كنت ما وقولی ھکذا تقولی لا :وسلم علیه الل

  (4001رقم )بخاری،

 وسلم علیہ اللہ صلی نبی تو ہوئی رخصتی میری جب ہیں: کرتی معوذبیان بنت ربیع’’

 میرے تم طرح جس بیٹھے طرح اسی پر بچھونے میرے اور لائے تشریف ہاں ہمارے

 والے ہونے قتل میں بدر پر دف باندیاں ( والی )گانے ہماری وقت اس ۔ ہو بیٹھے سامنے

 )گاتے نے باندی ایک سے میں ان تھیں۔ رہی گا میں( صورت کی )اشعار نوحہ کا آبا اپنے

 باتیں کی دنوں والے آنے جنھیں ہیں موجود نبی وہ درمیان ہمارے وقت اس : (کہا ہوئے

 پہلے جو کہو وہی ، کہو نہ )مصرع( یہ فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر اس ہیں۔ معلوم بھی

 ‘‘تھی۔ رہی کہہ
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  ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o تھیں۔ رہی گا گیت باندیاں تو گئے میں تقریب کسی کی شادی وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o رہا۔ جاری سلسلہ کا گانے باوجود کے آمد کی آپ 

o تھیں۔ رہی کر استعمال دف میں گانے والیاں گانے 

o انھیں نے آپ کہ ہے وجہ یہی تھے۔ رہے سن گانا سے توجہ وسلم علیہ اللہ صلی نبی 
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 قرار دیا ہے ۔‘ صحیح’ محدثین نے اس روایت کو   
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 فرمایا۔ منع سے اشعارپڑھنے بعض

o فرمایا۔ ارشاد کا رکھنے جاری گیت نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کرکے منع سے اشعار چند  

 سے کثرت میں عرب نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتا معلوم سے روایت اس

 دیگر بالا درج تھی۔ فرمائی نہیں عائد پابندی کوئی پر دف موسیقی آلۂ والے ہونے استعمال

 ساتھ کے گیتوں میں تقریبات کی خوشی کہ ہے ہوتا اندازہ تو رہیں نظر پیش اگر بھی روایتیں

 اور گیا بجایا پر موقعوں مختلف اسے سامنے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تھا۔ عام استعمال کا اس

 کے کرنکاح بڑھ آگے سے جواز کے اس روایتیں بعض فرمائی۔ نہیں نکیر کوئی پر اس نے آپ

 ہیں: کرتی بیان بھی کو لزوم کے اس پر موقع

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
قال رسول الل

فصل بين الحلال والحرام  :وسلم

  .الدف والصوت فی النكاح

 (1896)ابن ماجہ، رقم 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ’’

نے فرمایا:)نکاح کے( حلال اور حرام 

میں فرق یہ ہے کہ دف بجایا جائے اور 

‘‘بلند آواز سے اعلان کیا جائے ۔ 
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شریعت کی رو سے خفیہ نکاح باطل قرار پاتا ہے۔چنانچہ نکاح کا اعلان شرائط نکاح میں شامل  

نکاح کے موقع پر دف بجانے کو ضروری قرار  ہے۔اسی بنا پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے زمانے میں

 بیہقی سنن الکبری  کی ایک روایت میں یہی بات تفصیل سے بیان ہوئی ہے:دیا۔ 

ه علیه وسلم مر ھو وأصحابه ببني أعن علی ابن 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
بی طالب أن رسول الل

ه  :قالوا ؟ما ھذا :ا فقالزریق فسمعوا غناء ولعب  
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
نكاح فلان یا رسول الل

اح لا السفاح ولا النكاح السر حتي یسمع دف أو كمل دینه ھذا النك :علیه وسلم قال

ه علیه  .یري دخان
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
قال حسين وحدثني عمرو بن یحی المازنی أن رسول الل

 (14477)بیہقی سنن الکبری،رقم .بالدف یضرب وسلم کان یكرہ نكاح السر حتي

 وسلم صحابہ کے ہمراہ حضرت علی رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں : ایک مرتبہ نبی صلی اللہ علیہ’’
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 ہے ساز ایک والا بجانے سے ہاتھ یہ ہے۔ نہیں شبہ کوئی میں ہونے موسیقی آلۂ کے دف

 ہے: لکھا میں بارے کے اس نے علی جواد ڈاکٹر ہے۔ رہا ہو استعمال سے زمانے قدیم جو

والدف من آلات الطرب القدیمة 

المشھورة و یستعمل للتعبير 

 ...عن العواطف فی الفرح والسرور

 أو تنقر به النساء 
 
وقد کان  .ایض

ا عند العرب، ینقرون به فی شائع  

لی إولما وصل الرسول  .فراحھمأ

عظیم و یثرب، استقبل بفرح 

كثر ما أو .بالغناء و بنقر الدفوف

استعمله العرب فی المناسبات 

المفرحة، کالنكاح، ورافقوا الضرب 

 دف موسیقی کے مشہور اور قدیم’’

آلات میں سے ہے۔ یہ سروراور خوشی 

کے جذبات کے اظہار کے لیے 

استعمال ہوتا ہے ... عورتیں بھی اسے 

بجاتی ہیں۔ عربوں کے ہاں یہ بالکل 

عام تھا۔ وہ اسے خوشی کے موقعوں 

پربجاتے تھے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

جب مدینہ پہنچے تو آپ کانہایت خوشی 

 کے ساتھ گیت گاکر اور دف بجا کر

استقبال کیا گیا۔ اہل عرب بالعموم اس 

                                                                        

بنی زریق کے پاس سے گزرے ۔ اس موقع پر آپ نے ان کے گانے بجانے کی آواز سنی ۔ آپ 

نے پوچھا :یہ کیا ہے ؟ لوگوں نے جواب دیا :یا رسول اللہ ، فلاں شخص کا نکاح ہو رہا ہے ۔ آپ نے 

کاری جائز ہے اور نہ پوشیدہ نکاح ۔ فرمایا : اس کا دین مکمل ہو گیا۔ نکاح کا صحیح طریقہ یہی ہے ۔ نہ بد

یہاں تک کہ دف کی آواز سنائی دے یا دھواں اٹھتا ہوا دکھائی دے۔ حسین نے کہا ہے اور مجھ سے 

عمرو بن یحییٰ المازنی نے بیان کیا کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم پوشیدہ نکاح کو ناپسند کرتے تھے یہاں تک 

 ‘‘ ۔کہ اس میں دف بجایا جائے 

موقع پر موسیقی کے استعمال کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے زمانے اور تمدن کے لحاظ  نکاح کے

سے ضروری قرار دیا۔ موجودہ زمانے میں عرف اور حالات کے مطابق کوئی دوسرا طریقہ بھی اختیار 

 کیا جا سکتا ہے۔
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 .صوات الغناءأبه 

 (5/108)تاریخ العرب 

کا استعمال نکاح جیسے خوشی کے مواقع 

پر کرتے تھے اور اس کو بجا کر اس کے 

 ‘‘ساتھ گیت گاتے تھے۔

 زبان اردو ہے۔ ہوا پر طور کے موسیقی آلۂ ذکر کا اس پر مقامات متعدد بھی میں بائیبل

 ہے: ہوا بیان عنوان یرز کے ‘‘ساز کے موسیقی ’’میں قاموس کی بائیبل میں

 ناچنے اور گانے یہ تھا۔ جاتا بجایا کر پکڑ میں ہاتھ جو تھا ساز کا قسم خنجری غالباً )دف( یہ’’

 پیدا رونق یہ میں جلوسوں اور محفلوں کی جشن تھا۔ ہوتا استعمال لیے کے دینے تال میں

 (978 الکتاب، قاموس‘‘)تھا۔ کرتا

 

 موسیقی فن

ه رسول لیإ ت جاء ةأامر نأ یزید بن السائب عن
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 وسلم علیه الل

ه نبي یا لا :قالت ؟ھذہ تعرفين ،عائشة یا :فقال
ّٰ 
 بني قینة ھذہ :قال .الل

  (8960 رقم ، الکبری   البیہقی )سنن .فغنتھا ؟تغنیک نأ تحبين فلان

 میں خدمت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی عورت ایک کہ ہیں کرتے یزیدبیان بن سائب’’

 نے سیدہ ہو؟ کوجانتی عورت اس تم کیا عائشہ فرمایا: سے( عائشہ نے)سیدہ آپ ہوئی۔ حاضر

 کا اس تم کیا ۔ ہے والی گانے کی قبیلے فلاں یہ فرمایا: نے نبی۔آپ کے اللہ اے نہیں، جی کہا:

‘‘۔ سنایا گانا کو سیدہ نے اس چنانچہ ؟ گی کرو پسند گانا

11

 

 ہیں: یہ نکات بنیادی کے روایت اس
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 قرار دیا ہے ۔‘ صحیح’محدثین نے اس روایت کو   



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––
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o عورت ایک وابستہ سے موسیقی فن

12

 ۔ ہوئی حاضر میں خدمت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o ہے۔ چاہتی سنانا گانا کو عائشہ سیدہ وہ کہ کیا اظہار کا خواہش اس سے آپ نے اس 

o فرمائی۔ سرزنش اسے نہ فرمایااور اظہار کا کراہت نہ پر اس نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o کرایا۔ متعارف اسے سے سیدہ نے آپ برعکس کے اس 

o سنایا۔ گانا کو سیدہ نے مغنیہ اس سے اجازت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

 باطل اصلاً کو موسیقی فن وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے تی ہو واضح بات یہ سے روایت اس

 کا اس کو سیدہ کم سے کم یا دیتے ٹوک کو مغنیہ ور پیشہ اس آپ تو ہوتا ایسا اگر تھے۔ سمجھتے نہیں

 اور مغنی فن ماہر کہ ہے ہوتا معلوم بھی سے روایتوں دوسری بعض دیتے۔ سننے نہ گز ہر گانا

ی ا ت

 

ن

 

مغ
فن سے  انُ کے وقتاً فوقتاً لوگ  اور تھیں موجود میں عرب رقاصائیں اور رقاص اور 

لوگوں کو اسِ  نے نہ اسِے معیوب قرار دیا اور نہ  وسلم علیہ اللہ صلی نبیلطف اندوز ہوتے تھے۔

  ۔سے منع فرمایا

 : ملتاہے تاثر یہی سے روایتوں ذیل حسب کی بیہقی اور ترمذی

ه :عن عائشة قالت 
ّٰ 
 کان رسول الل

ه علیه وسلم جالس  
ّٰ 
ا صلی الل

 
 
ا و صوت صبیان فسمعنا لغط

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
فقام رسول الل

ذا حبشیة تزفن إوسلم ف

یا  :والصبیان حولھا فقال

تعالی فانظري فجئت  ،عائشة

 سیدہ عائشہ بیان کرتی ہیں:’’

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم)ہمارے 

درمیان ( تشریف فرما تھے۔ یک بہ 

یک ہم نے بچوں کا شور سنا ۔رسول اللہ 

 پھر صلی اللہ علیہ وسلم کھڑے ہو گئے۔

یک حبشی عورت ) ہم نے دیکھا کہ( ا

ناچ رہی تھی ۔ بچے اس کے ارد گرد 
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 الفاظ استعمال ہوئے ہیں جس کے معنی ماہر فن اور پیشہ ور مغنیہ کے ہیں۔کے ‘ قینة’ یہاں   



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––361  لاتمقا –––– 

فوضعت لحیي علی منکب رسول 

ه علیه وسلم 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
الل

لیھا ما بين إنظر أفجعلت 

ما أ :لی رأسه فقال لیإالمنکب 

 :ما شبعت ؟ قالتأ ،شبعت

قول لا لأنظر منزلتي أفجعلت 

فارفض  :ذ طلع عمر قالإعندہ 

فقال رسول  :الناس عنھا قالت

ه علیه وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
نی إ :الل

نس والجن إلی شیاطين الإلأنظر 

  .قد فروا من عمر

 (3691)ترمذی ، رقم 

آپ نے فرمایا : عائشہ ، آ  موجود تھے۔

کر دیکھو۔ )سیدہ کہتی ہیں کہ( میں آئی 

اور اپنی ٹھوڑی حضور کے شانے پر رکھ 

کرآپ کے کندھے اور سر کے مابین 

خلا میں سے اسے دیکھنے لگی۔ حضور نے 

؟ کئی بار پوچھا : کیا ابھی جی نہیں بھرا 

میں یہ دیکھنے کے لیے کہ آپ کو میری 

خاطرکس قدر مقصود ہے، ہر بار کہتی 

رہی کہ ابھی نہیں۔ اسی اثنا میں 

عمررضی اللہ عنہ آ گئے۔ )انھیں دیکھتے 

ہی( لوگ منتشر ہو گئے۔ اس پر رسول 

اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: میں 

دیکھ رہا ہوں کہ عمر کے آنے سے 

بھاگ کھڑے شیاطین جن و انس 

‘‘ہوئے ہیں۔
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بعض لوگ اس روایت کو غنا کی شناعت میں استدلال کے لیے پیش کرتے ہیں۔اس ضمن میں ان   

عمر کے آنے سے شیاطین جن و انس بھاگ :’’کی بناے استدلال نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا یہ جملہ ہے 

اس جملے کی بنا پر یہ بیان کیا جاتا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے موسیقی کو ‘‘  کھڑے ہوئے ہیں ۔

کلام سے واضح  شیطان سے منسوب کر کے اس کی شناعت کا اظہار فرمایا ہے ۔ ہمارے نزدیک سیاقِ 

ہے کہ یہ محض تفنن طبع کا جملہ ہے جو آپ نے سیدنا عمر کی طبیعت کی سختی کو بیان کرنے کے لیے 
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ه بن بریدة عن 
ّٰ 
حدثنا عبدالل

ه علیه أبیه أ
ّٰ 
ن النبي صلی الل

وسلم قدم من بعض مغازیه 

یا  :فأتته جاریة سوداء فقالت

ه
ّٰ 
ن إنی كنت نذرت إ ،رسول الل

ه سالم  
ّٰ 
ضرب بين أن أا ردک الل

ن كنت إ :یدیک بالدف فقال

فجعلت  :نذرت فاضربی قال

ه بوبكر أتضرب فدخل 
ّٰ 
رضي الل

عنه وھی تضرب ثم دخل عمر رضي 

ه عنه ف
ّٰ 
لقت الدف تحتھا أالل

ه 
ّٰ 
وقعدت علیه فقال رسول الل

ه علیه وسلم
ّٰ 
ن إ:صلی الل

 .الشیطان یخاف منک یا عمر

، رقم    ( 19888)بیہقی سنن الکبری 

عبد اللہ بن بریدہ اپنے والد سے ’’

روایت کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ 

وے سے لوٹے تو ایک وسلم کسی غز

سیاہ فام لونڈی آپ کی خدمت میں 

حاضر ہوئی۔ اس نے کہا: یا رسول اللہ ، 

میں نے نذر مانی تھی کہ اگر اللہ آپ کو 

سلامتی کے ساتھ واپس لایا تو میں آپ 

کے سامنے دف بجاؤں گی۔ آپ نے 

فرمایا: اگر تم نے نذر مانی ہے تو بجا لو۔ 

سی اس نے دف بجانا شروع کیا ۔ )ا

دوران میں(ابوبکر رضی اللہ عنہ آئے 

اور وہ دف بجاتی رہی۔ پھر عمر رضی اللہ 

عنہ داخل ہوئے۔ )انھیں دیکھ کر ( 

اس نے دف کو اپنے نیچے چھپا لیا۔ )یہ 

دیکھ کر( نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرمایا: 

 ‘‘عمر تم سے تو شیطان بھی ڈرتا ہے۔

 )حبشی ‘حبشیه’ کہ ہے واضح سے واقعہ نوعیت میں روایتوں ان کی بیہقی اور ترمذی

 ظاہر ہے۔ (ہی لونڈی )مغنیہ ‘قینة’ مراد سے لونڈی( فام )سیاہ ‘سوداء جاریة’ اور عورت(

 کا فن سامنے کے لوگوں سے طریقے اس ہوتاکہ نہیں ممکن یہ لیے کے عورت گھریلو کہ ہے

                                                                        

رشاد فرمایا ہوگا۔ اگر اس کے لفظی معنوں ہی کو حقیقی سمجھا جائے تو پھر سوال یہ ہے کہ سیدہ عائشہ ، ا

 سیدنا ابوبکر اور خود نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے گانا سننے کے عمل کو کیا معنی پہنائے جائیں گے ؟
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  کرے۔ مظاہرہ

 زبان عربی لفظ ہے۔یہ مغنیہ فن ماہر مراد سے‘قینة’ میں روایت کی الکبیر معجم بالا درج

 قینه’’ ،‘المغنیة الامة :والقینة’ہے: میں لعرب ا لسان ہے۔ خاص لیے کے ہی مغنیہ میں

 ۔‘‘لونڈی مغنیہ یعنی
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 روایتوں تھے۔ رکھتے مہارت میں فنون کے موسیقی و رقص لونڈیاں اور غلام کے حبشہ

 میں موجودگی کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے عورتوں اور مردوں حبشی کہ ہے ہوتا معلوم سے

 فرمائی۔ نہیں نکیر پر اس نے آپ اور کیا مظاہرہ کا فن اپنے

 

 رقص

ه رسول یدي بين یزفنون الحبشة کانت :قال نسأ عن
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 علیه الل
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اس لفظ کا یہ مصداق اسلام سے پہلے اور اسلام کے بعد ہر لحاظ سے سے معلوم و معروف رہاہے۔   

 امرؤ القیس کے اشعارہیں:

 فإن أمس مكروب فیا رب قینة

 منعمة اعملتھا بكران

 لھا مزھر یعلوا الخمیس بصوته 

 جش إذا ما حرکته الیدان
 

نازک گانے والی لونڈیاں ہیں جن کو میں نے گانا اگرچہ کل غمگین تھی تو کیا ہوا کتنی ہی نرم و ’’

گانے پر مامور کیا۔ ان کے پاس ایسا ساز ہے جس کی آواز پورے لشکر پر چھا جاتی ہے اور جب ہاتھ 

 ‘‘اس کو حرکت دیتے ہیں تو اس سے ایک بھاری اور بھدی آواز نکلتی ہے ۔
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ه رسول فقال ‘‘صالح عبد محمد’’ :یقولون و ویرقصون وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 الل

 .‘‘صالح عبد محمد’’ :یقولون :قالوا ؟مایقولون :وسلم علیه

  (12562 رقم ، حنبل بن احمد )

 سامنے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی لوگ کے حبشہ ہیں: کرتے بیان عنہ اللہ رضی انس’’

 نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ۔ ہیں انسان محمدصالح : تھے رہے گا یہ اور تھے رہے ناچ

 ‘‘ہیں۔ انسان محمدصالح ہیں: رہے کہہ یہ کہا: نے انھوں ہیں؟ رہے کہہ کیا یہ فرمایا: دریافت

 ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o تھے۔ رہے ناچ سامنے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی رقاص کے حبشہ 

o تھے۔ رہے کر بھی سرائی مدح کی آپ وہ ساتھ کے ناچنے 

o فرمایا۔ نہیں منع سے گانے اور ناچنے انھیں نے آپ 

o کے الفاظ کے گانے نے آپ کہ ہے ہوتا اظہار کا چسپی دل کی آپ سے بات اس 

 ۔ کیا دریافت میں بارے

 کا فن اپنے سامنے کے عرب اہل رقاص فن ماہر کے حبشہ کہ ہے مذکور میں روایات

 بات معیوب ہونا محظوظ سے رقص کے ان نزدیک کے شرفا کے عرب تھے۔ کرتے مظاہرہ

ل’’ تھے۔ کرتے مدعو میں تقریبات مختلف اپنی انھیں وہ چنانچہ تھی۔ نہیں
ض
مف
ل

 تاریخ فی ا

 ہیں: لکھتے علی جواد ڈاکٹر میں ‘‘العرب

وقد عرف الحبش بحبھم 

ھل مکة و غيرھم أوکان  .للرقص 

رادوا أذا إھل الحجاز أمن 

یة أو أوختان أالاحتفال بعرس 

حضروا أخري أمناسبة مفرحة 

حبشہ کے لوگوں کی رقص سے ’’

محبت مشہور تھی۔ اہل مکہ اور ان کے 

علاوہ اہل حجاز جب شادی، ختنہ یا کوئی 

اور خوشی کی محفل منعقد کرتے تو حبشہ 

کے لوگوں کو ان کے مخصوص ناچ 
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الحبش للرقص والغناء علی 

 (5/122) .طریقتھم الخاصة

 ‘‘گانے کے لیے بلاتے تھے۔

 کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے عنہا اللہ رضی عائشہ سیدہ کہ ہوتاہے معلوم سے روایتوں

 دیکھا: رقص کا کاروں فن ان کے حبشہ میں معیت

جاء حبش  :عن عائشة قالت

یزفنون فی یوم عید فی المسجد 

ه علیه 
ّٰ 
فدعانی النبي صلی الل

سي علی منکبه أوسلم فوضعت ر

لی لعبھم حتي كنت إنظر أفجعلت 

  .لیھمإنصرف عن النظر أنا التي أ

 (2103)مسلم ، رقم 

 بیان کرتی عائشہ رضی اللہ عنہا’’ 

ہیں: ایک مرتبہ عید کے روزحبشی 

مسجد میں رقص کا مظاہرہ کرنے لگے۔ 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے مجھے بلایا۔ 

میں نے آپ کے شانے پر سر رکھا او ر 

ان کا کرتب دیکھنے لگی۔ )کافی وقت 

باوجودنبی صلی اللہ علیہ گزرنے کے 

وسلم نے مجھے منع نہیں فرمایا(یہاں 

تک کہ میں خود ہی انھیں )مسلسل( 

 ‘‘دیکھ کر تھک گئی ۔

 

 تحسین کی الحانی خوش

ه رضي موسيّٰ  بیأ عن
ّٰ 
ه صلی النبي عن عنه الل

ّٰ 
 باأ یا :له قال وسلم علیه الل

 (5048رقم )بخاری،  .داؤد آل مزامير من امزمار   وتیتأ لقد موسيّٰ 

 سن تلاوت )میری نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ روایت سے اشعری موسیٰ ابو’’

‘‘ہے۔ گیا دیا ساز ایک سے میں سازوں کے داؤد توقوم تجھے موسیٰ، ابو اے کر(فرمایا:

15

 

                                                                        

15

 قرار دیا ہے۔‘ صحیح’محدثین نے اس روایت کو   
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 ہیں: ہوتی معلوم باتیں ذیل حسب سے روایت اس

o فرمایا۔ پسند کو غنا میں تلاوت نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o کیا۔ تعبیر سے ساز کو قرآن تلاوت سے الحانی خوش نے آپ  

o فرمایا۔ ذکر کا سازوں کے داؤد قوم سے انداز مثبت نے آپ 

 پسند کو الحانی خوش وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتی معلوم بات یہ سے روایت اس

 الحانی خوش سبب کا فرمانے تحسین کے آپ کہ ہے واضح سے الفاظ کے روایت تھے۔ فرماتے

 ٹھہرے تحسین لائق تو گی ہو موجود کہیں بھی علاوہ کے تلاوت کہ ہے ظاہر چیز ہے۔یہ

 اگر کو اشعار کے مضامین اچھے دیگر یا مدحت کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی ثنا، و حمد کی اللہ گی۔یعنی

 فن کا موسیقی اور گا۔غنا پائے قرار ہی پسندیدہ ہونا محظوظ سے ان تو جائے پڑھا سے الحانی خوش

 کے لحن لیے کے قرآن تلاوت کہ ہے نہیں شبہ کوئی میں اس ہے۔تاہم مبنی پر الحانی خوش اسی

 بھی حقیقت یہ لیکن ہیں، مختلف سے قواعد کے موسیقی فن وہ ہیں، گئے کیے مرتب قواعد جو

 فنون دونوں لوازم بنیادی کے غنا جیسے لطافت و شیرینی کی لہجے اور بم و زیر کا آواز کہ ہے مسلم

 کا نوعیت ایک فنون دونوں یہ تو جائے دیکھا سے اعتبار اس ۔ ہیں مطلوب پر طور یکساں میں

 ہیں۔ رکھتے بہرحال اشتراک

 ان ۔ ہیں آئے سے انداز مثبت الفاظ کے ‘داؤد آل مزامير’ میں روایت اسبرآں  مزید

 ان کی بائیبل میں بارے کے قوم کی ان اور السلام علیہ داؤد سیدنا گویا نے آپ سے استعمال کے

 موسیقی آلاتِ  لیے کے وثنا حمد کی اللہ وہ مطابق کے جن ہے دی فرما تصدیق کی روایات

 مقامات ان کے قرآن نے مفسرین القدر جلیل بعض کہ ہے وجہ تھے۔یہی کرتے کیا استعمال

 کیا نقل کو روایت اسی ہے، ہوا ذکر کا ثنا و حمد کی السلام علیہ داؤد سیدنا جہاں میں تفسیر کی

 ہیں: لکھتے میں تفسیر کی79 آیت کی انبیا سورۂ کثیر ہے۔ابنِ
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وذلک لطیب صوته بتلاوة كتابه 

الزبور وکان إذا ترنم به تقف الطير 

فی الھواء فتجاوبه وترد علیه 

ا ولھذا لما مر النبي الجبال تأویب  

ه علیه وسلم علی أبی 
ّٰ 
صلی الل

یتلو القرآن  موسي الأشعري وھو

طیب من اللیل وکان له صوت 

 ا فوقف واستمع لقراء تهجد  

ا من لقد أوتی ھذا مزمار   :وقال

یا رسول  :مزامير آل داود قال

ه علیه وسلم لو 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
الل

علمت أنک تسمع لحبرتک 

ا، وقال أبو عثمان تحبير  

ما سمعت صوت صنج  :النھدي

ولا بربط ولا مزمار مثل صوت أبی 

ه عنه
ّٰ 
  (3/187) .موسيّٰ رضي الل

اور یہ ان کی اچھی آواز کے ’’

ساتھ زبور کی تلاوت کرنے کی وجہ 

سے تھا۔ جب وہ اسے ترنم سے پڑھتے 

 پرندے ہوا میں رک جاتے اور اس کا  تو

جواب دیتے اور پہاڑ اس تسبیح کا جواب 

وجہ ہے کہ جب نبی دیتے تھے۔ یہی 

موسیٰ  صلی اللہ علیہ وسلم حضرت ابو

اشعری کے پاس سے گزرے ، جبکہ وہ 

تہجد کے وقت قرآن کی تلاوت کر 

رہے تھے تو آپ رک گئے اور ان کی 

قرأت سنی ، کیونکہ ان کی آواز بے حد 

خوب صورت تھی۔ آپ نے فرمایا: 

بے شک، اسے آل داؤد کے مزامیر 

 گیا ہے ۔ ابو میں سے ایک مزمار عطا کیا

موسیٰ رضی اللہ عنہ نے )یہ سن کر( 

کہا: اگر مجھے معلوم ہوتا کہ آپ سن 

رہے ہیں تو میں آپ کو اور خوش کرتا۔ 

ابو عثمان نہدی نے بیان کیا ہے : میں 

نے کسی ڈھول ، بانسری اور بربط کی 

ایسی آواز نہیں سنی جیسی حضرت ابو 

 ‘‘موسیٰ رضی اللہ عنہ کی ہے۔
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 کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے سکتی جا کہی پر طور بجا بھی بات یہ پر بنا کی روایت اس

 تھی۔ مسلم الحانی خوش کی السلام علیہ داؤد سیدنا نزدیک

____________ 
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 پہلو بعض کے شناعت کی موسیقی

 انسان کہ ہے چاہتا دین ۔ ہے پر نفس تزکیۂ کے اس انحصار کا فلاح فوزو اخروی کی انسان

 جو پائے قرار مستحق کا جنت اس اور رکھے پاک سے آلایشوں مختلف کی عمل و فکر کو نفس اپنے

 کی انبیا ، روایت کی ابراہیمی سنت ، حقائق کے فطرت ہے۔ خاص لیے کے نفوس پاکیزہ

 ترغیب کی اعمال ان کو انسان ذرائع تمام کے دین میں صورت کی سماوی صحف اور تعلیمات

 آلودہ اسے جو ہیں روکتے سے ان اور کریں سامان کا پاکیزگی لیے کے انسانی نفس جو ہیں دیتے

 اجتماعی اور انفرادی کے انسان درحقیقت بھی نواہی و اوامر کے شریعت ۔ ہوں باعث کا کرنے

 جاتی لے تک مقصود منزل کی نفس تزکیۂ جو ،ہیں کرتے زن گام پر السبیل سواء اسی کو وجود

ا ء ’ قرآن کو اعمال والے کرنے آلودہ کو نفس انسانی ہے۔

 

س
ح
ف

 کرتا تعبیر سے ‘ بغی ’ اور ‘ منکر ’ ،‘ 

 : ہے فرمایا ارشاد ۔ ہے دیتا قرار ممنوع سے لحاظ ہر انھیں اور ہے
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 (90: 16 )النحل .ل

( عدل بے شک، اللہ )اسِ میں ’’

 یتےاور احسان اور قرابت مندوں کو د

 ،ئیکرتا ہے اور بے حیا یتہدا رہنے کی

سے روکتا ہے۔وہ  اور سرکشی برائی

 ددہانییاکرتا ہے تاکہ تم  نصیحت تمھیں

‘‘۔ حاصل کرو
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 بنی اسرائیل ) 
ہ
کی آیات ( 17یہ قرآن کے اوامرو نواہی کی اساسات ہیں ۔ ان کی تفصیل سورہ

میں بیان ہوئی ہے ۔ ان آیات میں شرک ، قتل ، تکبر ، خیانت اور بے حیائی سے منع کیا گیا  39تا 22
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 ہو منسلک سے عمل مباح کسی اگر فواحش و منکرات یہ والے کرنے آلودہ کو نفس انسانی

 اور شاعری چنانچہ ۔ ہیں دیتے کر داخل میں شناعت دائرۂ بھی اسے اوقات بعض تو جائیں

 کر ہو وابستہ شریعت ممنوعات جیسے شراب اور زنا ، شرک ساتھ کے چیزوں مباح جیسی موسیقی

 کے دین میں ضمن اس اور جائے لیا جائزہ کا موسیقی اگر سے اعتبار اس ۔ ہیں سکتے بنا شنیع انھیں

 ہے، خاموش بالکل میں معاملے اس مجید قرآن کہ گا ہو معلوم تو جائے کیا رجوع سے مصادر

 کوئی اگر کہ ہے ہوتی معلوم بات یہ سے احادیث بعض اور مندرجات بعض کے بائیبل البتہ

 شنیع نوعیت وہ کی موسیقی تو جائے ہو وابستہ ساتھ کے نوع کسی کی موسیقی قباحت اخلاقی غیر

 ۔ ہے ذیل حسب جائزہ مختصر کا اس سے حوالے کے احادیث اور بائیبل ہے۔ سکتی پا قرار

____________ 

 

  

                                                                        

 ہے ۔ کم و بیش یہی باتیں ہیں جو احکام عشرہ کے طور پر تورات میں بیان ہوئی ہیں۔
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 شناعت کی اورموسیقی بائیبل

 آیا ساتھ کے مظاہر کے فحاشی اور نوشی ذکرشراب کا پرموسیقی مقامات بعض میں بائیبل

  اور سباق و مگرسیاق ہے، سکتا جا کیا اخذ مفہوم کا شناعت کی اس سے مقامات ان ۔ ہے
ِ
 اسلوب

 ہوئی بیان شناعت کی اخلاق رذائل بلکہ نہیں، کی پرموسیقی جگہوں ان کہ ہے واضح سے بیان

 کے قباحتوں اخلاقی صورتیں جو کی موسیقی کہ ہے سکتی جا کہی پر طور بجا بات یہ پر بنا کی ہے۔ان

 ہیں۔ یہ مثالیں چند سے پہلو کے شناعت ہیں۔ سکتی جا دی قرار شنیع بہرحال وہ ہوں، ملحق ساتھ

سن غا ہ
ی 

 کیا اظہار کا افسوس پر والوں رہنے غرق میں نشے کے شراب روز و شب میں رویا کی 

 ہے: آیا بھی ذکر کا موسیقی آلات سے حوالے کے ان پر موقع اس ہے۔ گیا

 کو رات جو اور ہوں درپے کے بازی نشہ تاکہ ہیں اٹھتے سویرے جوصبح افسوس پر ان’’

 اور بربط میں محفلوں کی جشن کے ان اور دے۔ نہ بھڑکا کو ان شراب تک جب ہیں جاگتے

 کے اس اور سوچتے نہیں کو کام کے خدواند وہ لیکن ہیں، شراب اور بین اور دف اور ستار

ی ا ہ‘‘)کرتے۔ نہیں غور پر گری کاری کی ہاتھوں
سع
ی 

5 :12 ) 

سن غا ہ
ی 

 ۔ ہے گئی کی بیان سے گیت کے فاحشہ مماثلت کی شہر ایک نامی صور میں رویا کی ہی 

 تھیں: وابستہ بھی ساتھ کے فحاشی صورتیں بعض کی موسیقی کہ ہے ہوتا معلوم سے اس

 تک برس ستر مطابق کے ایام کے بادشاہ کسی صور کہ گا ہو یوں وقت اس اور’’

 ہو مطابق کے گیت کے فاحشہ حالت کی صور بعد کے برس ستر ر او گا ئے جا ہو فراموش

 اور چھیڑ کو راگ پھراکر۔ میں شہر اور لے اٹھا بربط ہے گئی ہو فراموش جو تو فاحشہ اے   گی۔

ی ا ہ‘‘)کریں۔ یاد تجھے لوگ کہ گا غزلیں سی بہت
سع
ی 

 23 :16-15 )  

____________
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 شناعت کی موسیقی اور احادیث

 ان ۔ ہیں موجود روایتیں بعض سے حوالے کے شناعت کی موسیقی بھی میں حدیث ذخیرۂ

 کے ان کو اقسام بعض کی موسیقی نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے ہوتی معلوم بات یہی سے

 استقصا کا علائق ان میں احادیث اور عرب تاریخ ٹھہرایا۔ شنیع سے وجہ کی عوارض اخلاقی غیر

 ہیں: آتی سامنے چیزیں تین یہی توبالعموم جائے کیا

  شرک ۔1

 نوشی شراب ۔2

  فحاشی ۔3

 کی عبادت اپنی جاہلیت عرب کہ ہے ہوتا معلوم تو جائے دیکھا سے حوالے کے شرک

 ہیں: لکھتے علی جواد ڈاکٹر تھے۔ کرتے استعمال موسیقی میں رسوم مشرکانہ

الجاھلیون مثل غيرھم  وقد کان

من السامیين یستخدمون 

الغناء فی عباداتھم، وربما 

استخدموا معه بعض آلات 

الطرب وذلک تعبير عن بھجتم و 

ا سرورھم بتعبدھم للآلھة وتقرب  

بھذا الغناء الذي یدخل  لیھاإ

وقد ذکر  .لی نفوسھاإالسرور 

ھل الجاھلیة کانوا أن أالمفسرون 

اور دور جاہلیت میں عرب ’’

دوسری سامی اقوام کی طرح اپنی 

عبادات میں گانے کو استعمال کرتے 

تھے ۔ اس طریقے سے ایک تو وہ اپنے 

معبودوں کی عبادت پر خوشی اور سرور 

کا اظہار کرتے تھے اور دوسرے ان 

گیتوں کے ذریعے سے جو ان کے 

معبودوں کے لیے باعث مسرت 

حاصل کرنے  ہوتے تھے ، ان کا قرب
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 یطوفون بالبیت یصفرون و

ذا صح قولھم ھذا، إو .یصفقون

نه یعني استعمال نوع من إف

الطرب فی حجھم و طوافھم 

  (5/111)تاریخ العرب .بالبیت

کی کوشش کرتے تھے۔ مفسرین کا کہنا 

ہے کہ زمانۂ جاہلیت میں لوگ بیت 

اللہ کا طواف سیٹیاں اور تالیاں بجا کر 

کرتے تھے۔ ان کی یہ بات اگر صحیح 

ہے تو اس کا مطلب ہے کہ ان کے حج 

کرنے اوربیت اللہ کا طواف کرنے 

میں گانے کی کوئی قسم اختیار کی جاتی 

 ‘‘تھی۔

 ان نے آپ لیے اس تھے، چاہتے دینا اکھاڑ سے بن و بیخ کو شرک وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 اس ۔ تھیں منسلک سے مظاہر کے اس یا شرک جو فرمایا ممنوع پر طور جزوی یا کلی کو چیزوں تمام

 حکم کا حرمت کی ان نے آپ لیے اس تھیں، تماثیل و تصاویر چیز نمایاں سے سب میں ضمن

 مراسم مشرکانہ گاجو ہو فرمایا منع کو اقسام ان بھی کی موسیقی نے آپ طرح اسی فرمایا۔ صادر

 تھیں۔ منسلک سے

 مجالس کی نوشی شراب فرمایاجو ممنوع کو اقسام ان کی موسیقی نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 کہ ہے ہوتا معلوم صاف سے روایتوں اور کتب تاریخی شاعری، عربی تھیں۔ خاص ساتھ کے

  تھیں۔ رکھتی حیثیت کی ملزوم و لازم اقسام بعض کی موسیقی اور شراب ہاں کے عربوں

 شراب میں مجلس کسی عنہ اللہ رضی حمزہ سیدنا کہ ہے ہوا بیان میں روایت ایک کی بخاری

۔ تھے رہے سن نغمہ کا لونڈی مغنیہ کر ہو مخمور سے

17

 قدر اس کا پرنغمے ان میں حالت کی نشے 

 ڈالا: کر ذبح کو اونٹنیوں کی علی سیدنا میں پیروی کی الفاظ کے مغنیہ نے انھوں کہ ہوا اثر
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 ظاہر ہے کہ اس وقت شراب کو قانونی طور پر ممنوع قرار نہیں دیا گیا تھا۔  
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خبرنا علی بن أعن الزھري 

ن حسين بن علی علیھم أحسين 

کانت  :ا قالن علی  أخبرہ أالسلام 

لی شارف من نصیبي من المغنم 

ه  یوم بدر و کان النبي
ّٰ 
صلی الل

ه عطانی مما آأعلیه وسلم 
ّٰ 
فاء الل

علیه من الخمس یومئذ فلما 

بتني بفاطمة علیھا أن أردت أ

ه  السلام بنت النبي
ّٰ 
صلی الل

 أعلیه وسلم و
 
  عدت رجلا

 
ا صواغ

ن یرتحل معی أفی بني قینقاع 

بیعه من أن أردت أفنأتی بإذخر ف

الصواغين فنستعين به فی ولیمة 

جمع لشارفی من أنا أعرسي فبینا 

حبال الاقتاب والغرائر وال

لی جنب إوشارفاي مناخان 

حجرة رجل من الانصار حتي 

ذا أنا بشارفی إجمعت ما جمعت ف

جبت أسنمتھا و بقرت أقد 

كبادھما فلم أخذ من أخواصر ھما و

زہری علی بن حسین سے ’’

روایت کرتے ہیں کہ سیدنا حسین 

رضی اللہ عنہ کو سیدنا علی رضی اللہ عنہ 

میں سے نے بتایا : بدر کے مال غنیمت 

ایک اونٹنی میرے حصے میں آئی۔ اس 

کے علاوہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

خمس میں سے بھی ایک اونٹنی مجھے 

جب نبی کریم کی  عنایت فرمائی۔

صاحب زادی سیدہ فاطمہ رضی اللہ عنہا 

سے میری شادی قرار پائی تو میں نے 

قینقاع قبیلے کے ایک یہودی سنار سے 

تھ چلے اور ہم طے کیا کہ وہ میرے سا

اونٹنیوں پر اذخر

18

لاد لائیں۔یہ گھاس  

سناروں کو بیچ کر میں اپنا ولیمہ کرنا چاہتا 

 تھا۔ میں نے اسی خیال سے اپنی اونٹنیوں

کے لیے پالان اور رسیاں فراہم کیں۔ 

اونٹنیاں ایک انصاری کے گھر کے پاس 

بیٹھی تھیں۔ جب سامان اکٹھا کر کے 

تو میں نے میں اونٹنیوں کے پاس گیا 

دیکھا کہ کسی نے ان کے کوہان کاٹ 
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 یہ گھاس کی ایک خاص قسم ہے جو اس زمانے میں سناروں کے کام آتی تھی۔ 



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––375  لاتمقا –––– 

 یت المنظرأملک عیني حين رأ

فعله  :قالوا ؟من فعل ھذا :قلت

حمزة بن عبد المطلب وھو فی 

البیت فی شرب من الانصار عندہ 

ه فقالت فی صحابأقینة و

 للشرف حمز، یا ألا’’ :غناءھا

 إلی حمزة فوثب ‘‘!النواء

 وبقر أسنمتھما فأجب السیف

   .أكبادھما وأخذمن ھما خواصر

 ( 4003) بخاری ، رقم 

لیے ہیں اور پیٹ چیر کر جگر نکال لیے 

ہیں ۔ یہ سماں دیکھ کر میں بے اختیار رو 

دیا۔ میں نے لوگوں سے پوچھا :یہ کس 

کا کام ہے؟ انھوں نے کہا: حمزہ بن عبد 

 المطلب کا۔ وہ اس گھر میں کئی انصاریوں

کے ساتھ شراب پی رہے ہیں۔ ایک 

 بھی وہاں موجودہے اور ان کے مغنیہ

دوست بھی ہیں ۔ ہوا یہ کہ مغنیہ نے یہ 

 حمزہ ،اٹھو اور ان فربہ اونٹنیوں’’شعر گایا : 

یہ سنتے ہی حمزہ تلوار ‘‘ کو ذبح کر ڈالو!

لے کر لپکے اور ان اونٹنیوں کے کوہان 

کاٹ لیے اور پیٹ پھاڑ کر ان کے جگر 

‘‘نکال لیے۔

19

 

                                                                        

 روایت کا باقی حصہ یہ ہے:

سیدنا علی کہتے ہیں میں وہاں سے چلا آیا اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا۔ ’’

وقت آپ کے پاس زید بن حارثہ بیٹھے ہوئے تھے۔حضور نے میرا چہرہ دیکھ کر پہچان لیا کہ میں اس 

سخت رنجیدہ ہوں۔ آپ نے پوچھا: خیریت تو ہے؟ میں نے عرض کیا: یارسول اللہ آج کی سی 

مصیبت میں نے کبھی نہیں دیکھی ۔حمزہ نے میری اونٹنیوں پر ستم کیا اور ان کے کوہان کاٹ ڈالے، 

کھیں پھاڑ ڈالیں اوراس وقت ایک گھر میں بیٹھے شرابیوں کے ساتھ شراب پی رہے ہیں۔نبی صلی کو

اللہ علیہ وسلم نے اپنی چادر منگوائی اور اسے اوڑھ کرپیدل چلے ۔ میں اور زید بن حارثہ ، دونوں آپ 

نگی ، کے پیچھے چلے ۔ آپ اس گھر پر پہنچے جس میں حمزہ تھے ۔آپ نے اندر آنے کی اجازت ما
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 عرب کہ ہے ہوتا معلوم سے روایتوں تو ہے تعلق کا لوازم کے اس اور بدکاری تک جہاں

 ت تھیں۔ وابستہ ساتھ کے فحاشی صورتیں بعض کی موسیقی میں

 

 

 

 جنھوں تھیں لونڈیاں ایسی ق

 ہوتی پست چونکہ پر طور عام اخلاقیات کی تھا۔لونڈیوں رکھا کر اختیار پیشہ بطور کو موسیقی نے

 مودودی صاحب الاعلیٰ ابو سید مولانا ۔ تھیں جاتی ہو ملوث بھی میں گری قحبہ وہ لیے اس ، تھی

 ہے۔ کیا بیان سے تفصیل میں بارے کے گری قحبہ کی لونڈیوں ان میں ‘‘القرآن تفہیم’’ نے

 ہیں: لکھتے

 تھے۔ طریقے دو کے اس ۔ تھی ہوتی سے ذریعے کے لونڈیوں تر تمام ، گری قحبہ کھلی ’’

 کما اتنا مہینے ہر کہ تھے دیتے کر عائد رقم بھاری ایک پر لونڈیوں جوان اپنی لوگ کہ یہ ایک

 نہ سوا کے اس ۔ تھیں کرتی پورا مطالبہ یہ کر کرا بدکاری چاریاں بے وہ اور کرو، دیا ہمیں کر

 کسب پاکیزہ کسی وہ کہ تھے سمجھتے یہ ہی مالک نہ ، تھیں سکتی کما اتنا وہ سے ذریعے دوسرے کسی

 کئی سے شرح کی مزدوری عام پر لونڈیوں جوان نہ اور ہیں، کرتی لایا رقم یہ سے ذریعے کے

 کہ تھا یہ دوسراطریقہ تھی۔ سکتی ہو ہی وجہ معقول دوسری کوئی کی کرنے عائد رقم گنی کئی

 دروازوں کے ان اور تھے دیتے بٹھا پر کوٹھوں کو لونڈیوں صورت خوب اور جوان اپنی لوگ

 آدمی ‘‘مند حاجت’’ کہ تھا جاتا ہو معلوم سے ہی دور کر دیکھ جنھیں تھے دیتے لگا جھنڈے پر

ی ا ت’’ عورتیں یہ ۔ ہے سکتا کر رفع حاجت اپنی کہاں
ی ق
قل

 گھر کے ان اور تھیں کہلاتی ‘‘

 چکلے کے طرح اس نے رئیسوں معزز بڑے بڑے تھے۔ مشہور سے نام کے ‘‘مواخیر’’

                                                                        

اجازت دی گئی۔ آپ نے حمزہ کوملامت کی کہ یہ تم نے کیا کیا۔ دیکھا تو حمزہ نشے میں تھے ۔ ان کی 

آنکھیں سرخ تھیں۔ سیدنا حمزہ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم پر نظر ڈالی۔ پھر اوپر سے نیچے تک آپ کو 

س وقت نبی صلی اللہ دیکھا۔ پھر انھوں نے کہا: تم لوگ میرے باپ کے غلام معلوم ہوتے ہو ۔ ا

علیہ وسلم کو اندازہ ہو گیا کہ حمزہ بہت نشے میں ہیں۔ چنانچہ آپ مڑے اور گھر سے باہر نکلے آئے۔ 

 ‘‘ہم لوگ بھی آپ کے ساتھ نکل آئے۔
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 علیہ اللہ صلی نبی جنھیں صاحب وہی المنافقین )رئیس ابی بن اللہ عبد خود ۔ تھے رکھے کھول

 جو صاحب وہی اور تھے چکے کر طے بنانا بادشاہ اپنا مدینہ اہل پہلے سے آوری تشریف کی وسلم

 باقاعدہ ایک کا ان میں مدینے تھے( پیش پیش سے سب میں لگانے تہمت پر عائشہ حضرت

لکلۂ  وہ سے ذریعے کے ان ۔ تھیں گئی رکھی لونڈیاں صورت خوب چھ میں جس تھا موجود چ

  معزز والے آنے سے حصوں مختلف کے عرب بلکہ ، تھے کماتے نہیں ہی دولت صرف

 حشم و خدم اپنے سے اولاد ناجائز کی ان اور تھے کرتے فرمایا سے انھی بھی تواضع کی مہمانوں

 (3/403 ) ‘‘ تھے۔ بڑھاتے بھی فوج کی

 صورتیں بعض کی موسیقی میں عرب قدیم کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 ت’’ اور تھیں چکی ہو خاص ساتھ کے فواحش اور مجالس کی شراب

 

 

 

ی ا ت ور پیشہ یعنی ‘‘ق

 

ن

 

مغ
 

مغلقا ت’’ مجموعے معروف کے شاعری عربی قدیم ۔ تھی سے پہلوؤں انھی بھی شہرت کی
ل
 ا

ے دوسرے کے ‘‘السبع
مغلق

 : ہیں کرتے عکاسی کی حال صورت ِ اسی اشعار بعض کے طرفہ میں 

 قینة و کالنجوم بیض نداما

 مجسد و برد بين الینا تروح

 لونڈی مغنیہ ایک اور ، ہیں سردار کے قوم اپنی اور النسب شریف دوست میرے’’

 ‘‘۔ ہے آتی میں کپڑوں رنگین اور عمدہ میں مجلس ہماری جو ہے

 رقیقة منھا الجیب قطاب رحیب

 المتجرد بضة الندامی بجس
 

 لیے کے والوں ٹٹولنے (، نہیں روکتی اسے ، ڈالے ہاتھ )جو ہے کھلا گلا کا قمیص کی اس’’

 ‘‘ ۔ ہے نرم چمڑا کا اس ، ہے آتی پیش سے نرمی

  لنا انبرت أسمعینا قلنا نحن إذا

 تشدد لم مطروقة رسلھا علی
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 سے آہستگی آئی، سامنے ہوئی تاکتی ہمیں وہ تو سناؤ گانا کہ کہا اسے نے ہم جب’’

 ‘‘ہیں(۔ کرتے غلام ہوئے مانتے حکم کا آقا کہ )جیسے کی نہ اورجلدی

 صوتھا خلت صوتھا فی رجعت إذا

 رد ربع علی اطآر تجاوب
 

 رو پر بچے ہوئے مرے ہرنیاں کہ ہے ہوتا خیال ایسا تو ہے دہراتی آواز اپنی جب وہ’’

 ‘‘ہیں۔ رہی دے جواب کا دوسری ایک کر

 لذتی و الخمور تشرابی زال وما

 متلدي و طریفی وانفاقی بیعی و
 

 پرانا اپنا اور ، رہا کرتا خرید کی اس اور رہا اٹھاتا لطف سے اس ، رہا پیتا شراب ہمیشہ میں’’

 ‘‘ رہا۔ کرتا صرف میں راہ اس مال نیا اور

 فرمایا: منع سے تجارت اور فروخت و خرید کی ان نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر بنا اسی

ه صلی مامة عن رسول أبی أعن 
ّٰ 
الل

ه علیه وسلم قال
ّٰ 
لا تبیعوا  :الل

 القینات ولا تشتروھن ولا

تعلموھن ولاخير فی تجارة فیھن 

  .و ثمنھن حرام

 (1282)ترمذی ، رقم 

ابو امامہ رضی اللہ عنہ سے ’’

روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

ی ا ت کی خریدو 

 

ن

 

مغ
وسلم نے فرمایا: 

)موسیقی فروخت نہ کرو اور نہ انھیں 

کی( تربیت دو۔ ان کی تجارت میں کوئی 

بھلائی نہیں ہے۔ان کی قیمت لینا حرام 

 ‘‘ہے ۔

 وہ کی موسیقی سے رو کی اسلام کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے تفصیل اس

 ہیجان اندر کے انسان جو یا جائیں ہو وابستہ فواحش و منکرات سے جن گی پائیں قرار شنیع اصناف
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  کو جذبات شہوانی اور سفلی اور کرنے پیدا

 

ب

 

 ح
گي

 

ن

 بہرحال کو الناس عامۃ ۔ بنیں باعث کا کرنے ا

 گی۔ جائے کی تلقین کی اجتناب سے ان

____________ 
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  جائزہ کا استدلال کے حرمت کی موسیقی

 اصلاً موسیقی سے رو کی اسلام کہ ہے گئی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے مباحث گذشتہ 

 صلی نبی ہے۔ مباح میں دونوںجا لتوں بغیر، کے ان یا ساتھ کے آلات فن یہ ہے۔ نہیں حرام

 بعض کی اس سے وجہ کی مفاسد کے نوشی شراب اور بدکاری میں زمانے اپنے نے وسلم علیہ اللہ

 کے نوع اس اور یہ کہ ہے ملتی روشنی یہ سے عمل اس کے آپ تھا۔ دیا قرار شنیع کو صورتوں

 کے اصول کے ذریعہ سد تو جائیں ہو وابستہ ساتھ کے مباحات اگر عوارض غیراخلاقی دوسرے

 ہے۔ سکتی جا کی تلقین کی پرہیز سے ان تحت

 کے حرمت کی موسیقی فقہا اور علما القدر جلیل بعض ہمارے باوجود کے نصوص واضح ان

 آلات اور موسیقی کہ ہے اتفاق پر بات اس بالعموم کا مکاتب چاروں کے فقہ ہیں۔ قائل

 ہیں۔ حرام پر طور مطلق موسیقی

  اور موسیقی آلاتِ  اور موسیقی احناف

  

 
ل
 کی اس ، کرتے تعبیر سے معصیت کو موسیقی پ

 ہیں: دیتے قرار قبول ناقابل کو شہادت کی مغنیہ یا مغنی اور دیتے قرار ناجائز کو تربیت و تعلیم

ن الملاھی کلھا حرام حتي إ

 التغني بضرب القضیب وکذا قول 

ه ابتلیت   حنیفة أبی
ّٰ 
رحمه الل

  .لأن الابتلاء بالمحرم یکون

  (7/178)الہدایۃ 

گانے بجانے کے تمام سازو ’’   

سامان حرام ہیں ، یہاں تک کہ چھڑی 

سے بجانا اور اس کے ساتھ گانا بھی 

حرام ہے۔ یہی قول امام ابو حنیفہ کا 

)ایک مجلس ’’ ہے۔ انھوں نے کہا:

میں( میں گانا سننے کی مصیبت میں مبتلا 

ابتلا ظاہر ہے کہ حرام بات ‘‘ ہو گیا تھا۔
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 ‘‘ہی پر ہوتی ہے۔

شيء من الغناء والنوح 

والمزامير والطبل وشيء من 

اللھو لأنه معصیة والاستئجار 

  .علی المعاصي باطل

 ( 16/38)المبسوط 

 موسیقی ، نوحہ گری ، مزامیر،’’ 

گانے بجانے کا دوسرا ساز و  طبل اور

سامان گناہ ہے، اور گناہ کی چیزوں کو 

 ‘‘اجرت پر لینا باطل بات ہے۔

ارة علی الغناء ولا یجوز الاستئج

والنوح وکذا سائر الملاھی لانه 

استئجار علی المعصیة 

  .والمعصیة لاتستحق بالعقد

 (6/297)الہدایہ

موسیقی اورنوحہ گری کی اجرت ’’

جائز نہیں ہے اور اسی طرح آلات 

موسیقی کی بھی۔ اس لیے کہ یہ گناہ کی 

اجرت ہے اور گناہ کی اجرت باہم طے 

 ‘‘ نہیں ہوتی۔کر لینے کے باوجود جائز

جارة علی تعلیم إولاتجوزال

  .الغناء والنوح لأن ذلک معصیة

 (16/41)المبسوط 

موسیقی اور نوحہ گری کی تعلیم ’’

کی اجرت جائز نہیں ہے، کیونکہ یہ گناہ 

 ‘‘ہے ۔ 

لا تقبل شھادة مخنث ولا نائحة 

ولا مغنیة لأنھما یرتکبان 

نه علیه الصلاة إا فمحرم  

والسلام نھی عن الصوتين 

  .الأحمقين النائحة والمغنیة

 (5/439،440)الہدایۃ 

مخنث کی گواہی قبول نہ کی جائے ’’

اور نوحہ گر اور مغنیہ کی گواہی بھی 

نہ کی جائے، کیونکہ یہ حرام فعل   قبول

کے مرتکب ہوتے ہیں۔ اس کی وجہ یہ 

 ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم

نے دو احمقانہ آوازوں سے منع فرمایا 

ہے ایک نوحہ گر کی آواز اور دوسری 

 ‘‘مغنیہ کی۔



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––
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ولا شھادة صاحب الغناء الذي 

  .یخادن علیه ویجمعھم

 (16/132)المبسوط 

اس مغنی کی گواہی قبول نہیں ہو ’’

گی جس کی لوگ مصاحبت اختیار 

‘‘کرتے ہیں اوروہ مجمع لگاتا ہے۔
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بعض علماے احناف موسیقی کو مجرد طور پر حرام قرار نہیں دیتے ، بلکہ اسی موسیقی کو حرام قرار   

 رغیر اخلاقی مضامین پر مبنی ہوں۔جس کے اشعا دیتے ہیں

بعض علماے احناف موسیقی کو مجرد طور پر حرام قرار نہیں دیتے ، بلکہ اسی موسیقی کو حرام قرار دیتے 

 جس کے اشعارغیر اخلاقی مضامین پر مبنی ہوں۔ ہیں

 ھمام لکھتے ہیں: علامہ ابنِ

 ہو ۔ مثلاً ایسے شعر جن میں ایسے اشعار گانا حرام ہے ، جن کا مضمون حرام باتوں پر مشتمل’’ 

بیان  کسی زندہ اور معروف آدمی یا عورت کے حسن و جمال کی تعریف کی گئی ہو ، یا شراب کی خوبیاں

کر کے شراب نوشی پر ابھارا گیا ہو ، یاجن میں گھر اور چار دیواری کا تجسس پیدا کیا گیا ہو ، یا کسی ذمی یا 

 وہ اشعار جو ان برائیوں سے پاک ہوں اور جن میں بادوبہار ، برگ و مسلمان کی ہجو کی گئی ہو ۔ البتہ

 
ِ
رواں کے حسن و جمال کو بیان کیا گیا ہو ، مباح ہیں ۔ محض شعر ہونے کی وجہ سے وہ  گل اور آب

 ‘‘ حرام نہیں ہیں۔ البتہ یہ اشعار بھی آلات موسیقی کے ساتھ گائے جائیں تو ممنوع ہیں ۔ 

 (6/36)فتح القدیر 

 علامہ ابن عابدین اسی مضمون کو ان الفاظ میں ادا کرتے ہیں :  

 لہو کی وجہ سے ہے ۔خواہ یہ ارادہ سننے والے کا ہو یا ’’ 
ہ
آلہہ لہو فی نفسہٖ حرام نہیں ہے، بلکہ ارادہ

کہ یہی ساز ایک موقعے پر حرام  گانا گانے والے کا۔ گویا یہ ایک اضافی چیز ہے ۔ کیا آپ دیکھتے نہیں

ہے اور دوسرے موقع پر حلال۔ یہ فرق محض نیت کی وجہ سے ہوتا ہے یا ان باتوں کی وجہ سے  ہوتا

 ( 5/221)رد المحتار‘‘ جو اس کے مقصد سے متعلق ہوں ۔ 

مہ علاؤ الدین کاسانی تنہائی میں گانے کو ناجائز نہیں سمجھتے، مگر اس کے مظاہرے کو ناجائز سمجھتے علا
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 کو شہادت کی مغنی ور پیشہ وہ پر بنا اسی ہیں۔ دیتے قرار باطل کو پیشے کے موسیقی شافعی امام

 دوسرے گانا کا لونڈی اپنی جو ہیں دیتے قرار دیوث اور فاسق کو شخص اورایسے قبول ناقابل

 : کوسنوائے لوگوں

ه فی الرجل 
ّٰ 
قال الشافعی رحمه الل

یغني فیتخذ الغناء صناعة یؤتی 

ا ویکون منسوب  علیه ویأتی له 

 لیه مشھور  إ
 
ا والمرأة ا به معروف

لاتجوز شھادة واحد منھما وذلک 

أنه من اللھو المكروہ الذي 

 ( 6/209)الام .یشبه الباطل

امام شافعی فرماتے ہیں کہ وہ مرد ’’

و عورت جو موسیقی کے پیشے سے وابستہ 

ہیں اور اسے صنعت بنا لیتے ہیں اور 

یہ بھی لوگ ان کے پاس آتے ہیں اور 

پیشہ ور مغنی یا مغنیہ کی حیثیت سے 

لوگوں کی محفلوں میں جاتے ہیں، اسی 

اور اسی کے  فن سے منسوب ہیں

حوالے سے مشہور و معروف ہیں ، ان 

                                                                        

 ہیں۔لکھتے ہیں : 

جس مغنی کے گرد لوگ گانے سے محظوظ ہونے کے لیے جمع ہو جاتے ہیں ۔ وہ عادل نہیں ’’

ہے خواہ شراب نہ پیتا ہو، کیوں کہ وہ بدکاروں کا سرغنہ ہے ۔ البتہ اگر وہی تنہائی میں وحشت دور 

 کرنے کے لیے گا لے تو اس میں کوئی حرج نہیں ہے، کیونکہ سماع سے دل میں رقت پیدا ہوتی ہے۔

 (  6/269بدائع الصنائع ‘‘)البتہ فاسقانہ انداز میں اس سے حظ اٹھانے کو حلال نہیں کہا جا سکتا۔

 اسی طرح وہ تمام آلات موسیقی کو حرام قرار نہیں دیتے، بلکہ بانس اور دف کا استثنا بیان کرتے ہیں:

وول ہو تو یہ دیکھا جائے گا کہ وہ آلہ اگر کوئی شخص کسی آلۂ’’

 

ع

 

س
م

ی ں
 فی نفسہ شنیع ہے یا موسیقی م

شنیع نہ ہو ، جیسے کہ بانس اور دف تواس کے استعمال میں کوئی حرج نہیں ہے۔ وہ  نہیں ۔اگر فی نفسہٖ

  شخص عادل ہی رہے گا اور اگر وہ آلہ شنیع ہو جیسے عود وغیرہ تو اس شخص کی عدالت ختم ہو جائے گی۔

 ( 6/269)بدائع الصنائع ‘‘  ہیں ۔ اس لیے کہ یہ عود )وغیرہ( کسی حالت میں بھی جائز نہیں
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 کی اس ہے۔کی گواہی قابل قبول نہیں 

 لعب و لہو مکروہ ایسے وہ کہ ہے یہ وجہ

 جو ہیں مشغول میں تماشے کھیل اور

 ‘‘۔ہے مشابہ سے باطل صریح اور صاف

ّٰی فی  ه تعال
ّٰ 
قال الشافعی رحمه الل

الرجل یتخذ الغلام والجاریة 

المغنين وکان یجمع علیھما 

ویغشي لذلک فھذا سفه ترد به 

شھادته وھو فی الجارة أكثر من 

 ...ا ودیاثة قبل أن فیه سفھ  

وھکذا الرجل یغشي بیوت  :قال

الغناء ویغشاہ المغنون ان کان 

لذلک مدمنا وکان لذلک 

 
 
ا علیه ا علیه مشھود  مستعلن

فھی بمنزلة سفه ترد بھا شھادته 

ن کان ذلک یقل منه لم ترد به إو

 ( 6/209)الام .شھادته

 

 امام شافعی بیان کرتے ہیں اگر کسی’’

کے پاس مغنی غلام اور لونڈی ہوں اور 

اس کے ہاں اس مقصد کے لیے لوگوں 

بداخلاقی ہے کا مجمع لگتا ہو تو یہ ایک ایسی 

کی گواہی  جس کی وجہ سے ایسے شخص

کی شناعت قبول نہیں ہو گی۔ اس عمل 

اس صورت میں بڑھ جاتی ہے جب کہ 

گانے والی لونڈی ہو ، کیونکہ اس میں 

بے غیرتی بھی پائی بداخلاقی کے ساتھ 

شخص جو ان جاتی ہے ... اسی طرح وہ 

اکثر آتا گانوں باجوں کی محفلوں میں 

اس  جاتا ہے اور اس قبیل کے لوگ

پاس جمع ہوتے ہیں تو اگر وہ علانیہ  کے 

رد ہو ایسا کرتا ہے تو اس کی شہادت بھی 

گی اور اگر وہ یہ عمل کبھی کبھار کرے تو 

‘‘۔گی اس کی شہادت رد نہیں ہو
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میں موسیقی کو ‘‘ احیاء علوم الدین’’امام غزالی شافعی فقہ کے ممتاز عالم ہیں۔ انھوں نے اپنی کتاب   
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   ––––385  لاتمقا –––– 

 کے ان کہ تک یہاں ، تھے سمجھتے مکروہ چیزکو ہر کی نوعیت اس اور موسیقی مالک امام

 کے ان ہے۔ آتی میں زمرے کے کراہت بھی قرأت کی مجید قرآن ساتھ کے لحن نزدیک

 کے بیاہ شادی علاوہ کے مواقع عام کو موسیقی آلات وہ کہ ہے گیا کیا بیان بھی یہ سے حوالے

 نااہل لیے کے شہادت کو مغنیہ یا مغنی اس مالک امام علاوہ کے اس تھے۔ سمجھتے مکروہ بھی پر موقع

 ہو: باعث کا اذیت لیے کے لوگوں دوسرے سے ذریعے کے نغمہ و شعر اپنے جو ہیں گردانتے

 ؟أکان مالک یكرہ الغناء :قلت

کرہ مالک قراء ة القرآن  :قال

بلألحان فکیف لا یكرہ الغناء 

میں نے کہا : کیا امام مالک گانے ’’

کو مکروہ سمجھتے تھے تو )ابن قاسم( کہنے 

لگے کہ امام مالک تو قرآن مجید لحن کے 

                                                                        

مباح قرار دیا ہے،البتہ بعض عوارض کی بنا پر اس کی حرمت کو بیان کیا ہے۔ غنا کی اباحت کے 

 بارے میں لکھتے ہیں :  حوالے سے تفصیلی بحث کے بعد ان عوارض کے

اگر آپ پوچھیں کہ سماع و غنا کبھی حرام بھی ہوتے ہیں ؟ تو میں کہوں گا کہ ہاں پانچ عوارض ’’

 کی بنا پر یہ حرام ہوجاتے ہیں :

اول یہ کہ مغنی یا مغنیہ میں کوئی عارض ہو ، یعنی انھیں دیکھنے یا ان کی آواز سننے سے کسی فتنے 

 ۔میں پڑنے کا اندیشہ ہو

غنا میں کوئی عارض ہو ، یعنی ایسے آلات ہوں جو مے خواروں یا مخنثوں کے شعار  دوم یہ کہ آلۂ

 ہوں۔

سوم یہ کہ کلام میں کوئی عارض ہو، یعنی ایسی شاعری ہو جو فحش مضامین کی حامل ہو یا کسی کی ہجو 

 ٹ باندھا گیا ہو۔اللہ تعالیٰ، نبی صلی اللہ علیہ وسلم یا صحابہ پر جھو کی گئی ہو یا جس میں

نفس سے  چہارم یہ کہ سننے والے میں کوئی عارض ہو، یعنی وہ عنفوان شباب میں ہو اور ضبطِ

 محروم ہو۔

 ( 2/281‘‘)پنجم یہ کہ کوئی عام آدمی اس کو شب و روز کی عادت بنا لے۔ 
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یبیع الرجل وکرہ مالک أن 

الجاریة ویشترط أنه مغنیة 

فھذا مما یدلک علی أنه کان 

فما قول مالک  :یكرہ الغناء قلت

ن باعوا ھذہ الجاریة وشرطوا إ

أنھا مغنیة ووقع البیع علی 

لا أحفظ من مالک  :قال ؟ھذا

 
 
  .نه کرھهألا إا فیه شیئ

 (11/421 لکبری  )المدونۃ ا

ساتھ پڑھنے کو مکروہ سمجھتے تھے، گانے 

کو وہ کیوں کر مکروہ نہ سمجھیں گے ۔ امام 

مالک کے نزد یک یہ بھی مکروہ ہے کہ 

کوئی شخص کنیز خریدے اور اس میں یہ 

 شرط لگائے کہ یہ کنیز مغنیہ بھی ہو ۔

چنانچہ یہ بات اس کی دلیل ہے کہ امام 

مالک گانے کو مکروہ سمجھتے تھے۔میں 

نے کہا کہ اگر اس شرط کے ساتھ 

لونڈی کو بیچا جائے اور سودا طے پا جائے 

تو اس صورت میں امام مالک کی 

ہے؟ انھوں نے کہاکہ مجھے  راے کیا

 راے اس بارے میں امام مالک کی 

ت واضح معلوم نہیں ہے ، لیکن اتنی با

 ‘‘ہے کہ وہ اسے ناپسندکرتے تھے۔

کان مالک یكرہ الدفاف 

  .والمعازف کلھا فی العرس

 (11/421 )المدونۃ الکبری  

امام مالک دف اورسازوں کے ’’

استعمال کو شادی بیاہ میں مکروہ سمجھتے 

 ‘‘تھے۔

 أس :قال
 
ا عن الشاعر لت مالك

ن کان إ :تقبل شھادته؟ فقالأ

ممن یو ذي الناس بلسانه 

ذا لم یعطوہ ویمدحھم إویھجوھم 

ذا اعطوہ فلا أري أن تقبل أ

وہ )ابن قاسم ( بیان کرتے ہیں ’’

کہ میں نے امام مالک سے پوچھا کہ کیا 

شاعر کی شہادت قبول ہو گی؟ انھوں 

 نے فرمایا: جو شاعر ہجو بیان کر کے اپنی

زبان سے ان لوگوں کو تکلیف پہنچاتا 
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ن کان إو :شھادته قال مالک

ذا إممن لا یھجو الناس وھو ممن 

 یعطي شأ
 
أخذہ ولیس یو ذي  ائ

ن لم یعط لم إا وبلسانه أحد  

یھجھم فأري أن تقبل شھادته 

 إ
 
ما النائحة أو .ذا کان عدلا

 مغنیة والمغني فما سمعت وال

 یشفیھم 
 
ن لا ألا أنی أري إ  ائ

ذا کانوا إتقبل شھادتھم 

  .معروفين بذلک

 (153 /13)المدونۃ الکبری 

ہے جو اسے کچھ نہیں دیتے اور ان کی 

مدح سرائی کرتا ہے جو اسے کچھ دے 

میں اس کی  راے دیتے ہیں ، میری 

گواہی قبول نہیں کی جائے گی۔ اورامام 

مالک کا کہنا ہے کہ وہ جسے لوگ کچھ 

یا نہ دیں، نہ لوگوں کی ہجو کرتا ہے  دیں

انھیں تکلیف پہنچاتا اور نہ زبان سے 

 ہے ، اس کی گواہی قبول کرنے میں کوئی

قباحت نہیں ہے۔ جہاں تک نوحہ گر ، 

مغنیہ اور مغنی کا تعلق ہے تو اس بارے 

میں میں نے )امام مالک سے( کچھ نہیں 

سنا۔ لیکن میرا خیال یہ ہے کہ اگر وہ 

اپنے فنون میں معروف ہوں تو ان کی 

 ‘‘۔ گواہی قبول نہیں کی جائے گی

 یا معاوضے کے ان اور ہیں سمجھتے حرام اصلاً کو موسیقی آلات اور موسیقی حنبل بن احمد امام

 : ہیں دیتے قرار حرام کو کاروبار

کرہ الطبل وھو المنكر وھو أو

الکوبة التي نھی عنھا النبي صلی 

ه علیه وسلم
ّٰ 
 (6/538)المغنی  .الل

 امام احمد بن حنبل نے طبل بجانے’’

کو ناپسند کیا ہے، یہ منکر ہے۔اس لیے 

کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 

 ‘‘کوبہ یعنی طبل سے منع فرمایا ہے ۔ 

موسیقی کے بارے  فصل آلاتِ ’’فصل فی الملاھی وھی علی ثلاثة 
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ضرب محرم وھو ضرب الأوتار أ

والنایات والمزامير کلھا والعود 

والطنبور والمعزفة والرباب 

ونحوھا فمن أدم استماعھا ردت 

لأنه یروي عن علی رضي شھادته 

ه 
ّٰ 
ه عنه عن النبي صلی الل

ّٰ 
الل

ذا ظھرت فی إ :علیه وسلم أنه قال

متي خمس عشرة خصلة حل بھم أ

ظھار المعازف إالبلاء فذکر فیھا 

ثنا فرج  :والملاھی وقال سعید

بن فضالة عن علی بن یزید عن 

قال  :القاسم عن أبی أمامة قال

ه علیه 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 :سلم رسول الل

ه بعثني رحمة للعالمين  نإ
ّٰ 
الل

مرنی بمحق المعازف والمزامير أو

لا یحل بیعھن ولا شراؤھن ولا 

تعلیمھن ولا التجارة فیھن 

 .وثمنھن حرام یعني الضاربات

سمع ابن عمر  :وروي نافع قال

صبعیه فی إفوضع  :ا قالمزمار  

الیسري ونأي عن الطریق وقال 

  ،یا نافع :لی 
 
؟ اھل تسمع شیئ

ان کی تین قسمیں ہیں ۔ پہلی وہ   میں:

جن کا بجاناحرام ہے ۔ ان میں ستار ، 

بانسری ، شہنائی ، سارنگی ، ڈھول ، 

رباب اور اس طرح کے دوسرے 

آلات شامل ہیں۔ پس جو کوئی انھیں 

مسلسل سنے گا، اس کی گواہی رد کر دی 

جائے ۔ کیونکہ حضرت علی رضی اللہ 

 عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی

اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: جب میری 

امت میں پندرہ خصلتیں پیدا ہو جائیں 

گی توان پر بلاؤں کا نزول ہو گا۔ اسی 

موسیقی کے ظہور کا  ضمن میں آلاتِ 

ذکر فرمایا اور ابو امامہ رضی اللہ عنہ کی 

روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

اللہ نے مجھے دونوں ’’وسلم نے فرمایا: 

کے لیے رحمت بنا کر بھیجا ہے اور  جہان

مجھے گانے بجانے کے آلات اور 

بانسریوں کو ختم کرنے کا حکم دیا ہے۔ 

ی ا ت کی نہ خرید و فروخت اور

 

ن

 

مغ
 

تجارت حلال ہے اور نہ ان کو اس فن 

کی تعلیم دینا۔ ان کی قیمت بھی حرام 

عمر  ہے۔ نافع سے روایت ہے کہ ابنِ
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صبعیه إلا فرفع  :فقلت :قال

كنت مع  :من الیسري وقال

ه علیه وسلم  النبي
ّٰ 
صلی الل

  .فسمع مثل ھذا فصنع مثل ھذا

 (9/173)المغنی 

از سنی تو رضی اللہ عنہ نے بانسری کی آو

اپنے کانوں میں انگلیاں رکھ لیں اور 

راستے سے )جہاں سے آواز آ رہی 

تھی( ایک طرف ہٹ گئے۔ پھر مجھ 

سے پوچھا : نافع تم کچھ سن رہے ہو۔ 

میں نے کہا نہیں تو انھوں نے انگلیاں 

اپنے کانوں سے ہٹائیں اور بیان کیا کہ 

میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے 

کہ آپ نے اس جیسی آواز  راہ تھا ہم

 ‘‘سن کر ایسے ہی کیاتھا۔

ومالا یجوز أخذ الأجرة علیه فی 

 جارة مثل الغناء والزمر وسائرإال

 (5/726)المغنی  .المحرمات

اور یہ جائز نہیں ہے کہ گانا ، ’’

بانسری یا دیگر حرام چیزوں کو اجرت یا 

 ‘‘کرائے پر لیا جائے۔

 اور فقہا ان ۔ ہے خلاصہ کا آرا کی اربعہ مکاتب کے فقہ یہ سے حوالے کے موسیقی حرمت

 کے حدیث و قرآن ہم میں ذیل ۔ ہیں کی قائم آرا یہ کر بنا بنیاد کو حدیث و قرآن نے علما دیگر

 گیا بنایا استدلال بنائے لیے کے حرمت کی موسیقی جنھیں گے لائیں بحث زیر کو نصوص ان

 ہے۔

 

 استدلال سے قرآن لیے کے موسیقی حرمتِ

 حسب تفصیل کی ان ہے، جاتا کیا استدلال سے قرآنی آیات جن پر حرمت کی موسیقی
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  ہے۔ ذیل

 

  مفہوم کا ‘ الحدیث لھو’

اسِ  وَمِنَ  
َ  
ريِْ  مَنْ  الن

َ
ت

ْ
ش

َ ھْوَ  ی 
َ
حَدِیثِْ  ل

ْ
َ  ال هِ  سَبِیْلِ  عَنْ  لیُِضِل 

ّٰ 
رِ  الل

ْ
ي
َ
مٍ  بغِ

ْ
  عِل

َ  و 

ھَا
َ
خِذ

َ  
ا یتَ   ھُزُو 

َ
ولٰٓئِک

ُ
ھُمْ  ا

َ
اب   ل

َ
ن   عَذ

ْ
ھِي

َ ا .م 
َ
ّٰی وَاِذ تْل

ُ
یْهِ  ت

َ
ا عَل

َ
تُن یّٰ ی اّٰ

ّٰ 
ا وَل برِ 

ْ
 مُسْتَک

نْ 
َ
ا
َ
مْ  ک

َ  
  یسَْمعَْھَا ل

َ ن 
َ
ا
َ
یْهِ  فیِْ  ک

َ
ن
ُ
ذ
ُ
ا ا ر 

ْ
رْہُ  وَق

 
بَشِ

َ
ابٍ  ف

َ
لیِْمٍ  بعَِذ

َ
  .ا

َ ذِینَْ  اِن 
َ  
وْا ال

ُ
مَن وا اّٰ

ُ
 وَعَمِل

تِ  لِحّٰ
ھُمْ  الص ّٰ

َ
تُ  ل

ّٰ 
عِیْمِ  جَن

َ  
لِدِینَْ  . الن

ّٰ
هِ  وَعْدَ  فیِْھَا خ

ّٰ 
ا الل

  
عَزِیزُْ  وَھُوَ  حَق

ْ
حَکِیْمُ  ال

ْ
  . ال

 ( 9-6: 31 )لقمان

تاکہ اللہ  بنتے ہیں اریدکے خر تجو فضولیا ہیں بھی یسےا اسِ کے برخلاف لوگوں میں’’ 

کہ جن  ہیں یہی۔ کا مذاق اڑائیں ںیتوآ اور اسُ کی یںعلم کے گم راہ کر کسی راہ سے بغیر کی

تو بڑے  ہیں جاتی سنائی یتیںآ یہ یکو جب ہمار سے کسی ذلت کا عذاب ہے۔ انِ میں کے لیے

کانوں سے  جیسے ،نہیں اُن کو سناہی ہے، جیسے یتاکر چل د طرح منہ پھیر ستکبرکے ساتھ اِ 

لائے اور  نیماسنا دو۔ البتہ جو لوگ ا یخوش خبر دردناک عذاب کی یکبہرا ہے۔ سو اسِے ا

 رہیں وہ ہمیشہ ۔ کہ جن میںراحت کے باغ ہیں اُن کے لیے ،ں نے اچھے عمل کیےانُھو

  ‘‘۔حکمت والا ہے یاللہ کا وعدہ پورا ہو کے رہے گا اور وہ زبردست ہے، بڑ یہگے۔ 

 ان میں ضمن اس ہے۔ جاتی کی پیش پر طور کے دلیل لیے کے موسیقی حرمت آیات یہ

 الفاظ کے ‘حدیث’ اور ‘لھو’ ترکیب یہ ہے۔ جاتا بنایا استدلال بناے کو ‘الحدیث لھو’ الفاظ کے

 ہے۔ مرکب سے

 ہیں۔ کے چیز والی دینے کر غافل اور تماشے کھیل معنی کے ‘لھو’

 ہے: میں‘‘ العرب لسان’’
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ما لھوت به ولعبت به :لھو

  .وشغلک من ھوي وطرب نحوھما

(15/258) 

سے مراد وہ چیز ہے جس  ‘لہو’’’

کے ساتھ تم کھیلتے ہو یا ایسی خواہش یا 

خوشی یا کوئی بھی ایسی چیز جو تمھیں 

مشغول کردے یا ان دونوں جیسی کوئی 

 ‘‘چیز۔

 ہیں: کرتے بیان اصفہانی راغب علامہ مفردات صاحبِ

اللھو ما یشغل الإنسان عما 

 .یعنیه ویھمه

 (455)المفردات فی غریب القرآن  

لہو وہ چیز ہے جو انسان کو اس ’’

سے غافل کردے جس کا وہ ارادہ رکھتا 

 ‘‘ہو۔

 ہیں۔ کے خبر یا چیز نئی معنی کے حدیث

 ہے: ہوا نقل میں ‘‘العرب لسان’’

 .ءالأشیا الجدید من  :الحدیث

 (4/133) .الخبر :والحدیث 

کے معنی ‘ نئی چیز’حدیث کا لفظ ’’

معنی کے ‘ خبر’میں بھی بولا جاتا ہے اور 

 ‘‘میں بھی ۔

 ہے: میں ‘‘الموارد اقرب’’

  .الجدید والخبر  :الحدیث 

(1/170) 

بھی ‘ نئی چیز’حدیث کا مطلب ’’

 ‘‘ہے اور خبر بھی۔

 ہیں: سکتے ہو ذیل حسب معنی لغوی کے ‘الحدیث لھو’ میں روشنی کی آرا ان کی لغت اہل

 خبر کی تماشے کھیل ۔1

 بات والی دینے کر غافل ۔2

 چیز باطل ۔3
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 ۔ ہے جاتا پایا اختلاف مابین کے مفسرین میں بارے کے مصداق و مفہوم کے الفاظ ان

 روایتوں معنی مختلف جیسے بات والی روکنے سے راہ کی اللہ اور گفتگو باطل شرک، مزامیر،  غنا،

  ہیں۔ ہوئے نقل میں کتابوں بعض کی تفسیر اور

 ابن عبداللہ اور مسعود ابن عبداللہ کہ ہے ہوتا معلوم تو جائے کیا مطالعہ کا اقوال تفسیری

ہے۔ غنا مراد سے الفاظ ان نزدیک کے عباس

22

 جبیر، بن سعید عکرمہ، جابر، علاوہ کے ان 

ہیں۔ کرتے بیان ہی ‘غنا’ مصداق کا الفاظ ان بذیمہ بن علی اور شعیب عمروبن مکحول، مجاہد،

23

 

ہیں۔ )ساز( مزامیر مراد سے ان مطابق کے قول کے بصری حسن

24

 تعبیر کی اس ضحاک 

ہیں کرتے سے مفہوم کے شرک

25

ہیں۔ لیے کے بات باطل معنی کے اس نے قتادہ اور 

26

  

 اپنی جب بعد کے کرنے نقل میں کتاب اپنی اقوال تمام یہ بیش و کم نے طبری جریر ابنِ

 مفہوم کا بات والی کرنے غافل سے راہ کی اللہ بجائے کے غنا پر موقع تواس ہے کیا اظہار کا راے 

 : کیاہے بیان

ن أو الصواب من القول فی ذلک 

عني به کل ما کان من  :یقال 

ه، الحدیث ملھی  
ّٰ 
ا عن سبیل الل

ه عن استماعه 
ّٰ 
و أمما نھی الل

اور اس کے بارے میں صحیح ’’

بات یہ ہے کہ : اس سے مراد ہر وہ 

بات ہے جو اللہ کے راستے سے غافل 

کردے اور جس کے سننے سے اللہ اور 

                                                                        

22

 ۔ 21/72 تفسیر طبری  

23

 ۔3/442ابن کثیر   

24

 ۔ 3/442ابن کثیر  

25

 ۔21/74تفسیر طبری   

26

 ۔ 3/442کثیر ابنِ  



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––393  لاتمقا –––– 

ّٰی عم بقوله  ه تعال
ّٰ 
رسوله، لان الل

)لھو الحدیث( ولم یخصص 

 
 
ا دون بعض، فذلک علی بعض

تی ما یدل علی أعمومه، حتي ی

ه، والغناء والشرک من خصوص

 ( 21/74 )التفسیر الطبری .ذلک

اس کے رسول نے منع فرمایا ہو ، کیونکہ 

اللہ تعالیٰ نے کچھ مخصوص چیزوں کا 

  ‘لہو الحدیث’بجائے مطلقاً ذکر کرنے کے 

کا لفظ بولا ہے ۔ چنانچہ یہ ایک عام حکم 

ہے، الا یہ کہ کوئی دوسری دلیل کسی 

چیز کو اس سے مستثنیٰ قرار دے ۔ گانا 

بجانا اور شرک بھی اس کے مفہوم میں 

 ‘‘داخل ہیں۔

  ہے: کی اختیار نے رازی اور زمخشری راے  یہی بیش و کم

اللھو کل باطل ألھی عن الخير 

وعما یعني و)لھو الحدیث( نحو 

السمر بالأساطير والأحادیث التي 

 لا أصل لھا، والتحدث بالخرافات

والمضاحیک وفضول الكلام، وما 

لا ینبغی من کان وکان، ونحو 

الغناء وتعلم الموسیقار، وما 

  .أشبه ذلک

 ( 496-3/498)الکشاف 

 جو انسان ہے‘لھو’ہر وہ باطل چیز ’’ 

کو خیر کے کاموں اور بامقصد باتوں سے 

غافل کر دے۔ جیسے داستان گوئی، 

غیرحقیقی قصے، خرافات ہنسی مذاق ، 

فضول باتیں ، ادھر ادھر کی ہانکنا اور 

اور  جیسے گانا، موسیقار کا موسیقی سیکھنا

 ‘‘اس طرح کی دوسری چیزیں۔

أن ترک الحکمة والاشتغال 

  .بحدیث آخر قبیح

 (25/140 الکبیر)التفسیر

 اس سے مراد اچھی بات کو چھوڑ’’

 جانا کر کسی بری بات میں مشغول ہو

 ‘‘ہے۔
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 محمد مفتی کیا۔ نہیں بیان سے پہلو کے غنا مفہوم کا الفاظ ان بھی نے مفسرین تراردو زیادہ

ہیں۔ کیے درج ‘‘باتیں کی کھیل’’ معنی کے ان میں ‘‘القرآن معارف’’ نے شفیع

27

 ابو مولانا 

ہے، کیا ‘‘کلام والا کرنے غافل’’ ترجمہ کا ان میں ‘‘القرآن ترجمان’’ نے آزاد الکلام

28

 مولانا 

ہے۔ لیا باتیں کی کھیل مراد سے اس نے عثمانی احمد شبیر

29

 ‘‘القرآن تفہیم’’ صاحب طرح اسی 

 دل کلام’’ ترجمہ کا اس ہوئے کرتے اختیار کو مفہوم عمومی اسی بھی نے مودودی الاعلیٰ ابو مولانا

ہے۔ کیا ‘‘فریب

30

 کرتے طے مصداق کا الفاظ ان میں تفسیر اپنی بھی نے کسی سے میں علما ان 

  کی۔ نہیں تخصیص کی غنا ہوئے

 سے حوالے کے مجید قرآنِ  پر بنا کی الفاظ ان کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 کرتا ابا سے تعیین اس بھی عرف اپنا کا مجید قرآن ہے۔ نہیں درست گز ہر تعیین کی غنا حرمتِ

 مطالعے کے ان ہے۔ ہوا نقل پر مقامات کئی دوسرے علاوہ کے لقمان سورۂ لفظ کا ‘لہو’ ہے۔

  کرتا۔ نہیں قبول کو تخصیص کی غنا کلام سیاق بھی پر جگہ ایک کسی کہ ہے ہوتا معلوم سے

 بیان کو مائیگی کم کی زندگی دنیوی میں مقابلے کے زندگی اخروی لفظ کا ‘لہو’ پر مقامات بعض

 ہے: میں عنکبوت ۔سورۂ ہے آیا لیے کے کرنے

ھْو  
َ
ا ل

َ  
یَآ اِل

ْ
ن
ُ  الد 

ُ
وة حَیّٰ

ْ
ذِہِ ال وَمَا ھّٰ

ھِیَ 
َ
 ل

َ
خِرَة

ّٰ
ا
ْ
ارَ ال

َ  الد 
َ عِب  وَ اِن 

َ
ل
َ و 

 کی دنیا یہہے کہ  یہ حقیقت’’

۔ نہیں لہو و لعب کے سوا کچھ بھی زندگی

                                                                        

27

 ۔ 5/421  

28

 ۔3/174  

29

 لقمان فائدہ :    
ہ
 ۔3تفسیر عثمانی ، تفسیر سورہ

30

 ۔ 4/8  
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موُْنَ 
َ
عْل

َ
وْا ی

ُ
ان
َ
وْ ک

َ
حَیَواَنُ ل

ْ
 .ال

 (29 :64 ) 

کا گھر تو آخرت کا گھر ہے،  اصل زندگی

 ‘‘۔جانتے! یہاگر 

 ہے: ہوئی بیان سے تفصیل قدرے میں انعام سورۂ بات یہی

ا اِنۡ ھِ 
وۡۤۡ
ُ
ال

َ
ا حَ   یَ وَ ق

َ  
ایَ اِل

َ
ن
ُ
  ات

ۡ
ن
ُ وَ  ایَ الد 

حۡنُ بِمبَۡعُوۡثِ 
َ
 مَا ن

ۡ
ر    نَ ي

َ
وۡ ت

َ
   يوَ ل

ۡ
اِذ

 ّٰ وۡا عَل
ُ
  یوُقفِ

َ
ل
َ
الَ ا

َ
ِھِمۡ ؕ ق

ا  سَ یۡ رَب 
َ
ذ ھّٰ

 
ۡ
ِ بِال

 
ّٰ  ؕحَق وۡا بَل

ُ
ال

َ
الَ  ی ق

َ
ا ؕ ق

َ
ِن
وَ رَب 

رُوۡنَ   
ُ
ف

ۡ
ک
َ
تُمۡ ت

ۡ
ن
ُ
ابَ بِمَا ك

َ
عَذ

ۡ
وا ال

ُ
وۡق

ُ
ذ

َ
ف

ذِ 
َ  
سِرَ ال

َ
دۡ خ

َ
هِ ؕ  نَ یۡ ق

ّٰ 
آءِ الل

َ
بوُۡا بِلِق

َ  
ذ

َ
ك

 
  
اعَ   يحَت

َ ھُمُ الس 
ۡ
ا جَآءَت

َ
 اِذ

ُ
تَ   ة

ۡ
 بغَ

 
  ة

وۡا 
ُ
ال

َ
ایّٰ ق

َ
ن
َ
ّٰ  حَسۡرَت ا  یعَل

َ
ن

ۡ
ط
َ ر 
َ
مَا ف

وۡنَ یَ  وَ ھُمۡ  ۙھَایۡ فِ 
ُ
ّٰ  حۡمِل ارَھُمۡ عَل

َ
وۡز

َ
 یا

لاَ سَآءَ  مَا 
َ
ھُورۡھِِمۡ ؕ ا

ُ
وَ مَا   زِرُوۡنَ یَ ظ

حَ 
ۡ
 ویّٰ ال

ُ
   ة

ۡ
ن
ُ  یَ الد 

ۡۤ
ھۡو  ؕ وَ   ا

َ
 ل
َ عِب  و 

َ
ا  ل

َ  
اِل

خِرَ 
ّٰ
ا
ۡ
ارُ ال

َ لد 
َ
 ل

ُ
   ة

َ
 خ

ۡ
ذِ   ر  ي

َ  
لِ
 
  نَ یۡ ل

 یَ 
َ  
وۡنَ ت

ُ
وۡنَ  ؕق

ُ
عۡقِل

َ
لاَ  ت

َ
ف
َ
  . ا

(6 :32-29 ) 

 یہمار یہیتو  کہ زندگی کہتے ہیں’’ 

ہے اور مرنے کے بعد ہم  زندگی کی دنیا

گے۔ اگر تم اُس  ہرگز نہ اٹھائے جائیں

اپنے  یہسکتے، جب  یکھوقت کو د

 کھڑے کیے پروردگار کے حضور میں

 یہ گے۔ وہ انِ سے پوچھے گا: کیا جائیں

گے:  یںہے؟ جواب د نہیں حقیقت

 یہقسم،  ہاں، ہمارے پروردگار کی

ہے۔ وہ فرمائے گا: تو اپنے انکار  حقیقت

اب چکھو عذاب کا مزہ۔  پاداش میں کی

رہے وہ لوگ جنھوں  گھاٹے میں یقینا

۔ یانے اللہ سے اسِ ملاقات کو جھٹلا

اُن  یتک کہ اچانک جب وہ گھڑ ںیہا

 ی، ہمارگے: افسوس تو کہیں پر آ پہنچے گی

ہم  پر جواسِ معاملے میں اسِ کوتاہی

ہو گا کہ اپنے  یہہے اور حال  سے ہوئی

پر اٹھائے ہوئے  ںپیٹھو بوجھ وہ اپنی

برا ہے وہ  ہی یتہوں گے۔سنو، نہا
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 اٹھائے ہوں گے۔ حقیقت یہبوجھ جو 

 تو صرف کھیل زندگی کی ہے کہ دنیا یہ

 تماشا ہے۔ آخرت کا گھر، البتہ کہیں

 راختیا ی  جو تقو بہتر ہے اُن کے لیے

 ‘ ‘‘ہو؟  تم سمجھتے نہیں ۔ پھرکیایںکر

 میں مفہوم کے بنانے تماشا کھیل کو دین کے لوگوں اندیش ناعاقبت لفظ یہ پر مقامات بعض

  ہے: آیا

ذِ 
َ  
رِ ال

َ
وۡا دِ  نَ یۡ وَ ذ

ُ
ذ

َ
خ

َ  
ھُمۡ یۡ ات

َ
  ن

َ ا و  عِب 
َ
ل

حَ 
ۡ
ھُمُ ال

ۡ
ت
َ ر 
َ
 غ

َ ھۡو ا و 
َ
 ویّٰ ل

ُ
   ة

ۡ
ن
ُ   .ایَ الد 

 ( 70: 6)الانعام 

کو  ینجن لوگوں نے اپنے د’’ 

 دنیا تماشا بنا رکھا ہے اور جنھیں کھیل

 یاڈال د نے دھوکے میں زندگی کی

 ‘‘۔چھوڑو  ہے، اُنھیں

اد  
َ
بَ  يوَ ن صۡحّٰ

َ
ارِ  ا

َ  
بُ الن صۡحّٰ

َ
ا

 
َ  
جَن

ۡ
فِ  ةِ ال

َ
نۡ ا

َ
وۡایۡ ا

ُ
  ض

َ
ایۡ عَل

َ
مآَءِ  ن

ۡ
مِنَ ال

هَ 
ّٰ 
 الل

َ ا  اِن 
وۡۤۡ
ُ
ال

َ
هُ ؕ ق

ّٰ 
مُ  الل

ُ
ک
َ
ق
َ
ا رَز

َ وۡ مِم 
َ
ا

 
َ
مَھُمَا عَل

َ فِرِ  یحَر 
ّٰ
ک
ۡ
ذِ   نَ یۡ ال

َ  
 نَ یۡ ال

وۡا دِ 
ُ
ذ

َ
خ

َ  
ھُمۡ یۡ ات

َ
  ن

َ ا و  عِب 
َ
 ل

َ ھۡو ا و 
َ
ل

حَ 
ۡ
ھُمُ ال

ۡ
ت
َ ر 
َ
 ویّٰ غ

ُ
  ة

ۡ
ن
ُ   ۚایَ الد 

ۡ
ال

َ
 ومَۡ یَ  ف

آءَ 
َ
سُوۡا لقِ

َ
مَا ن

َ
ھُمۡ  ك سّٰ

ۡ
ن
َ
ا ۙ  ھِمۡ وۡمِ یَ ن

َ
ذ ھّٰ

 
ّٰ
وۡا بِا

ُ
ان
َ
ایّٰ وَ مَا  ک

َ
  .جۡحَدُوۡنَ یَ   تِن

 (51-50: 7)الاعراف

دوزخ  یہکر(  یکھاہل جنت کو )د ’’

گے کہ اپنے ہاں کا کچھ  یںوالے آواز د

جو  یکچھ روز یادو یلانڈ ہم پر بھی پانی

 ہے، ہمیں عطا فرمائی اللہ نے تمھیں

گے کہ  یںکرو۔ وہ جواب د یتعنا بھی

منکروں کے  یںدونوں چیز یہاللہ نے 

(: فرمایا) ۔ــــ ہیں حرام کر رکھی لیے

کو  ینجنھوں نے اپنے د اُن کے لیے

 زندگی کی دنیا اور جنھیں تماشا بنا لیا کھیل

رکھا۔ سو آج  مبتلا کیے نے دھوکے میں
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گے، جس  یںطرح بھلا د اسُی ہم اُنھیں

ملاقات کو  طرح وہ اپنے اسِ دن کی

 یلے رہے اور جس طرح وہ ہماربھو

 ‘‘۔ ـــکا انکار کرتے رہے   ںیتوآ

 
ہ
 ہے: ہوا استعمال میں مفہوم لغوی اپنے لفظ یہ میں جمعہ سورہ

 ی  
َ
 ا

ُ ذِ   ھَای 
َ  
ودِۡ   نَ یۡ ال

ُ
ا ن

َ
ا اِذ

وۡۤۡ
ُ
مَن  يَ اّٰ

و لّٰ
َ   نۡ مِ  ةِ للِص 

َ جُمعَُ  ومِۡ ی 
ۡ
اسۡعَوۡا   ةِ ال

َ
ف

 ّٰ بَ  یاِل
ۡ
رُوا  ال

َ
هِ  وَ ذ

ّٰ 
رِ الل

ۡ
 یۡ ذِک

َ
مۡ  ؕع

ُ
لکِ

ّٰ
 ذ

 
َ
 خ

ۡ
موُۡنَ   ر  ي

َ
عۡل

َ
تُمۡ  ت

ۡ
ن
ُ
مۡ   اِنۡ  ك

ُ
ک
َ  
ا   .ل

َ
اِذ

َ
ف

ضِ 
ُ
و تِ یَ ق لّٰ

َ  الص 
ُ
ِ   ة تَشِرُوۡا ف

ۡ
ان

َ
 یف

هِ وَ 
ّٰ 
لِ الل

ۡ
ض

َ
وۡا مِنۡ ف

ُ
رۡضِ وَ ابۡتَغ

َ
ا
ۡ
ال

ثِ 
َ
هَ  ك

ّٰ 
رُوا الل

ُ
ک
ۡ
 اذ

ۡ
اي لِحُوۡنَ   ر 

ۡ
ف
ُ
مۡ ت

ُ
ک
َ  
عَل

َ  
 .ل

وۡا  تِجَارَ وَ اِ 
َ
ا  رَا

َ
 ذ

 
ا   ة

وۡۤۡ
ُ  
ض

َ
ف
ۡ
َۨا ان ھۡوَ

َ
وۡ ل

َ
ا

 
َ
دَ  ھَایۡ اِل

ۡ
لۡ مَا عِن

ُ
آئمِ ا ؕ ق

َ
  ق

َ
وکۡ

ُ
رکَ

َ
وَ ت

 
َ
هِ  خ

ّٰ 
 الل

ۡ
ِجَارَ   ر  ي

 
ھۡوِ وَ مِنَ  الت

َ  
نَ الل   ؕةِ م ِ

 
َ
هُ  خ

ّٰ 
 وَ الل

ۡ
زقِِ   رُ ي

 الر ّٰ
ۡ
  .نَ ي

 (62 :9-11 ) 

قدر پہچانو  کی والو، )پیغمبر نیماا’’ 

طرف  اور( جمعہ کے دن جب )اُس کی

جائے تو  یاذان د سے( نماز کے لیے

سے  یطرف مستعد اللہ کے ذکر کی

فروخت  ویدچل کھڑے ہو اور خر

ھا رے لیے یہچھوڑ دو۔ 

م

 

ت

بہتر ہے،  

اگر تم جانو۔ پھر جب نماز ختم ہو جائے 

 جاؤ اور اللہ کا فضل پھیل میں تو زمین

 دیا کثرت سے تلاش کرو اور اللہ کو

کرتے رہو تاکہ تم فلاح پاؤ۔ انِ 

 ہے کہ جب کوئی یہلوگوں کا حال 

 ہیں یکھتےد چیز تماشے کی کھیل یاتجارت 

اور  طرف ٹوٹ پڑتے ہیں تو اسُ کی

۔ انِ سے ہیں یتےکھڑا چھوڑ د تمھیں

 کہو: جو اللہ کے پاس ہے، وہ کھیل

ہے،  بہتر تماشے اور تجارت سے کہیں
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رزق  ینہے کہ اللہ بہتر یہ اور حقیقت

 ‘‘۔والا ہے ینےد

 کر رکھ لفظ کا موسیقی جگہ کی تماشے کھیل میں مفہوم کے ‘لہو’ اگر پر مقامات تمام ان

 سیاق اور اسلوب کا آیات کہ گی جائے ہو واضح طرح پوری بات یہ پر نظر صاحبِ ہر تو دیکھیں

 ہے۔ نہیں تیار لیے کے کرنے قبول بھی طرح کسی کو تخصیص اس سباق و

 
ہ
 اور قرآن عرف ، لغت عربی اگر مفہوم کا ‘الحدیث لھو’ میں آیت مذکورہ کی لقمان سورہ

 مفسدین جو گی پائیں قرار باتیں کن راہ گم مرادوہ سے اس تو جائے سمجھا میں روشنی کی کلام سیاق

 مولانا تھے۔ رہے پھیلا لیے کے کرنے منحرف سے اللہ کتاب کو لوگوں میں قرآن نزول زمانۂ

 ہیں: فرماتے میں تفسیر کی آیت اس اصلاحی احسن امین

 ‘القول زخرف’ میں مقام دوسرے طرح جس ہے ترکیب کی طرح اسی ‘الحدیث لھو’’’

  لفظ یہ یہاں ہے۔ ہوئی استعمال ترکیب کی
ِ
 ہوا استعمال میں مقابل کے آیات کی حکیم کتاب

 کو لوگوں مفسدین کے وقت جو ہیں باتیں کن راہ گم وہ مراد سے اس سے وجہ اس ہے۔

 اصل کے زندگی کو لوگوں قرآن تھے۔ پھیلاتے لیے کے کرنے برگشتہ سے الٰہی آیاتِ 

 انھی لوگ کہ تھی یہ کوشش کی مخالفین لیکن تھا، چاہتا کرنا کھڑا سامنے کے حقائق

 طرف کی حال صورتِ  اسی یہاں ہیں۔ ہوئے پھنسے میں جن رہیں پھنسے میں مزخرفات

 کی لوگوں تو نے اللہ کہ ہے یہ مطلب ہے۔ کا تعجب اظہار بیان اسلوب اور ہے فرمایا اشارہ

 میں ان کہ ہے یہ حال کا لوگوں لیکن ہے، اتاری کتاب حکمت پر ایک لیے کے ہدایت

 اور خواہشوں کی ان جو ہیں دیتے ترجیح کو باتوں فضول انھی میں مقابل کے اس بہتیرے

 ہے لیے اس نامراد سعی تمام یہ کی مفسدین ہیں... کرتی فراہم تصدیق سند لیے کے بدعتوں

 ہیں رہے چل وہ پر راہ جس کر چھوڑ کو راہ کی اللہ حالانکہ ، روکیں سے راہ کی اللہ کو لوگوں کہ

 نہیں دلیل کوئی پاس کے ان میں حق کے اس ہیں، چاہتے چلانا بھی کو لوگوں پر جس اور
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 بے اپنی اور اڑاتے مذاق کا آیات کی اللہ کہ ہے عالم یہ کا جسارت باوجود کے اس لیکن ہے،

 نہایت ایک لیے کے ان ہیں... ملاتے قلابے کے زمین و آسمان میں تائید کی باتوں سروپا

 ( 6/123 قرآن )تدبر ‘‘گا۔ ہو عذاب والا کرنے ذلیل سخت

 و لہو لیے کے کرنے مشغول میں خرافات اور کرنے دور سے کوقرآن لوگوں نے مفسدین

 کھیل خطبات، کہ ہے ظاہر سے لحاظ کے زمانے اس وہ گے، ہوں کیے اختیار جوذرائع کے لعب

 سے دین کو لوگوں اگر ذرائع یہ ہیں۔ سکتے ہو ہی مشاعرے اور محفلیں کی موسیقی ، تماشے

 کی استعمال غلط باوجوداپنے کے ہونے مباح نفسہٖ فی تو جائیں کیے اختیار لیے کے کرنے برگشتہ

  گی۔ جائے کی تلقین کی ہی گریز سے ان کو ایمان اہل اور گے پائیں قرار شنیع سے وجہ

 

  معنی کے ‘سامدون’
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 ( 62-57: 53 )النجم

اسِ بات  یہمار ہے۔ پھر کیا ہٹانے والا نہیں ۔ اللہ کے سوا اسِے کوئیآپہنچی آنے والی’’ 

( غافل پڑے ہو؟ سو تم )پندار کے نشے میں ؟پر تعجب کرتے ہو؟ ہنستے ہو، روتے نہیں

 ‘‘۔کرو بندگی ہو جاؤ اور اسُ کی یزآؤ اور( اللہ کے سامنے سجدہ ر )ہوش میں

 یہاں ہیں۔ کرتے استدلال لیے کے موسیقی حرمت بھی سے آیات ان مفسرین بعض

  ہے۔ غنا نزدیک کے ان مفہوم کا ‘سامدون’  ِلفظ

 ہیں: ہوئے نقل معنی ذیل حسب کے ‘سامد ’ میں کتابوں کی لغت

اھی الرافع  :سمد 
 َ السامد الل

من قولھم سمد البعيرفی  .رأسه

سمد )کے معنی تکبر سے سر اٹھانا ’’

ہے(: سامد وہ غافل شخص ہے جو اپنا سر 
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  .سيرہ

 (241)المفردات فی غریب القرآن

اونچا رکھے ۔ اصلاً یہ اونٹ کے لیے 

استعمال ہوتا ہے ۔ اہل زبان کہتے ہیں : 

نے چلتے  یعنی اونٹ‘ سمد البعير’

 ‘‘ہوئے سر کو اٹھائے رکھا۔

بل تسمد إوسمدت ال .علا

وسمد  .ءلم تعرف الاعیا :اسمود  

ي :ا سمود  
 
وروي عن ابن  .غن

السمود الغناء  :عباس أنه قال

 .بلغة حمير

 (3/219)لسان العرب  

وہ بلند ہوا اور اونٹ تیز چلے اس ’’

حال میں کہ وہ گردنیں اٹھائے ہوئے 

نے تھکاوٹ محسوس نہ تھے اور انھوں 

کی ۔ اور سمد کے معنی ہیں : اس نے گانا 

گایا اور ابن عباس سے مروی ہے : 

حمیری زبان میں سمود کے معنی گانے 

 ‘‘کے ہیں۔

ا ا رأسه ناصب  قام رافع   :سمد

صدرہ فھوسامد، وغني، وقام 

 (1/539 )اقرب الموارد .امتحير  

جو شخص اپنا سر اٹھا کر اور سینہ ’’

کھڑا ہو وہ سامد ہے اور اس کے تان کر 

معنی گانا گانے کے بھی ہیں اور متحیر 

 ‘‘کھڑے ہونے کے بھی ہیں۔

 گے: پائیں قرار یہ معنی کے ‘ سامد’ میں روشنی کی لغات ان

 والا۔ ہونے کھڑا حیران یا ۔متحیر1

 والا۔ اٹھانے سر سے تکبر ۔2

 والا۔ ہونے کھڑا کر تان سینہ اور کر اٹھا ۔سر3

 والا۔ گانے گانا ۔4

 ابن کہ ہے ہوتا معلوم تو دیکھیں کو اقوال تفسیری ہم جب سے حوالے کے ‘ سامدون’
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 والے کھیلنے یعنی ‘لاھون’ مراد سے اس مطابق کے ایک ہیں۔ مروی قول مختلف تین سے عباس

 کر تان سینہ سے تکبر مطابق کے تیسرے اور ہے غنا معنی کا اس مطابق کے دوسرے ہیں،

ہے۔ گزرنا

31

ہیں۔ والے جانے ہو غافل یعنی ‘غافلون’ مراد سے اس نزدیک کے قتادہ 

32

 

ہیں۔ کے والے ہونے مشغول میں لعب و لہو مراد سے اس میں راے  کی ضحاک

33

 

  : ہے راے  کی زمخشری سے میں تفسیر علماے

شامخون  :نتم سامدونأو

لاھون  :وقیل .مبرطمون

 :وقال بعضھم لجاریته .لاعبون

  .اسمدي لنا، أي غني لنا

 (4/430)الکشاف 

سامدون کے معنی( مغرور اور ’’)

غضب ناک ہونے کے ہیں اور یہ بھی 

کہا گیا ہے کہ اس سے مراد لہو و لعب 

ہے۔ اور اہل عرب یہ بھی کہتے ہیں: 

 ‘‘۔ؤیعنی ہمارے لیے گا‘ اسمدي لنا’

 تفسیرہے: کی رازی امام

  .)وأنتم سامدون ( أي غافلون

 (29/27)التفسیر الکبیر

سامدون کے معنی ہیں تم غافل ’’

 ‘‘ہو۔

 ہوا نقل بھی غنا معنی ایک کا لفظ اس چہ اگر کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 پیش کو کلام سیاق اگر نزدیک ہمارے لیا۔ نہیں مراد یہ سے اس نے مفسرین تر بیش ہے،مگر

  سکتا۔ جا لیا مرادنہیں مفہوم کا غنا سے اس تو رکھیں نظر

  لفظ یہ
ہ
 ہے ہوتا معلوم سے مطالعے کے سورہ اس ہے۔ حصہ کا آیات اختتامی کی نجم سورہ

                                                                        

31

 ۔96-97 /27-28تفسیر طبری  

32

  ۔ 97 /27-28تفسیر طبری  

33

  ۔ 97 /27-28تفسیر طبری  
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 ہے ہوئی نازل میں منظر پس اس یہ ہے۔ رہی کر بیان کو اثبات کے سزا اور جزا کی آخرت یہ کہ

 اظہار کا شبہات اور اعتراضات سروپا بے پر ہونے الہامی کے مجید نِ آقر عرب مشرکین کہ

 مان سمجھے سوچے بے کو خرافات کی نجومیوں اور کاہنوں اپنے برعکس کے اس اور تھے کررہے

 ہے نہیں ایساکلام مجید قرآن کہ ہے گیا کہا یہ سے مخاطبین تمہیدمیں کی اس ۔چنانچہ تھے رہے

ھا رے جیسا

م

 

ت

 کوئی میں ہونے حق کے اس ہے، الٰہی وحی ہیں۔یہ کرتے پیش نجومی اور کاہن 

 کرو۔ قبول سے صدر شرح اسے بجائے کے کرنے چینی نکتہ پر اس لیے اس ہے۔ نہیں شبہ

 

 
 

ھا رے قیامت کہ ہے گیا کہا اور ہے گئی کی تنبیہ و تذکیر کی بات اسی بھی میں سورہ خائ

م

 

ت

 

 کا ہنسنے یہ حالیکہ دراں ہو، ہوئے پڑے میں مذاق ہوکر غافل سے اس تم اور ہے قریب بالکل

 غنا سے ‘سامدون’ میں سیاق اس کہ ہے ہوتی واضح بات یہ ہے۔چنانچہ مقام کا رونے بلکہ  نہیں،

 ہو غافل کا مخاطبین مراد سے اس یہاں ہے، نہیں موزوں بھی سے لحاظ کسی لینا مراد معنی کے

  اصلاحی احسن امین مولانا ہے۔ برتنا اعتنائی بے سے مجید اورقرآن جانا

 
 

 آیات ان کی سورہ خائ

  ہیں: لکھتے میں تفسیر کی

 کی قرب کے عذاب بڑے اتنے تمھیں کتاب جو کہ ہے تعجب اظہار پر حال کے ان’’

 اور سے کدھر عذاب پر تم بھلا کہ ہو رہے کر تعجب پر انداز کے اس تم ہے، رہی دے خبر

 پیٹنے سر اور رونے بلکہ ، نہیں کی اڑانے مذاق اور ہنسنے چیز یہ کہ جاؤ ہو آگاہ ! گا جائے آ کیوں

  ہو! رہے ہنس پر اس جگہ کی رونے تم لیکن ، ہے کی

 جھنجھوڑ تمھیں تو کتاب یہ یعنی ۔ ہیں کے ہونے مدہوش معنی کے ‘سمود’ اور ‘سمد’

 تو ہو چاہتے خیریت ۔ ہو رہے سو پڑے پر بستروں کے غفلت تم لیکن ، ہے رہی جگا کر جھنجھوڑ

 بندگی کی اسی اور کرو سجدہ کو ہی رب اپنے کر چھوڑ کو دیوتاؤں اور دیویوں دوسرے اور جاگو

 ‘‘گا۔ بنے نہیں والا دینے نجات سے آفت اس اور کوئی سوا کے اس ۔ کرو

 (8/80 )تدبرقرآن
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  مصداق کا شیطان صوت
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 (65-61: 17اسرائیل )بنی .وَکیِْل ا بِرَبِ ک

دلاؤ، جب ہم نے فرشتوں سے کہا تھا کہ آدم کو سجدہ کرو تو وہ سب سجدہ  دیا انِھیں ’’

سے  اُس کو سجدہ کروں جسے تو نے مٹی میں ہوا۔ اُس نے کہا: کیا نہیں ہو گئے، مگر ابلیس یزر

ہے؟ اگر  یہے جس کو تو نے مجھ پر عزت د یہی  ،تو سہی یکھکہا: د یدہے؟ اسُ نے مز کیا اپید

تمام اولاد کو  تھوڑے لوگوں کے سوا اسُ کی کے دن تک مہلت دے تو میں متقیاتو مجھے 

گے، وہ سب جہنم کا  یںکر یوپیر یسے جو تیر : اچھا تو جا، پھر انِ میںیاچٹ کر جاؤں گا۔ فرما

سے  پورا پورا بدلہ ہے۔ انِ میں تم سب لوگوں کے لیے کہ جہنم ہی اسِ لیے ،ہیں ھنیندا

چڑھا لا،  دےگھبرا  لے، اُن پر اپنے سوار اور پیا اپنے غوغا سے اُنھیں بس چلے تو اجس پر تیر

ہے  یہی بن جا اور اُن سے وعدے کر  لے۔ حقیقت اُن کا ساجھی اُن کے مال اور اولاد میں

بندوں پر  ےہوتے۔ میر جو وعدے اُن سے کرتا ہے، دھوکے کے سوا کچھ نہیں نکہ شیطا

 کافی پروردگار ہی ا(، تیر)اے پیغمبر ،کے لیے یکارساز رزور نہ چلے گا او کوئی اہرگز تیر

 ‘‘۔ہے

 ‘صوت’ یہاں ہیں۔ آئے الفاظ کے ‘بصوتک منھم استطعت من واستفزز’ میں آیات ان

 فرمایا ہوئے دیتے قرار درگاہ راندۂ کو شیطان نے تعالیٰ اللہ ہے۔ آیا سے نسبت کی شیطان لفظ کا
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 لے۔ بہکا کو انسانوں سے ‘صوت’ اپنی تو ہے چلتا بس تیرا اگر اور جا نکل سے یہاں تو کہ ہے

 کی اقوال تفسیری ہیں۔ کے آواز معنی کے جس ہے لفظ معروف کا زبان عربی ‘صوت’

 غنا محض میں ضمن اس ہے۔تاہم کیا بیان ‘غنا’ مصداق کا اس نے مفسرین بعض میں روشنی

 نقل میں روایتوں بھی اقوال حامل کے معانی دیگر ہیں،بلکہ نہیں اقوال میں بارے کے ہی

 دیا کر جمع میں تفسیروں اپنی نے کثیر ابن اور طبری کو اقوال تمام ان بیش و کم ہیں۔ ہوئے

 صوته ’مراد سے ‘بصوتک منھم استطعت من واستفزز ’ مطابق کے قول کے عباس ہے۔ابنِ

ه معصیة الی دعا داع کل
ّٰ 
 طرف کی نافرمانی کی اللہ جو آواز کی داعی اس ہر یعنی ہے۔ ‘الل

پکارے۔

34

ہے۔ لعب و لہو مراد سے صوت یہاں نزدیک کے مجاہد 

35

 سے حوالے کے ہی مجاہد 

ہے۔ دیا قرار بھی کو غنا ساتھ کے لہو مصداق کا اس نے کثیر ابن

36

 صوت میں ےرا کی قتادہ 

ہے۔ دعوت کی شیطان مراد سے شیطان

37

 

 بھی طرح کسی کرنا محدود سے غنا کو آواز کی شیطان یعنی شیطان صوتِ  نزدیک ہمارے

 صاحبِ ۔ لگائی نہیں قید کوئی کی نوعیت اس نے مفسرین القدر جلیل اکثر ہے۔ نہیں صحیح

 کی برائی کا شیطان مراد سے شیطان صوتِ  اور ہے دیا قرار کلام تمثیلی ایک اسے نے کشاف

 ہیں: لکھتے ہے۔ کیا بیان دینا دعوت طرف

ما معني استفزاز  :فإن قلت

إبلیس بصوته وإجلابه بخیله 

اگر تم کہو کہ ابلیس کا اپنی آواز ’’

اور اپنے گھڑسواروں او رپیادوں )کی 
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 ۔15/136تفسیر طبری   
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 ۔15/136تفسیر طبری   
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 ۔3/49   

37

 ۔15/136تفسیر طبری    
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ھو کلام ورد مورد  :قلت  ؟ورجله

التمثیل، مثلت حاله فی تسلطه 

علی من یغویه بمغوار أوقع علی 

 
 
یستفزھم  اقوم فصو ت بھم صوت

من أماکنھم ویقلقھم عن 

بصوته بدعائه  :وقیل  .مراکزھم

 ( 2/633) .إلی الشر

ساتھ حملہ آور ہونے کا کیا فوج( کے 

مطلب ہے تو میں کہوں گا کہ یہ کلام 

تمثیلی ہے اور شیطان کے مسلط ہونے 

کو بیان کررہا ہے۔ اس سے معلوم ہوتا 

ہے کہ شیطان کس کس طرح ایک 

انسان کو بہکاتا ہے یا کسی قوم پر اپنی 

آواز سے مسلط ہو کر انھیں اپنے 

تا مکانوں اور ٹھکانوں سے باہر کھینچ لا

ہے۔ اور کہا گیا ہے کہ اس کی آواز 

سے مراد برائی کی طرف دعوت دینا 

 ‘‘ہے۔

  ہے: کیا درج میں ‘‘الکبیر التفسیر’’ نے رازی مفہوم یہی بیش و کم

ه  :صوته
 
دعاؤہ إلی معصیة الل

ّٰی  ( 21/6) .تعال

  اس)شیطان(کی آواز سے مراد’’

اس کا اللہ کی نافرمانی کی طرف بلانا 

 ‘‘ہے۔ 

 کی اللہ سے اس باوجود کے دینے حوالہ کا قول متعلق سے غنا نے آلوسی میں ‘‘المعانی روح’’

  ہے: لیا مراد مفہوم کا ہی اندازی وسوسہ اور دعوت طرف کی نافرمانی

)بصوتک( أي بدعائک إلی 

ّٰی ووسوستک،  ه تعال
ّٰ 
معصیة الل

وأخرج ابن المنذر وابن جریر 

وغيرھما عن مجاھد تفسيرہ 

 .بالغناء والمزامير واللھو والباطل

 سے مراد اللہ کی نافرمانی‘بصوتک’’’

کی طرف بلانا اور وسوسہ ڈالنا ہے ۔ ابن 

ابن جریر اور ان کے علاوہ دیگر  منذر،

مفسرین نے مجاہد سے روایت کی ہے 

 میں اس سے مراد راے کہ مجاہد کی 
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 ‘‘مزامیر، باطل اور لہو ہے۔  گانا،  (15/111) 

 سے اس اور ہے کیا بیان بغیر کے تخصیص کی غنا مفہوم کا صوت نے شفیع محمد مفتی مولانا

: ہے دیتی دعوت طرف کی نافرمانی کی اللہ جو ہے لی مراد پکار وہ ہر کی شیطان

38

  

 کی اللہ تو طرح جس یعنی بچلا۔ کو اس سکے بچلا سے آواز اپنی کو جس سے میں ان اور’’

 جاتی دی طرف کی نافرمانی کی اللہ پکار اور آواز جو میں دنیا ، بلا ہے سکتا بلا طرف کی معصیت

  (337) ‘‘ آواز۔ کی باجے اور راگ جیسے ہے ہوتی آواز کی شیطان درحقیقت وہ ہے

 طرف کی ہتھکنڈوں تمام ان کے کر استعمال لفظ کا‘ صوت’ نے مجید نِ آقر نزدیک ہمارے

 کے اللہ سے ذریعے کے ان اور کرتا پیش میں مقابل کے رحمان صوت شیطان جو ہے کیا اشارہ

 جو ہے شیطان صوتِ  چیز وہ ہر تو دیکھیے سے پہلو اس ہے۔ کرتا مائل طرف کی راہی گم کو بندوں

 تقریر،کوئی کوئی اگر درس یہ ہے۔ دیتی درس کا دوری یا سرکشی سے پروردگار کے اس کو انسان

 کسی اسے اسلام اور ہے شیطان صوتِ  شبہ بلا وہ تو ہے دیتی موسیقی کوئی اور شاعری کوئی تعلیم،

 پائے قرار شنیع پیغام وہ کا شیطان میں صورت اس کہ ہے ظاہر مگر سکتا۔ کر نہیں گوارا میں حال

 گی۔ ٹھہریں لغو اصلاً ہی اصناف جیسی موسیقی اور ،شاعری تدریس تحریر، تقریر، کہ نہ گا

 ہیں: لکھتے میں وضاحت کی آیت اس اصلاحی احسن امین مولانا

 مراد سے ‘صوت’ اور ہیں کے دینے کر پریشان اور دینے گھبرا معنی کے ‘استفزاز’’’

  ۔ ہے پروپیگنڈا اور ہنگامہ شوروغوغا،  یہاں

 یہ ، ہے ہوئی ملی مہلت تک حد جس کی چلانے مہم کی اضلال کو ذریات کی اس اور ابلیس

 کے اس جو بلکہ ، سمجھیں نہ بازی آسان کوئی کو اس لوگ تاکہ ہے اشارہ طرف کی اس
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کے مولف ہیں ۔ اس تالیف ‘‘ اسلام اور موسیقی’’مولانا مفتی محمد شفیع ‘‘ معارف القرآن’’ صاحبِ  

 طور دلیل پیش کیا ہے۔ میں انھوں نے مذکورہ آیت کو غنا کی حرمت کے لیے بہ



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––407  لاتمقا –––– 

 چوکس لیے کے کرنے مقابلہ کا اس وقت ہر وہ ، ہوں چاہتے بچانا کو ایمان اپنے سے فتنوں

  ۔ رہیں

 کی ہٹانے سے مستقیم صراط کو لوگوں جا، یعنی ‘بصوتک منھم استطعت من واستفزز’

 ، بجانے گانے اپنے سینما، اور ریڈیو اپنے ، ہنگامے اور نعرے اپنے شوروغوغا، اپنے میں مہم

 اس اور رسائل و اخبارات اپنے ، اعلانات اور تقریروں اپنی ، جلوسوں اور جلسوں اپنے

 ، ہے سکتا اکھاڑ قدم کے جن اور لے اٹھا ، ہے سکتا اٹھا فائدہ جو سے چیزوں ہی ساری کی قبیل

  ۔ دے اکھاڑ

 کی پیادوں‘رجل’ اور جماعت کی سواروں ‘ خیل’۔‘ رجلک و بخیلک علیھم واجلب’

 بھی طرح اس اور لا چڑھا پر ان بھی کو پیادوں اور سواروں کے ضلالت لشکر اپنے یعنی ۔ ٹولی

 اور سوار کہ رہے ملحوظ یہ دیکھ۔ کر کوشش کی پھیرنے سے ایمان کو ان تو چلے بس تیرا اگر

 جو جنگیں تمام وہ ہے۔ بھی واقعی امر بلکہ ہے، نہیں ہی استعارہ محض چڑھالانا پیادے

 میں اس سب وہ ، ہیں برپاکی لیے کے پھیرنے سے حق دین کو ایمان اہل نے اسلام دشمنانِ 

  (4/520 )تدبرقرآن ‘‘ ۔ ہیں داخل

 

  تفسیر کی‘ الزور لایشھدون’

ذِیْنَ 
َ  
ھَدُوْنَ  لاَ وَال

ْ
وْرَ  یشَ

ُ ا الز 
َ
ُوْا وَاِذ وِ  مَر 

ْ
غ
َ  
ُوْا بِالل ا مَر    ( 72: 25 قانالفر).کرَِام 

 بے ہودہ ہوتے اور جب کسی نہیں یکشر باطل میں جو کسی اور رحمٰن کے بندے وہ ہیں’’ 

 ‘‘۔پر اُن کا گزر ہوتا ہے تو وقار کے ساتھ گزر جاتے ہیں چیز

 کو موسیقی پر بنا اس اور ہے لیا غنا مراد سے‘ الزور’ لفظ کے آیت اس نے مفسرین بعض

 ہے۔ دیا قرار باطل

 ہیں۔ گئے کیے بیان کے باطل اور جھوٹ معنی کے اس میں لغت
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 ہے: میں ‘‘العرب لسان’’

 :الکذب والباطل ، وقیل :والزور

 ( 4/336).شھادة الباطل

کے معنی جھوٹ اور باطل  ‘زور’’’

کہا ‘ زور’کے ہیں اور باطل گواہی کو بھی 

 ‘‘گیا ہے۔

 ہیں: لکھتے اصفہانی راغب علامہ

عن ا قیل للکذب زور لکونه مائل  

 .اا وزور  ظلم   :جھته، قال 

 (217)المفردات فی غریب القرآن 

زور کا معنی ہے منحرف ہونا( ’’)

کا لفظ اس ‘ زور’اور جھوٹ کے لیے 

لیے استعمال ہوتا ہے کہ جھوٹی بات 

بھی راہ حق سے منحرف ہوتی ہے ۔ اللہ 

)   تعالیٰ نے فرمایا ہے : )کفار کا دعوی 

 ‘‘ظلم اور جھوٹ ہے۔

 مطابق کے ان ہے۔ مبنی پر قوال ا کے حنفیہ بن محمد اور مجاہد منقول میں روایات راے  یہ

39ہے۔ غنا مراد سے ‘زور’

 ہی غنا معنی کے اس نے جصاص بھی سے حوالے کے حنیفہ ابو امام 

 ہیں۔ کیے نقل

40

 

ہیں۔ منقول معنی کے ‘شرک’ سے ضحاک برعکس کے اس

41

 مفہوم کا اس سے جریج ابن 

ہے۔ ہوا نقل ‘كذب’

42
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  ۔ 328-329 /3 ، ابن کثیر58 /19 طبری  

40

 ۔5/213 احکام القرآن  

41

 ۔ 19/58 طبری  

42

 ۔ 19/58 طبری  
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 اور ہے گیا لیا ہی کذب اور باطل مراد سے ‘زور’ میں المعانی روح اور الکبیر تفسیر کشاف،

ہیں۔ ہوئے نقل کے گواہی جھوٹی معنی کے ‘الزور یشھدون’

43

  

 غنا، اسے ہے، آیا سے لحاظ کے ہی مفہوم لغوی اپنے‘زور ’ میں آیت اس نزدیک ہمارے

 ہیں: کرتے بیان طبری ہے۔ نہیں موزوں گز دیناہر قرار حامل کا مفہوم دوسرے کسی یا شرک

ولی الاقوال أذا کان ذلک كذلک فإف

 :ن یقال أویله أبالصواب فی ت

 
 
ا من والذین لا یشھدون شیئ

 
 
ا ا ولا غناء ولا كذب  الباطل ولا شرک

  .ولا غيرہ وکل ما لزمه اسم الزور

 (19/58)تفسیر طبری 

اس تفصیل کی روشنی میں اس ’’

 ترین مفہوم یہ ہے کہ یہ آیت کا صحیح

لوگ باطل کے کسی کام میں شریک 

نہیں ہوتے ۔ چاہے وہ شرک ہو یا گانا 

بجانا یا جھوٹ یا اس کے علاوہ کوئی بھی 

 ‘‘کا اطلاق ہوتا ہو۔‘ زور’ایسا کام جس پر 

 پر مقام اس کہ ہے ہوتا معلوم تو دیکھیں سے لحاظ کے سباق و سیاق کے اس کو آیت اس

 گزاری، فروتنی،عبادت جہاں میں ذیل کے صفات کی بندوں بردار فرماں اپنے نے تعالیٰ اللہ

 کسی وہ کہ ہے کیا بیان بھی وصف یہ وہاں ہیں، کیے بیان اوصاف کے انابت و توبہ اور صالح عمل

 مولانا ہیں۔ کرتے اختیار کشی کنارہ سے لغویات اور ہوتے نہیں شریک میں باطل اور جھوٹ

 ہیں: لکھتے اصلاحی احسن امین

 سنجیدہ و ثقہ جو ہیں کام اور باتیں وہ مراد سے ‘لغو’ اور ہیں کہتے کو باطل و کذب ‘ زور’’’

 نہیں شریک میں کام باطل کسی بندے یہ ہمارے کہ فرمایا ۔ ہوں نہ شان شایانِ  کے لوگوں

 وہاں سے شرافت و وقار نہایت تو جائے پڑ ہی گزرنا سے پاس کے چیز لغو کسی اگر اور ہوتے

 ۔ ہے جاتا گزر آدمی پسند صفائی ایک سے جگہ گندی ایک طرح جس ہیں جاتے گزر سے
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ہ
  : ہے ہوئی بیان یوں بات یہی میں55 آیت کی قصص سورہ
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ْ
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 ہمارے کہ ہیں دیتے کہہ اور ہیں کرتے اعراض سے ان تو ہیں سنتے باتیں لغو وہ جب اور’’  

ھا رے اور ہیں اعمال ہمارے ساتھ

م

 

ت

ھا رے ساتھ 

م

 

ت

 الجھنا سے جاہلوں ہم لو، سلام ہمارا ، اعمال 

 (5/489 )تدبرقرآن ‘‘ ‘‘ ۔ چاہتے نہیں

 و الفاظ بالا مذکورہ لغت بہ اعتبار  کہ ہے گئی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے تفصیل اس

 کے اس تاہم ۔ ہے خلاف کے مسلمات کے زبان عربی کرنا اخذ معنی کے غنا سے تراکیب

  اور وسباق سیاق بھی تب جائے کیا اصرار پر لینے مراد مفہوم کا ہی غنا سے ان اگر باوجود
ِ
 اسلوب

 کی حکم کسی میں بارے کے حرمت کی موسیقی انھیں کہ دیتے نہیں اجازت قطعاً کی اس بیان

  ۔ جائے بنایا بنیاد

 

 استدلال سے روایات لیے کے موسیقی حرمت

 اور حسن صحیح، میں ہے،ان جاتا کیا استدلال سے روایتوں جن پر حرمت کی موسیقی

ضعیف

44

 کہ ہے ضروری یہ پہلے سے کرنے غور پر ان ہیں۔ موجود روایات کی طرح تینوں 
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سے مراد وہ حدیث ہے جو ‘ صحیح’روایت کے اعتبار سے یہ علم حدیث کی بنیادی اصطلاحات ہیں ۔   

ہو یعنی اپنے راوی سے لے کر آخر تک مربوط و متصل ہو اور اس میں کوئی کڑی ٹوٹی ہوئی نہ ہو؛ ‘ مسند’

‘ معلل’بھی نہ ہو یعنی اس میں کوئی ثقہ راوی اپنے سے زیادہ ثقہ راوی کی مخالفت نہ کرتا ہو؛ وہ ‘ شاذ’وہ 

بھی نہ ہو یعنی اس میں کوئی ایسی علت قادحہ نہ پائی جاتی ہو جس سے حدیث کی صحت مخدوش ہو جاتی 
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 احمد جاوید جناب گرامی استاذ جائے۔ لیا جان پر طور مختصر کو اصولوں بنیادی کے حدیث تدبرِ

 سے حوالے کے فہم کے اس اور قبول ردو کے حدیث میں ‘‘میزان’’ کتاب اپنی نے غامدی

ہیں۔ کیے بیان اصول ذیل حسبِ

45

  

 ہیں: کی بیان باتیں دو یہ سے حوالے کے ردوقبول

 اور دنیا چونکہ روایت، کی بات مشتبہ کسی سے حوالے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ یہ اولاً

 کی سند کہ ہے ضروری یہ لیے اس ہے، سکتی بن کاباعث نتائج سنگین بڑے میں دونوں ، آخرت

 پر روایت ہر متعلق سے آپ اطلاق کا اس ہے، کیا قائم نے محدثین معیار جو لیے کے تحقیق

 قابل روایتیں وہی صرف اور جائے کیا پر طریقے لاگ بے نہایت اور کے رعایت رو کسی بغیر

  ہوں۔ اترتی پوری سے لحاظ ہر پر اس جو جائیں سمجھی اعتنا

 و چیزقرآن کوئی کہ جائے لیا کر اطمینان پورا کا بات اس میں متن کے روایت کہ یہ ثانیاً

 ہو۔ نہ خلاف کے مسلمات کے فطرت و عقل اور سنت

 ہیں: کیے بیان اصول پانچ یہ سے حوالے کے حدیث فہم

 جائے۔ کیا پراخذ بنا کی مسلمات کے زبان عربی مفہوم کا حدیث ۔1

                                                                        

اور فرائض دینی بجا  ہے اور اس کے تمام راوی ضابط اور عادل ہوں یعنی حافظے میں نہایت قوی ہوں

 لانے والے اور منکرات و فواحش سے گریزاں رہنے والے ہوں ۔ 

سے مراد وہ حدیث ہے جس کی سند متصل ہو ، جو شاذ اور معلل بھی نہ ہو اور جس کا راوی ‘ حسن’

‘ حسن’اور ‘ صحیح’عادل تو ہو ، مگر اس کے ضبط میں کمی ہو یعنی حافظے کے اعتبار سے قوی نہ ہوں ۔ گویا 

 میں فرق راوی کے ضبط کے قوی اور کمزور ہونے کا ہے ۔ 

 کی صفات نہ پائی جاتی ہوں ۔‘ حسن’اور ‘ صحیح’سے مراد وہ حدیث ہے جس میں‘ ضعیف’
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 ۔68ص   
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 جائے۔ سمجھا میں روشنی کی مجید قرآن ۔اسے2

 جائے۔ کیا متعین میں تناظر کے محل و موقع مصداق و مدعا ۔3

 جائے۔ لایا غور زیر بھی کو احادیث دوسری متعلق سے ۔موضوع4

 کیا غور بار بار پر اس تو ہو محسوس خلاف کے مسلمات کے فطرت و عقل بات کوئی اگر ۔5

جائے۔

46

 

 سے جن گے لائیں بحث زیر کو روایتوں نمائندہ ان ہم اب میں روشنی کی اصولوں ان

 توضیح کی روایتوں حسن اور صحیح پہلے میں ضمن اس ۔ ہے جاتا کیا استدلال پر حرمت کی موسیقی

  گا۔ جائے لیا جائزہ کا روایتوں ضعیف پھر اور گی جائے کی

 

  روایات حسن ر او صحیح

  : ہیں ذیل حسب روایات حسن اور صحیح

  حرمت کی سازوں

ه الاشعري بومالکأ وأ عامر بوأ حدثني
ّٰ 
ه صلی النبي سمع كذبني ما والل

ّٰ 
 علیه الل

  .والمعازف والخمر والحریر الحر یستحلون قوامأ متيأ من لیکونن :یقول وسلم

         (5590 ،رقم )بخاری

 میری فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں کرتے بیان اشعری مالک ابو یا عامر ابو’’
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کرام کی عدالت ،البتہ اس سے مستثنیٰ ہے ،اس لیے کہ اس کی گواہی خود اللہ تعالیٰ نے اپنی  بۂصحا  

 ۔78: 22،الحج  110: 3آلِ عمران، 143: 2کتاب میں دی ہے۔ ملاحظہ ہو: البقرہ
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 کر حلال کو سازوں اور شراب ریشم، زنا(، گاہ) جوشرم گے ہوں پیدا لوگ ایسے میں امت

‘‘ ۔ گے لیں

47

 

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o گے۔ کریں تصور حلال کو سازوں اور شراب ریشم، ، زنا لوگ کہ گا آئے زمانہ ایک 

o ’ وون
جل

 

 سي
ی

 درحقیقت چیزیں یہ کہ ہے واضح سے الفاظ کے گے( لیں کر )حلال ‘

 ہیں۔ حرام

 ہے: ہوتی معلوم حرمت کی چیزوں چار بظاہر سے روایت اس

  زنا ۔1

 شراب ۔2

  ریشم ۔3

  ساز ۔4

 کہ ہے ہوتا معلوم تو ہیں، کرتے رجوع سے دین ماخذ ہم جب سے حوالے کے چیزوں ان

 صراحت میں مجید قرآن ہے۔ واضح نہایت شریعت میں بارے کے حرمت زناکی سے میں ان
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حزم اس  بخاری کی مذکورہ روایت پر اس کی صحت کے حوالے سے بھی بعض اعتراضات ہیں۔ ابنِ   

 میں لکھتے ہیں:‘‘ المحلی’’روایت کے بارے میں اپنی کتاب 

  .ھذا منقطع و لم یتصل ما بين البخاري وصدقة بن خالد

 ( 9/59‘‘)یہ حدیث منقطع ہے اور بخاری اور صدقہ بن خالد کے مابین اتصال نہیں ہے۔’’

حزم کی اس راے  سے اتفاق نہیں  قیم جوزی ابنِ حجر عسقلانی اور ابنِ اس کے برعکس بعض علما مثلاً ابنِ

قرار ‘ صحیح’کرتے۔ ان کے نزدیک یہ حدیث صحیح متصل ہے۔ علامہ ناصر الدین البانی نے بھی اسے 

 دیا ہے۔
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 ہے۔ آیا ذکر کا حرمت کی اس ساتھ کے

48

 

 بیان حرمت کی اس بھی میں روایتوں اور ہے دیا قرار حرام بھی نے مجید قرآن کو شراب

ہے۔ ہوئی

49

 

 البتہ ، ہے نہیں مذکور بات کوئی میں مجید قرآن سے حوالے کے حرمت و حلت کی ریشم

۔ ہوا ذکر کا ریشم سے طریقے مثبت سے حوالے کے جنت

50

 تو ہے تعلق کا روایات تک جہاں 

 کہ ہے ہوتا معلوم سے ان ہیں۔ موجود روایتیں کی طرح ،دونوں حرمت و حلت میں ضمن اس
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 بنی اسرائیل میں ہے:  

 وَسَآ
 
ة

َ
احِش

َ
انَ ف

َ
ه  ک

َ  
نیٰٓ اِن رَبوُا الزِ 

ْ
ق
َ
 ( 32: 17) .سَبِیْل ا ءَ وَلاَ ت

 ‘‘۔راہ ہے یاور بہت بر ئیبے حیا کہ وہ کھلی نہ جاؤ، اسِ لیے یباور زنا کے قر ’’

49

 مائدہ میں ہے:  
ہ
 سورہ

نْ عَمَلِ  لاَمُ رجِْس  مِ 
ْ
ز
َ
ا
ْ
صَابُ وَال

ْ
ن
َ
ا
ْ
مَیْسِرُ وَال

ْ
مْرُ وَ ال

َ
خ

ْ
مَا ال

َ  
وْآ اِن

ُ
مَن ذِیْنَ اّٰ

َ  
ھَا ال

ُ ی 
َ
ا یٰٓ

لِحُوْنَ 
ْ
ف
ُ
مْ ت

ُ
ک

َ  
عَل

َ
اجْتَنِبُوہُْ ل

َ
نِ ف یْطّٰ

َ  
 ( 90: 5) .الش

سو  ،کام ہیں نیسب گندے شیطا یہ ،شراب اور جوا اور تھان اور قسمت کے تیر یہوالو،  نیماا ’’

 ‘‘۔انِ سے بچو تاکہ تم فلاح پاؤ

 ابو داؤد میں سیدناابن عمر کی روایت نقل ہوئی ہے:

ه علیه وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ه الخمر وشاربھا وساقیھا وبائعھا  :قال رسول الل

ّٰ 
لعن الل

     (3674)ابوداؤد، رقم  .لیهإوعاصرھا ومعتصرھا وحاملھا والمحمولة 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا :اللہ تعالیٰ نے لعنت فرمائی ہے شراب پر اور اس کے ’’

کرنے والے، کشید کرانے پینے والے، اس کے پلانے والے، بیچنے والے، خریدنے والے، کشید 

 ‘‘والے اور ڈھو کر لے جانے والے پر اور اس شخص پر جس کے لیے وہ ڈھو کر لے جائی گئی ہو۔

50

 ۔ 12: 76۔ الدھر 33: 35فاطر  
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 کو لباس مکمل کے اس نے آپ دیا۔ نہیں قرار حرام بالکلیہ کو ریشم نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 حصہ کچھ کا اس ، البتہ کو مردوں ناجائز۔ لیے کے مردوں اور ہے دیا قرار جائز لیے کے عورتوں

 اس کہ ہیں یہ اسباب کے ممانعت کی اس لیے کے مردوں ۔ ہے دی اجازت کی کرنے استعمال

 اظہار کا تکبر اور اسراف اور ہے سکتی ہو پیدا صورت کی مشابہت سے عورتوں سے استعمال کے

ہے۔ سکتا ہو

51

 

 علی کو ریشم نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے سکتی جا کہی سے وثوق پورے بات یہ چنانچہ

 سے لحاظ کے زمانے اپنے کو نوعیتوں بعض کی استعمال کے اس بلکہ دیا، نہیں قرار حرام الاطلاق

 ہے۔ ٹھہرایا ممنوع

 مطالعے کے مجید نِ آقر میں باب گذشتہ  ہے۔ کا موسیقی آلاتِ  یعنی معازف معاملہ یہ بعینہٖ

 موجود حکم کوئی میں بارے کے موسیقی الدفتین بین کے اس کہ ہے آتی سامنے بات یہ سے

 سے جن ہیں چکے کر نقل روایتیں صحیح وہ اوپر ہم تو ہے تعلق کا روایات تک جہاں ہے۔ نہیں

 ہے۔ ہوتا مستنبط حکم کا جواز کے موسیقی لاتِ آ

 روایت مذکورہ کی بخاری ہوئے ہوتے کے روایتوں کی جواز کے موسیقی آلاتِ  اور موسیقی
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 ۔ 5546۔ بخاری ، رقم3605ابن ماجہ ، رقم   

ریشم چونکہ بہت قیمتی ہوتا تھا، اس لیے اس کا بے جا استعمال اسراف تھا۔ بادشاہ اور امرا اسے 

اپنے کروفر کے اظہار کے لیے پہنتے تھے، اس لیے اس پہلو سے اس کا پہننا تکبر کے زمرے میں شمار 

کے ساتھ  ہوتاتھا۔ چنانچہ ریشم کی شناعت کے وجوہ اصل میں اسراف اور تکبر ہیں۔ یہ اگر ریشم

وابستہ نہیں رہتے تو وہ ہر لحاظ سے حلال ہے اور یہی اگر کسی اور لباس کے ساتھ منسلک ہو جاتے ہیں تو 

 وہ بھی کراہت کے دائرے میں آجائے گا۔ 
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 ہے۔ نہیں درست بھی طرح کسی کہ ہے ظاہر ، دینا قرار حرام الاطلاق علی کو سازوں پر بنا کی

 مدعا کا روایت اس باوصف کے تناقض ظاہری اس کے روایتوں کہ ہے باقی ابھی سوال یہ تاہم

 اس اور طرق دیگر کے روایت مذکورہ کہ گا ہو مناسب یہ لیے کے مقصد اس جائے۔ سمجھا کیسے

 ذیل حسبِ روایتیں چند میں ضمن اس جائے۔ لیا کر مطالعہ کا روایتوں دوسری کی موضوع

 ہیں:

قال  :بی مالک الاشعري قالأعن 

ه علیه وسلم
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 :رسول الل

متي الخمر ألیشر بن ناس من 

یسمونھا بغير اسمھا یعزف علی 

رؤوسھم بالمعازف والمغنیات 

ه بھم الارض ویجعل 
ّٰ 
یخسف الل

  .منھم القردة والخنازیر

  (4020ماجہ، رقم )ابنِ

ابو مالک اشعری سے روایت ’’

ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

میری امت میں سے کئی لوگ شراب 

اور نام سے موسوم کر کے پئیں  کو کسی

گے۔ ان کے سروں پر ساز بجائے 

جائیں گے اور گانے والی عورتیں گائیں 

گی ۔ اللہ تعالیٰ انھیں زمین میں دھنسا 

دے گا اور ان میں سے بعض کو بندر 

 ‘‘اور سور بنا دے گا۔

ه عنه أعن 
ّٰ 
نس بن مالک رضي الل

ه  :قال
ّٰ 
دخلت علی عائشة رضي الل

 :عنھا ورجل معھا فقال الرجل

  ،یا ام المومنين
 
ا حدثینا حدیث

عرضت عنه أعن الزلزلة ف

 :فقلت لھا :نسأبوجھھا قال 

حدثینا یا ام المؤمنين عن 

حضرت انس رضی اللہ عنہ سے ’’

روایت ہے کہ سیدہ عائشہ رضی اللہ 

تشریف لائیں تو ایک شخص ان عنہا

کے ہم راہ تھا۔ اس نے پوچھا: ام 

المومنین، ہمیں)قیامت کے( 

زلزلے کے بارے میں بتائیے ۔ سیدہ 

نے اپنا رخ اس کی طرف سے پھیر لیا ۔ 
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ن إ ،نسأیا  :الزلزلة فقالت

 
 
ا و حدثتک عنھا عشت حزین

بعثت حين تبعث وذلک الحزن 

 ،ماہأیا  :فی قلبک فقلت

ذا إة أن المرإ :دثینا فقالتح

خلعت ثیابھا فی غيربیت زوجھا 

ه 
ّٰ 
ھتکت ما بینھا و بين الل

ن تطیبت إعزوجل من حجاب و

ا و لغير زوجھا کان علیھا نار  

ذا استحلوا الزنی و شربوا إا فشنار  

الخمور بعد ھذا وضربوا المعازف 

ه فی سمائه فقال للارض 
ّٰ 
غار الل

  .تزلزلی بھم

  (8575الصحیحین، رقم )المستدرک علی

 نے پھر حضرت انس کہتے ہیں کہ میں

کہا : اے ام المومنین ، ہمیں )قیامت 

کے( زلزلے کے بارے میں بتائیے۔ 

سیدہ عائشہ نے فرمایا: انس، اگر میں نے 

تمھیں اس سے آگاہ کر دیا تو تم غمگین 

ہو جاؤ گے اور جب تم قیامت میں 

اٹھائے جاؤ گے تو اس وقت بھی یہ غم 

ھا رے دل پر طاری ہو گا۔انس کہتے 

م

 

ت

نے پھرکہا کہ اے ماں، ہیں کہ میں 

اس کے باوجود آپ ہمیں بتائیے۔ 

سیدہ نے فرمایا: جب عورتیں اپنے 

 شوہروں کے گھروں کے علاوہ دوسرے

گھروں میں لباس اتاریں گی )یعنی جب 

زنا عام ہو جائے گا( تو ان کے اور اللہ 

کے مابین شرم و حیا کا پردہ تار تارہو 

جائے گا۔ اور جب وہ غیر مردوں کو 

مائل کرنے کے لیے خوش بو لگائیں گی 

تو یہ بات ان کے لیے آگ کے عذاب 

اور عیب و عار کا سبب بنے گی۔ پھر 

ل سمجھ لیں گے اور جب لوگ زنا کو حلا

اس کے بعد شرابیں پئیں گے اور ساز 

بجائیں گے تو آسمان پر اللہ کی غیرت کو 
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جوش آئے گا اور وہ زمین سے فرمائے 

 ‘‘گا کہ ان کو ہلا کر رکھ دے۔

ه بن مسعود قلت
ّٰ 
یا  :عن عبد الل

ه
ّٰ 
ھل للساعة من علم  ،رسول الل

یا بن  :فقال لی ؟تعرف به الساعة

ن إا وعلام  ألساعة ن لإ ،مسعود

ن من إلا وأ ،شراطاأللساعة 

ن أ ...شراطھاأعلام الساعة وأ

  .تظھر المعازف وتشرب الخمور

 (10404)المعجم الکبیر، رقم

عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ ’’

بیان کرتے ہیں کہ انھوں نے نبی صلی 

اللہ علیہ وسلم سے پوچھا: یا رسول اللہ 

مت کی کوئی صلی اللہ علیہ وسلم ،کیا قیا

نشانی ہے جس سے اس کے بارے میں 

جان لیا جائے؟ آپ نے فرمایا : اے 

 مسعود، بے شک قیامت کی نشانیاں ابنِ

ہیں۔ ان میں سے بعض نشانیاں یہ ہیں 

...کہ آلات موسیقی نمایاں ہوں گے 

 ‘‘اور شرابیں پی جائیں گی۔

 شراب اور گانا ناچ میں عرب کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے روایتوں ان

 ہی محفلوں کی فحاشی اور عریانی درحقیقت موسیقی آلاتِ  اور تھے رکھتے حیثیت کی ملزوم و لازم

 متکبرانہ جیسے ریشم امرا میں جن تھیں عام مجالس ایسی میں عرب تھے۔ مخصوص ساتھ کے

 خوب ، جاتا کیا اہتمام کا گانے ناچ ساتھ کے سازوں ہوتے، شریک کر ہو ملبوس میں لباس

 بھی توکوئی جائے دیکھا میں تناظر اس ہوتا۔ پر فواحش اختتام کا اوران جاتی کی نوشی شراب

  کر ہو مخصوص ساتھ کے مجالس ان چیز مباح
ہ
 چنانچہ ہے۔ سکتی ہو داخل میں حرمت دائرہ

 برتن، کوئی لباس، کوئی قسم، کوئی کی شاعری اگر کہ ہے ہوتی اخذ بات یہ سے روایت مذکورہ

 کی پراس طور وقتی تو جاتاہے ہو وابستہ سے سرگرمیوں اخلاقی غیر ایسی تہوار کوئی یا مقام کوئی
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ہے۔ مطابق عین کے منشا کے شریعت لگانا حکم کا ممانعت

52

 

 

 کراہت کی فرشتوں سے گھنٹی

[1] 

ه رسول نأ ھریرة بیأ عن ۔1
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 مزامير الجرس قال وسلم علیه الل

 (2556 رقم )ابوداؤد،.(“ الشیطان مزمار” الجرس فی قال)الشیطان

ه رسول نأ ھریرة بیأ عن ۔2
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 تصحب لا :قال وسلم علیه الل

 (2555 رقم )ابوداؤد،.ولاجرس کلب فیھا رفقة الملائکة

 فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے: روایت سے عنہ اللہ رضی ابوہریرہ’’۔1

 ‘‘ ۔ ہے ساز کا شیطان گھنٹی

 فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے: روایت سے عنہ اللہ رضی ابوہریرہ’’ ۔2

‘‘ہو۔ کتا یا ہو گھنٹی میں جس ہوتے نہیں راہ ہم کے جماعت اس کی( )مسافروں فرشتے
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 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایتوں ان

o ہے۔ سے میں سازوں کے شیطان گھنٹی 
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ِ
قیامت کی علامتوں کا بیان  ان روایتوں سے یہ بات بھی معلوم ہوتی ہے کہ یہ درحقیقت قرب

نہ کہ ان کا اصل   ہے کہ یہ اصلاً قرب قیامت کی نشانیوں کو بیان کر رہی ہیںہے۔ اس بنا پر یہ کہا جا سکتا

مقصود بعض اشیا کی حرمت واضح کرنا ہے۔ اس پہلو سے ان روایات پرمزید بحث ہو سکتی ہے، مگر 

موسیقی کے باہم ذکر نے صورت واقعہ کو پوری طرح واضح کر دیا  لاتِ آچونکہ ان میں شراب اور 

  یہ بحث محض طوالت کا باعث ہو گی۔اس وجہ سے ہے، 

53

 قرار دیا ہے ۔ ‘ صحیح’محدثین نے ان دونوں روایتوں کو   
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o ہو۔ گھنٹی میں جس ہوتے نہیں راہ ہم کے جماعت اس کی مسافروں فرشتے 

o ہو۔ کتا میں جس ہوتے نہیں بھی ساتھ کے جماعت اس وہ 

 میں کتابوں کی حدیث وایتیں ر متعدد کی موضوع اس ساتھ کے اختلاف معمولی کے الفاظ

 استدلال پر موسیقی حرمتِ سے پران بنا کی نکات ذیل حسبِ نزدیک ہمارے ہیں۔ موجود

 ہے: نہیں درست

 آلاتِ  بالعموم کو )گھنٹی( ‘جرس’میں عرب میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ، اولاً

ل’’ جاتاتھا۔ کیا نہیں ہی شمار میں موسیقی
ض
مف
ل

 نے علی جواد ڈاکٹر میں“العرب تاریخ فی ا

 کیا بیان میں بارے کے موسیقی آلاتِ  کے عرب جہاں عنوان زیرِ کے ‘الطرب آلاتِ ’

 ہے: نہیں مذکور حوالہ کوئی کا جرس ہے،وہاں

 :وآلات الطرب عند العرب ثلاثة

وتار کالعود وآلات أآلات ذات 

نفخ، وآلات ضرب کالصنوج 

 (5/108) .والطبل والدف

موسیقی تین  عرب کے آلاتِ ’’

قسم کے تھے : ایک تار والے جیسا کہ 

ستار، دوسرے پھونک سے بجانے 

والے اور تیسرے ضرب لگا کر بجانے 

 ‘‘والے جیسے ڈھول ، طبل اور دف وغیرہ۔ 

، بربط، دف، نے مصنف میں ذیل کے اس

 

 

 کوبہ، ، طنبور معزف،طبل، ونج، ون، ص

،

 

ں
 
ن

 

ی
ق

ل مگر ہے، کیا ذکر کا مزمار اور 
ج 
ج ل

 تسلیم یہ اگر تنزل برسبیل تاہم کیا۔ نہیں ذکر کا جرس یا 

 سے طریقے جس یہ میں روایات بھی تب ہے، موسیقی آلۂ مراد سے اس کہ جائے لیا کر بھی

 ذکر کا اس میں روایتوں سکتا۔ جا کیا نہیں اخذ طور کسی مفہوم کا موسیقی آلۂ سے اس ، ہے مذکور

 ہے: آیا سے حوالے کے ہی گھنٹی والی جانے لٹکائی میں گلے کے اونٹوں

ه صلی أم سلمة أعن 
ّٰ 
ن رسول الل

ه علیه وسلم ر
ّٰ 
بعرة فی أي أالل

ام سلمہ سے روایت ہے کہ نبی ’’

صلی اللہ علیہ وسلم نے کچھ اونٹ دیکھے 
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فلما سمع صوته  ،بعضھا جرس

ھذا  :قال رجل ؟ما ھذا :قال

ه
ّٰ 
صلی  الجلجل فقال رسول الل

ه علیه وسلم
ّٰ 
 ؟وما الجلجل :الل

فاذھب  ،نعم :الجرس قال :قال

فاقطعه ثم ارم به ففعل ثم رجع 

ه :الرجل فقال
ّٰ 
ما  ،یا رسول الل

ه ؟له
ّٰ 
ه  فقال رسول الل

ّٰ 
صلی الل

ن الملائکة لا إ :علیه وسلم

  .ھا جرستصحب رفقة فی

 (1001)المعجم الکبیر ، رقم 

ان میں سے بعض کے )گلے میں( گھنٹی 

 تھی۔ جب آپ نے اس کی آواز سنی تو

  پوچھا: یہ کیا ہے؟ ایک آدمی نے عرض

ل 
ج 
ج ل

ل ہے۔ آپ نے پوچھا 
ج 
ج ل

کیا: یہ 

کیا ہے؟اس نے کہا: گھنٹی۔ آپ نے 

فرمایا:اچھا تم جاؤ اور اسے کاٹ کر 

پھینک دو۔ اس نے آپ کے ارشاد کی 

تعمیل کی۔ پھر اس آدمی نے واپس آ کر 

عرض کیا:یا رسول اللہ، یہ حکم آپ 

نے کس وجہ سے دیا؟ نبی صلی اللہ علیہ 

  میں گھنٹی ہو،وسلم نے فرمایا: جس قافلے

 ‘‘فرشتے اس کے ہم راہ نہیں ہوتے۔

مروا  :عن خالد بن معدان قال

علی النبي بناقة فی عنقھا جرس 

 .ھذہ مطیة شیطان :فقال

 (32599)ابن ابی شیبہ ،رقم 

 خالد بن معدان بیان کرتے ہیں:’’

)کسی سفر کے دوران میں( کچھ لوگ 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قریب سے 

 اونٹنی کے ساتھ گزرے ایک ایسی

جس کی گردن میں گھنٹی تھی۔ آپ نے 

 ‘‘فرمایا: یہ شیطان کی سواری ہے۔

 دوسرے یا اونٹوں جو ہے بیان کا گھنٹی اس درحقیقت تویہ جائے دیکھا میں تناظر اس

 مقصدانھیں کا باندھنے گھنٹی میں گردنوں کی تھی۔جانوروں جاتی لٹکائی میں گلے کے جانوروں

 رہیں باخبر سے جانوروں اپنے ساربان یا راعی کہ ہے سکتا ہو بھی یہ اور ہے سکتا ہو بھی کرنا آراستہ
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 مگر سکے، مل مدد میں ڈھونڈنے انھیں سے ذریعے کے آواز کی اس تو جائیں کھو کہیں وہ اگر اور

 اصل کہ ہے یہ وجہ کی اس جائے۔ اٹھایا حظ کا موسیقی سے اس کہ سکتا ہو نہیں بہرحال یہ

 جائے۔ بجایا سے ترتیب خاص انھیں جب ہیں ہوتے موثر میں صورت اسی بھی موسیقی آلاتِ 

 کوبجانا طبلے سے انداز تال بے کا اناڑی ہے۔ کرتی داخل میں موسیقی زمرۂ انھیں ہی ترتیب یہ

 قطعی بات یہ چنانچہ ہے۔ موسیقی بھی بجانا کو تختے ساتھ کے کاتال فن ماہر اور ہے نہیں موسیقی

 آیا نہیں پر طور کے موسیقی آلۂ ذکر کا ‘جرس’ میں روایت مذکورہ کہ ہے سکتی جا کہی پر طور

 نہیں درست گز ہر کرنا اخذ حکم کوئی میں بارے کے موسیقی آلات پر بنا کی اس لیے اس ہے،

 ہے۔

 نہیں مذکور کراہت کی ہی گھنٹی صرف سے حوالے کے فرشتوں میں روایتوں ان ثانیاً،

 نہ میں روایات متعدد برعکس کے اس ہے۔ بھی ذکر کا کراہت کی کتے ساتھ کے اس بلکہ ہے،

۔ ہے موجود اجازت کی کھانے شکار ہوا پکڑا کا اس بلکہ رکھنے، کتا صرف
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 سے روایت اس چنانچہ 
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ه علیه وسلم :قلت :عن عدي بن حاتم قال  
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
رسل الكلاب المعلمة أإنی  ،یا رسول الل

ه علیه فقال
ّٰ 
ه علیه فكل  :فیمسکن علی وأذکر اسم الل

ّٰ 
إذا أرسلت کلبک المعلم وذکرت اسم الل

  (5081)مسلم ، رقم. وإن قتلن ما لم یشرکھا کلب لیس معھا :وإن قتلن قال :قلت

عدی بن حاتم بیان کرتے ہیں کہ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے عرض کیا:یا ’’

جا کر شکار کو تھام لیتے ہیں۔ میں اس  رسول اللہ میں اپنے سدھائے ہوئے کتوں کو چھوڑتا ہوں۔ وہ

پر اللہ کا نام لیتا ہوں۔آپ نے فرمایا: جب تم اپنا سدھایا ہوا کتا چھوڑواور اس پر اللہ کا نام لو تواس 

)شکار(کو کھا لو۔ میں نے سوال کیا:اگر چہ کتا شکار کو مار ڈالے ؟آپ نے فرمایا : چاہے مار ڈالے، 

 ‘‘ساتھ شریک نہ ہو جو اس کے ساتھ چھوڑا نہ گیا ہو۔البتہ کوئی ایسا کتا اس کے 

ه علیه وسلم :عن أبی ھریرة قال
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
بینما کلب یطیف  :قال رسول الل
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 ۔ہے جاتا ہو پیدا سوال کا تناقض باہمی کے روایتوں کہ ہے ظاہر سے کرنے اخذ مفہوم کا حرمت

 
ً

 

 ان یہ تو جائے کیا اخذ مفہوم کا کراہت کی گھنٹی پر طور مجرد سے روایت اس اگر ، ثال

 وقت کے وحی نزول کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی مطابق کے جن گی پائے قرار متناقض سے روایتوں

تھی۔ ہوتی محسوس آواز سی کی گھنٹیوں

55

 

 کی مسلم میں بارے کے گھنٹی کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے نکات بالا درج

                                                                        

سرائیل فنزعت موقھا إبني  من بغایا برکیة قد کاد یقتله العطش إذ رأته بغی

    (5998)مسلم ، رقم .فاستقت له به فسقته إیاہ فغفر لھا به

ہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: ایک ابو ہریر’’

مرتبہ ایک کتا ایک کنوئیں کے گرد پھر رہا تھا۔ پیاس کی وجہ سے وہ مرنے کے قریب تھا۔ بنی 

 اسرائیل کی ایک بدکار عورت نے دیکھا تو اپنا موزہ اتارکر اسے پانی پلایا۔ اللہ تعالیٰ نے اس نیکی کے

 ‘‘بدلے میں اس کو بخش دیا۔

55

قرآن کے موقع پر  ہمارے نزدیک اس استدلال کی بنیاد یہ ہے کہ یہ باور نہیں کیا جا سکتا کہ نزولِ   

 اللہ کی طرف سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو کسی مکروہ آواز کا تاثر ہو۔ بخاری کی روایت ہے : 

ه عنھا أعن عائشة 
ّٰ 
ه  ن الحارثأم المومنين رضي الل

ّٰ 
بن ھشام سأل رسول الل

ه علیه وسلم فقال
ّٰ 
ه :صلی الل

ّٰ 
ه صلی  ؟تیک الوحیأكیف ی ،یا رسول الل

ّٰ 
فقال رسول الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
 أتیني أی :الل

 
شدہ علی فیفصم عني أا مثل صلصلة الجرس و ھو حیان

 (2)بخاری،رقم .وقد وعیت عنه ما قال

 سے روایت کہ حارث بن ہشام رضی اللہ عنہ نے ام المومنین سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا’’

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے سوال کیا:یا رسول اللہ آپ پر وحی کیسے آتی ہے؟ آ پ نے فرمایا: 

کبھی تو ایسے آتی ہے جیسے گھنٹی کی جھنکار ہو اور وحی کی یہ صورت مجھ پر سب سے زیادہ گراں گزرتی 

 ‘‘ مجھے یاد ہو جاتا ہے تو یہ موقوف ہو جاتی ہے۔ہے۔ پھر جب فرشتے کا کہا 
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 ہے۔ نہیں درست کرنا اخذ مفہوم کا حرمت کی موسیقی سے روایتوں مذکورہ

 روایتوں ان سے حوالے کے جوگھنٹی ہے محل کیا کا شناعت اس کہ ہے ہوتا پیدا سوال اب

 جو ہے سے حوالے کے قافلوں ان درحقیقت ممانعت یہ نزدیک ہمارے ہے؟ ہوتی واضح سے

ے پر سفروں تحت کے مقاصد مختلف میں رہنمائی کی وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 

کلی

 

ی
 زمانے تھے۔اس 

 اور یہود ، مشرکین میں اطراف کے ان تھے۔ برسرجنگ سے عرب پورے مسلمان میں

 کسی نہ کسی کو مسلمانوں کہ تھے رہتے میں تاک اس وقت ہر وہ تھے۔ ہوئے پھیلے منافقین

 اس ۔ تھی ہوتی نازک بھی اور حال صورت یہ لیے کے قافلے جائے۔جنگی پہنچائی زک طرح

 کے رکھنے خفیہ کو کارروائی جنگی کسی میں اوقات کے رات کہ ہے یہ امکان غالب میں تناظر

 باعث کا کرنے متوجہ کو دشمن ہوگاجو فرمایا منع سے چیزوں ایسی نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی لیے

 کی کرنے باخبر کو دشمن آوازیں کی گھنٹیوں کی جانوروں اور شوروغل کا کتوں سکیں۔ بن

رکھنے نہ راہ ہم کو کتوں نے آپ ہیں۔چنانچہ سکتی کر پیدا صورت

56

 حکم کا اتارنے کو گھنٹیوں اور 

 ہے: ہوتی معلوم سے پہلو اسی کراہت کی گھنٹی میں روایتوں بعض فرمایا۔ ارشاد

ه صلی أ ةعن عائش
ّٰ 
ن رسول الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
مر بالاجراس أالل

بل یوم إعناق الأن تقطع من أ

 (25207)احمد بن حنبل ، رقم .بدر

 سے سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا’’ 

روایت ہے : نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

جنگ بدر کے دن یہ حکم دیا کہ اونٹوں 

 ‘‘کے گلوں سے گھنٹیاں کاٹ دی جائیں۔

ن رسول أبلغني  :عن معمر قال

ه علیه وسلم نھی 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
ن أالل

معمر رضی اللہ عنہ بیان کرتے ’’

ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
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 بعض روایتوں میں کتوں کو مارنے کا حکم بھی غالباً اسی پہلو سے ہے۔   
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  .تجعل الجلاجل علی الخیل

 (19700)عبدالرزاق، رقم 

نے گھوڑوں کو گھنٹیاں باندھنے سے منع 

 ‘‘فرمایا۔

عن عبد الاعلی بن عامر 

ا سمعت مکحول   :الاسلمی قال

ن الملائکة تمسح دواب إ :یقول

 .لیھا جرسلا دابة عإالغزاة 

 (32598)ابن ابی شیبہ ، رقم 

عبد الاعلی بن عامر الاسلمی ’’

مکحول سے روایت کرتے ہیں: فرشتے 

غازیوں کے جانوروں پر ہاتھ پھیرتے 

ہیں ، سوائے ان جانوروں کے جن کے 

 ‘‘گلے میں گھنٹی ہو۔

 لسان’’ صاحب ہے۔ قیاس قرین زیادہ تاویل یہی کی روایت بالا درجِ  نزدیک ہمارے

 یہی کی اس اور ہے کی نقل روایت مذکورہ ہوئے کرتے بیان مفہوم کا ‘جرس’ نے ‘‘العرب

 ہے: کی اختیار تاویل

وروي  .الذي یضرب به :والجرس

ه علیه وسلم 
ّٰ 
عن النبي صلی الل

لا تصحب الملائکةرفقة  :نه قالأ

ھو الجلجل الذي  .فیھا جرس

نما إ :قیل .یعلق علی الدواب

صحابه أکرھه لانه یدل علی 

بصوته، وکان علیه السلام یحب 

تیھم أن لا یعلم العدو به حتي یأ

 (6/36(.فجاة

گھنٹی وہ ہے جسے بجایا جاتا ہے ۔ ’’

حدیث میں ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم نے فرمایا: جس قافلے میں گھنٹی ہو 

فرشتے اس کے ہم راہ نہیں ہوتے۔ یہ 

ل )چھوٹی گھنٹی( ہے جسے جانوروں 
ج 
ج ل

میں باندھا جاتا ہے۔ بیان کیا کے گلے 

جاتا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم اسے 

ناپسند فرماتے تھے ، کیونکہ یہ اپنی آواز 

کے ذریعے سے آپ کے ساتھیوں کا پتا 

دیتی تھی او ر آپ یہ پسند فرماتے تھے 

کہ دشمن ان کے بارے میں بے خبر 
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رہیں، یہاں تک کہ وہ اچانک ان کے 

‘‘پاس پہنچ جائیں۔ 
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 گھنٹی اور کتے سے کراہت کی مذکورہ روایتوں کی اس کے علاوہ دو مزید توجیہات بھی ہو سکتی ہیں:  

سبب یہ ہے کہ گھنٹیوں اور کتوں کی آوازیں حج ایک یہ کہ یہ حکم حدود حرم سے متعلق ہے۔ اور اس کا 

و عمرہ کے مراسم عبودیت میں خلل انداز ہو سکتی ہیں۔ چنانچہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے حج و عمرہ کے 

 ان کے شمول کو پسند نہیں فرمایا۔ مقصد سے آنے والے قافلوں میں

اور کتوں  م میں استعمال ہوتی تھیںدوسرے یہ کہ اس سے مخصوص گھنٹیاں مراد ہیں جو مشرکانہ رسو

کی بھی بعض اقسام ایسی تھیں جن کی عرب کے نواح میں پرستش کی جاتی تھی۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

نے ان کے اسی مشرکانہ پہلو کے پیش نظر ان کی ممانعت فرمائی۔ مولانا عبدالماجد دریا بادی 

 میں لکھتے ہیں : ‘‘ قرآنی حیواناتِ ’’

 ( 173‘‘)مصر، اہل حبشہ اوراہل شام کتے کی پرستش کرتے تھے۔ قدیم اہل’’ 

)گھنٹی شیطان کا ساز ہے(کے الفاظ میں لفظ ‘  الجرس مزامير الشیطان’یہاں یہ بھی واضح رہے کہ 

 ‘  جرس’مزامیر کی بنیاد پر 

 
 
مزامیر تصور کرنا درست نہیں ہے۔مولانا مفتی محمد شفیع کی کتاب  کو من ج

 میں حاشیہ نگار نے ان سے یہی مفہوم اخذ کیا ہے:‘‘ اسلام اورموسیقی’’

جرس اس گھنٹی کو کہا جاتا ہے جو عموماً اونٹ وغیرہ کے گلے میں باندھی جاتی ہے ۔ احادیث ’’

کے ‘ مزامیر الشیطان’میں ا س کے استعمال کی ممانعت آئی ہے اور مذکورہ حدیث میں اس کے لیے 

موسیقی کے طور پر کیا   وجہ غالباً یہ ہے کہ اس کا استعمال بھی آلۂالفاظ استعمال کیے گئے ہیں ۔ جس کی

جاتا ہے اور اس کی آواز بھی اپنے اندر حسن ، جاذبیت اور غفلت پیدا کرنے کی صلاحیت رکھتی 

 (158‘‘)ہے۔

ہمارے نزدیک ان الفاظ کی بنا پرجرس کو مزامیر کے زمرے میں داخل نہیں کیا جا سکتا۔ یہ 

اسلوب ہے ۔کسی چیز کے اوصاف کو نہایت درجہ بیان کرنے کے لیے تمثیل وتشبیہ اور زبان کا عام 
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مبالغے کے اسالیب اختیار کیے جاتے ہیں۔ روایات میں اس طرح کی متعدد مثالیں مل سکتی ہیں۔ ذیل 

کا  کی روایت میں حمام کو شیطان کا گھر، بازار کو اس کی مجلس ، شعر کو اس کا قرآن اور عورتوں کو اس

جال کہا گیا ہے۔ حالانکہ حقیقت کے اعتبار سے نہ حمام گھرہے، نہ بازار مجلس ہے، نہ شعر قرآن ہے 

 اور نہ عورتیں جال ہیں:

ه رضي مامةأبی أعن 
ّٰ 
ه رسول أن عنه الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 إن :قال وسلم علیه الل

ا وجعلني الارض إلی أنزلتني رب، یا :قال الارض إلی نزل لما إبلیس  ذکر أوکما رجیم 

ا لی فاجعل ا لی فاجعل :قال الحمام بیتک :قال بیت   مجامع و الاسواق :قال مجلس 

ا لی اجعل :قال الطریق ه اسم یذکر مالم طعامک :قال طعام 
ّٰ 
 لی اجعل :قال علیه الل

ا لی اجعل :مسكرقال کل :قال شراب ا
 
ا لی اجعل :قال المزامير :قال مؤذن

 
 :قال قرآن

ا لی اجعل :قال الوسم :قال كتاب ا لی اجعل :قال الشعر
 
 :قال الکذب :قال حدیث

  (7837)المعجم الکبیر ، رقم  .النساء :قال مصائد لی اجعل

ابوامامہ رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں: رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: جب ابلیس ’’

 درگاہ قرار دے کر زمین پربھیج زمین پراترنے لگا تو اس نے اللہ تعالیٰ سے کہا: 
ہ
پروردگار تو مجھے راندہ

 رہا ہے، میرے لیے کوئی گھر بھی بنا دے۔ اللہ تعالیٰ نے فرمایا: تیرا گھر حمام ہے ۔ اس نے کہا:

میرے لیے کوئی مجلس بنا دے۔ اللہ نے فرمایا :بازار اور راستے)تیری مجلس ہیں( ۔ اس نے کہا : 

 فرما دے ۔فرمایا : تیرا کھانا ہر وہ چیز ہے جس پر اللہ کا نام نہ لیا جائے۔میرے لیے کھانا بھی مقرر 

 اس نے کہا : میرے پینے کی لیے بھی کوئی چیز بنا دے ۔ فرمایا : ہر نشہ آور چیز )تیرامشروب ہے(۔

 تیرے اس نے کہا: میرے لیے کوئی اطلاع دہندہ بھی مقرر کر دے۔ اللہ نے فرمایا: مزامیر

ہ( ہیں ۔اس نے کہا میرے لیے پڑھنے کی کوئی چیز بنا دے ۔ فرمایا : تیرے پڑھنے کی دہند )اطلاع 

چیز شعر ہیں۔اس نے کہا:مجھے کچھ لکھنے کے لیے بھی دے دے۔ فرمایا: گودنا )تیری لکھائی ہے( ۔ 

اس نے کہا: میرے لیے کلام بھی مقرر فرمادے ۔ فرمایا : جھوٹ )تیرا کلام ہے(۔ اس نے کہا: 



  ––––  اسلام اور موسیقی           ––––

   ––––428  لاتمقا –––– 

 

 شرح’’ ۔ ہے کی سے پہلو اسی بھی نے سرخسی امام تاویل کی آثار و احادیث کی موضوع اس

 : ہیں لکھتے میں ‘‘الکبیر السیر

نه کرہ أر عندنا اثویل ھذہ الآأوت

اتخاذ الجرس للغزاة فی دار 

ن أذا قصدوا إنھم إالحرب ف

یبیتوا العدو علم بھم العدو 

ذا إبصوت الجرس فیبدرون بھم ف

توھم أکانوا سریة علم بھم العدو ف

فقتلوھم فالجرس فی ھذہ الحالة 

یدل المشرکين علی المسلمين 

 (88-1/87).فھو مكروہ 

ہمارے نزدیک ان روایات کا ’’

مطلب یہ ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ 

علیہ وسلم نے دارالحرب میں مجاہدین 

کے لیے گھنٹی کے استعمال کو ناپسند 

کیونکہ اگر مجاہدین دشمن پر شب   فرمایا،

خون مارنا چاہتے ہیں تو گھنٹی کی آواز سے 

دشمن چوکنا ہو جائے گا اور مجاہدین پر 

پیشگی حملہ کر دے گا اور اگر لشکر جا رہا 

ہو تو دشمن گھنٹی کی آواز سے ان کا پتا چلا 

کر ان پر حملہ آور ہو گا اور انھیں قتل 

حال  کر دے گا ۔ تو چونکہ اس صورتِ 

میں گھنٹی مشرکین کو مسلمانوں کے 

بارے میں باخبر کر دیتی ہے ، اس لیے 

 ‘‘اس کا استعمال ناپسندیدہ ہے ۔ 

 

[2] 

 علیھا و بجاریة علیھا دخل  إذ  عندھا ھی بینما :قالت عائشة عن

                                                                        

 ‘‘  جال بھی بنا دے ۔ اللہ نے فرمایا : عورتیں )تیرا جال ہیں(۔میرے لیے
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 :وقالت جلاجلھا تقطعوا نأ لاإ علی تدخلنھا لا :فقالت یصوتن جلاجل

ه رسول سمعت
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 فیه ابیت   الملائکة تدخل لا :یقول وسلم علیه الل

 (4231 رقم داؤد، )ابو.جرس

 کے اس ۔ گئی لائی پاس میرے لونڈی ایک ہیں: کرتی بیان عنہا اللہ رضی عائشہ سیدہ’’

 اسے بغیر کاٹے گھنگرو : کہا نے سیدہ تھے۔ ہوئے بندھے گھنگرو والے جھنکار میں پاؤں

 ہے: سنا ہوئے فرماتے یہ کو وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول نے میں لاؤ۔ مت پاس میرے

‘‘ہوتے۔ نہیں داخل فرشتے وہاں ، ہو گھنٹی میں گھر  جس

58

 

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o گھنگروتھے۔ میں پاؤں کے جس گئی لائی لونڈی ایسی ایک پاس کے عائشہ سیدہ 

o لاؤ۔ مت پاس میرے اسے بغیر کاٹے گھنگرو فرمایا: نے انھوں 

o گھر جس’’فرمایا: بیان ارشاد یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے انھوں پر طور کے دلیل 

 ‘‘ہوتے۔ نہیں داخل فرشتے وہاں ہو، گھنٹی میں

 ، ہے حکم کا اتارنے گھونگرو سے طرف کی عائشہ ہ سید جز پہلا ۔ ہیں اجزا دو کے روایت اس

 فرمان کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی سے سند کی ہی سیدہ جز دوسرا ہے۔ کی اثر حیثیت کی اس پر بنا اس

 ہے۔ کی حدیث حیثیت کی اس پر بنا اس اور ہے

 نبی دینا حکم کا اتارنے گھنگرو کا سیدہ کہ چاہیے رہنی واضح بات یہ سے حوالے کے جز پہلے

 پاؤں کے لونڈی کسی کہ ہے نہیں ایسا یعنی ہے۔ استنباط سے فرمان ایک کے وسلم علیہ اللہ صلی

 فرمایا یہ پر موقع اس اور ہو دیا حکم کا اتارنے انھیں نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کر دیکھ گھنگرو میں

 ہے کیا نے عائشہ سیدہ اقدام یہ بلکہ ہوتے، نہیں داخل فرشتے ہو،وہاں گھنٹی میں گھر جس کہ ہو
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 قرار دیا ہے۔  ‘ حسن’اس روایت کو محدثین نے   
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 ہے۔ کیا بیان ارشاد مذکورہ کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر طور کے دلیل کی اوراس

 ہو، گھنٹی میں گھر جس’’ہے: مبنی پر فرمان اس کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی جز دوسرا کا روایت

 ‘‘ہوتے۔ نہیں داخل فرشتے وہاں

 بیان کا کراہت کی گھنٹی کہ ہے آئی سامنے بات یہ میں بارے کے روایات کی ہی گھنٹی اوپر

ہے۔ سے حوالے کے صورت خاص کسی کی استعمال کے یااس موقع خاص کسی

59

 یہ سوال اب 

 ضمن اس ہے۔ سے پہلو کس تخصیص کی اس پھر تو ہے نہیں عام ارشاد یہ اگر کہ ہے رہتا باقی

 سیدہ اور ارشاد کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے سکتی ہو غور محل بھی بات یہ نزیک ہمارے میں

 راوی کو ہونے جا یک کے ان اور جائے لیا پر طور کے واقعات الگ الگ دو کو اقدام کے عائشہ

 کوعربوں جملے منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں صورت اس ۔ جائے کیا محمول پر سہو کے

 کیا شمار میں باتوں انھی سکتااور جا دیکھا میں تناظر کے استعمال کے گھنٹی میں مراسم مشرکانہ کے

 کے دینے گھنگروکاٹ فرمائیں۔ ارشاد نے آپ سے حوالے کے شناعت کی جوشرک ہے سکتا جا

ی ا ت ور پیشہ چونکہ انھیں کہ ہے سکتا جا کیا قیاس یہ میں بارے کے حکم

 

ن

 

مغ
 تھیں، کرتی استعمال 

 مذکورہ روایتیں دوسری کی موضوع اس کیا۔ اظہار کا ناپسندیدگی سے ان نے سیدہ لیے اس

 یہی میں الرزاق عبد مصنف چنانچہ ۔ ہیں کرتی اشارہ طرف کی سمجھنے سے زاویے اسی کو روایت

 ہے: ہوا نقل بغیر کے جملے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی واقعہ

 :یحدث ھشام بن عروة قال

دخلت جاریة علی عائشة وفی 

رجلھا جلاجل فی الخلخال 

ہشام بن عروہ رضی اللہ عنہ ’’

بیان کرتے ہیں کہ سیدہ عائشہ رضی 

 کے پاس ایک لونڈی آئی۔ اللہ عنہا
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اگر ہم اسے خاص تصور نہیں کرتے تومذکورہ روایت ان روایتوں سے متناقض ٹھہرتی ہے جن میں   

 نزول وحی کے حوالے سے گھنٹی کا ذکر مثبت انداز سے ہوا ہے۔
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خرجوا عني أ :فقالت عائشة

 .مفرقة الملائکة

 (19699عبدالرزاق، رقممصنف ) 

اس کے پاؤں کی پازیب میں گھنگرو 

لگے ہوئے تھے۔ سیدہ عائشہ نے فرمایا: 

اس فرشتوں کو ہٹانے والی کو مجھ سے 

‘‘دور کرو۔

60

 

 

 حرمت کی طبل

ه رضي عباس ابن عن
ّٰ 
ه رسول نأ عنه الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 نإ :قال وسلم علیه الل

ه
ّٰ 
  .حرام مسكر وکل:قال والکوبة والمیسر الخمر وحرمأ علی حرم الل

 (3696رقم داؤد، )ابو

 وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہے روایت سے عنہ اللہ رضی عباس ابن حضرت’’

 حرام چیز آور نشہ ہر اور ہے۔ ٹھہرایا حرام کو اورکوبہ جوئے شراب، نے فرمایا:اللہ نے

 ‘‘ہے۔
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 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o ہے۔ ٹھہرایا حرام کو شراب نے تعالیٰ اللہ 
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‘ جرس’اور ‘ جلجل’روایت کی بنا پر اس امکان کو رد نہیں کیا جا سکتا کہ اصل روایت یہی ہواور  اس  

کے باہم مترادف ہونے کی وجہ سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب کسی دوسرے موقع کا ارشاد 

 یہاں راویوں سے سہواً نقل ہو گیا ہو ۔ 

61

بیان کیا جاتا ‘ طبل’کا معنی ‘ كوبه’۔ اس روایت کے لفظ قرار دیا ہے‘ صحیح’محدثین نے اس روایت کو   

 ہے اور اسی بنا پر اس سے موسیقی کی حرمت کے بارے میں استدلال کیا جاتا ہے۔
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o ہے۔ دیا قرار حرام کو جوئے نے تعالیٰ اللہ 

o ہے۔ دیا قرار حرام کو کوبہ نے تعالیٰ اللہ 

o ہے۔ حرام چیز آور نشہ ہر 

ہے۔ صریح بالکل مجید قرآن میں بارے کے حرمت کی جوئے اور شراب

62

 

 ہیں: ہوئے نقل معنی ذیل حسب کے اس میں لغات تو ہے تعلق کا کوبہ تک جہاں

 بربط یا طبل ۔1

نرد ۔2

63

 

 ہے: لکھا نے ‘‘العرب لسان’’ صاحب

الطبل و النرد ، وفی  :الکوبة

 .الطبل الصغير المخصر :الصحاح 

ن إما الکوبة ، فأ :بو عبید أقال 

ن الکوبة أخبرنی أمحمد بن كثير 

ھل الیمن ؛ وقال أالنرد فی کلام 

 :و فی الحدیث .الطبل :غيرہ، الکوبة

ه حرم الخمر و الکوبةإ
ّٰ 
قال  .ن الل

 :ھی النرد؛ وقیل :ابن الاثير 

  .البربط :الطبل ؛ وقیل 

 (1/729) 

کوبہ کے معنی طبل اور نرد کے ’’

 ہیں۔ صحاح میں اس کے معنی ہیں:

چھوٹا اور باریک کمر والاطبل۔ ابوعبید کا 

محمد بن کثیر نے مجھے بتایا ہے  کہنا ہے کہ

کہ اہل یمن کے ہاں کوبہ سے مراد نرد 

 ہے۔ اس کے علاوہ )دوسرے لوگوں(

 نے اسے طبل کہا ہے ۔ حدیث میں ہے:

 اے اللہ نے شراب اور طبل حرام ٹھہر

اثیرنے کہا ہے کہ اس سے  ہیں ۔ ابنِ

مراد نرد ہے اور اسے طبل اور بربط 
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 ۔ ۔ 90: 5المائدہ   

63

 یہ ایک کھیل ہے جو عام طو رپر جوا کھیلنے کے لیے استعمال ہوتا تھا۔   
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 ‘‘کہا گیا ہے ۔  بھی 

 ہیں: کیے نقل معنی دونوں یہ کے کوبہ نے راویوں بھی میں روایتوں بعض

ما الکوبة یعني المذکورة فی خبر أ

ن محمد بن كثير إآخر مرفوع ف

ن الکوبة النرد فی کلام أخبرنی أ

 .الطبل :ھل الیمن وقال غيرہأ

 (20790)سنن البیہقی الکبری ، رقم 

جہاں تک لفظ کوبہ کا تعلق ہے ’’

پیچھے مرفوع روایت میں ہوا جس کا ذکر 

ہے تواس کے بارے میں محمد بن کثیر 

نے مجھے بتایا ہے کہ کوبہ کو اہل یمن نرد 

کہتے ہیں اور باقی لوگوں نے اسے طبل 

 ‘‘کہا ہے۔

 طور عام ہے۔ مستعمل لیے کے معنوں دو کے نرد اور طبل لفظ کا کوبہ کہ ہے واضح سے اس

 نقل و عقل ہیں۔ نہیں ترجیح لائق معنی یہ نزدیک ہمارے ۔ ہے گیا لیا مراد ہی طبل سے اس پر

 ہے۔ ہوتا معلوم قیاس قرین زیادہ مفہوم کا نرد سے رو کی قرائن کے

 اور شراب جو ہے شرح کی آیات ان کی مجید قرآن روایت تویہ جائے دیکھا سے پہلو اس

ر  الخمر’ کالفظ کوبہ یہاں کہ ہے یہ دلیل کی اس ہیں۔ کرتی بیان حرمت کی جوئے
 س
من
ل

 کے ‘وا

  )شراب( خمر ہے آیا بھی جہاں ذکر )جوا(کا میسر مجیدمیں قرآن ۔ ہے آیا کر ہو متصل سے الفاظ

ہے۔ آیا ساتھ کے
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 ہے: فرمایا ارشاد میں مائدہ سورۂ 

مْرُ وَ 
َ
خ

ْ
ماَ ال

َ  
وآْ اِن

ُ
مَن ذِینَْ اّٰ

َ  
ھَا ال

ُ ی 
َ
ا یٰٓ

لاَمُ 
ْ
ز
َ
ا
ْ
صَابُ وَال

ْ
ن
َ
ا
ْ
مَیْسِرُ وَال

ْ
رجِْس  ال

اجْتَنِبُوہُْ 
َ
نِ ف یْطّٰ

َ  
نْ عَملَِ الش مِ 

لِحُوْنَ 
ْ
ف
ُ
مْ ت

ُ
ک
َ  
عَل

َ
 (90: 5).ل

شراب اور جوا اور  یہوالو،  نیماا’’ 

سب  یہ ،تھان اور قسمت کے تیر

سو انِ سے بچو  ،کام ہیں نیگندے شیطا

 ‘‘۔تاکہ تم فلاح پاؤ
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 ۔91: 5المائدہ  ۔ 219: 2 البقرہ  
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 کی ملزوم و لازم جوا اور شراب ہاں کے عربوں میں زمانے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 ہیں: لکھتے غامدی احمد جاوید جناب گرامی استاذِ  ۔ تھے رکھتے حیثیت

 کے پہلے سے اسلام کہ ہے بھی یہ حقیقت چسپ دل ایک میں بارے کے جوئے’’

 غریبوں اور طریقہ ایک کا اظہار کے فیاضی سے طرف کی امیروں یہ میں معاشرے عرب

ِ  ۔ تھا بھی ذریعہ ایک کا مدد کی  کا سرما جب کہ تھی روایت یہ میں لوگوں مند حوصلہ کے نا

 وہ تو جاتی ہو پیدا حالت سی کی قحط میں ملک اور چلتیں ہوائیں ٹھنڈی کی ،شمال آتا موسم

 کا کسی میں عالم کے مستی و سرور اور لنڈھاتے جام کے شراب ، ہوتے اکٹھے پر جگہوں مختلف

 سےاُ  ، مانگتا قیمت کی ساُ  کچھ جو مالک کا ساُ  پھر ۔ دیتے کر ذبح سےاُ  اور پکڑتے اونٹنی یا اونٹ

 سے پہلے فقرا و غربا پر موقعوں کے طرح س۔اِ  کھیلتے جوا پر گوشت کے ساُ  اور دیتے دے

ِ  اور تھے جاتے ہو جمع  لٹاتا میں ن،اُ  جاتا جیتتا گوشت جتنا شخص ہر سے میں والوں کھیلنے جوا نا

  ۔ جاتا
ِ
 منعقد تقریبات کی قسم ساِ  لوگ جو اور تھی چیز کی عزت بڑی یہ میں جاہلی عرب

 کی جودوکرم کے ناُ  شاعر اور تھے جاتے سمجھے فیاض بڑے وہ ، ہوتے شامل میں ناُ  یا کرتے

ِ  لوگ جو برعکس کے ساِ  ۔ تھے کرتے بیان میں قصیدوں اپنے داستانیں  سے تقریبات نا

  ‘‘ ۔ ہیں کے بخیل میں زبان عربی معنی کے جس تھا جاتا کہا ‘برم’ نھیںاُ  ، رہتے الگ

 (505 )میزان

 ہے۔بعض نمایاں کھیل کا نرد میں ان ، ہیں ہوتی معلوم سے روایات صورتیں جو کی جوئے

 ہے: گیا کیا بیان پر طور کے شکل ایک کی ہی جوئے کو نرد میں روایتوں

نه سمع أعن زبید بن الصلت 

ه عنه 
ّٰ 
عثمان بن عفان رضي الل

یا أیھا  :المنبر یقولوھو علی 

یاکم والمیسر یرید النرد إ ،الناس

زبید بن صلت سے روایت ہے: ’’

سیدنا عثمان رضی اللہ عنہ نے منبر پر یہ 

اعلان کیا: لوگو، جوئے سے بچو۔ اس 

سے ان کی مراد نرد تھی ، اس کے 
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نھا فی بیوت أنھا قد ذکرت لی إف

ناس منکم فمن کانت فی بیته 

فلیکسرھا قال  وأفلیحرقھا 

ه عنه مرة 
ّٰ 
خري أعثمان رضي الل

 ،یا ایھا الناس :وھو علی المنبر

نی قد کلمتکم فی ھذا النرد ولم إ

ن أخرجتموھا ولقد ھممت أركم أ

لی إرسل أآمر بحزم الحطب ثم 

بیوت الذین ھی فی بیوتھم 

 .حرقھا علیھمأف

 (20745)سنن البیہقی الکبری ، رقم 

کہ وہ تم میں  بارے میں مجھے بتایا گیا ہے

سے بعض لوگوں کے گھروں میں 

جس کے گھر میں وہ موجود ہے،   ہے۔

اسے چاہیے کہ اسے جلا دے یا توڑ 

ڈالے۔اس کے بعد حضرت عثمان نے 

 لوگو، دوبارہ منبر پر چڑھ کر اعلان کیا:

میں نے تم سے نرد کے بارے میں 

بات کی تھی۔ مجھے معلوم ہوا ہے کہ تم 

گھروں سے نے ابھی تک اسے اپنے 

نہیں نکالا۔اب میں نے ارادہ کیا ہے 

کہ میں لکڑیوں کے گٹھے ان لوگوں 

کے گھروں میں بھیجوں گا جن کے گھر 

میں یہ )نرد( ہے اور پھر حکم دوں گا کہ 

 ‘‘گھروں کو جلا دیا جائے۔

ه بن عمر کان 
ّٰ 
عن نافع ان عبد الل

 .یقول النرد ھی المیسر

 (20746)سنن البیہقی الکبری ، رقم 

نافع سے روایت ہے کہ عبد اللہ ’’

بن عمر رضی اللہ عنہ نرد کے بارے 

 ‘‘میں کہا کرتے تھے کہ یہ جوا ہے۔

قال  :بیه قالأعن جعفر عن 

و شطرنج من أالنرد  :علی

 .المیسر

 (26150)ابن ابی شیبہ ، رقم 

جعفر اپنے والد سے روایت ’’

کرتے ہیں : سیدنا علی رضی اللہ عنہ نے 

فرمایا: نرد یا شطرنج جوئے میں سے 

 ‘‘ہے۔
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 ساتھ کے جوئے کھیل نردکا کہ ہے جاتی ہو واضح طرح پوری بات یہ سے روایتوں ان

 کیا: تعبیر سے نافرمانی کی اللہ کو کھیلنے نرد نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی پر بنا اسی تھا۔ چکا ہو مخصوص

ن رسول أبی موسيّٰ الاشعري أعن 

ه
ّٰ 
ه علیه وسلم قالصلی  الل

ّٰ 
 :الل

ه 
ّٰ 
من لعب بالنرد فقد عصي الل

 (4938)ابو داؤد، رقم .ورسوله

ابو موسیٰ اشعری رضی اللہ عنہ ’’

بیان کرتے ہیں: نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

نے فرمایا: جو نرد سے کھیلا ، اس نے اللہ 

 ‘‘اور اس کے رسول کی نافرمانی کی۔

 زیادہ لینا مراد نرد سے کوبہ میں روایت مذکورہ کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 ہے۔ ہونا استعمال لیے کے جوئے کا اس سبب کا حرمت کی اس ہے۔ قیاس قرین

 مراد سے کوبہ یہاں کہ سکتی جا کی نہیں تردید کی امکان اس باوجود کے رجحان قوی اس

 بڑھانے کو سرور و کیف میں مجالس انھی کی جوئے اور شراب کہ ہے یہ وجہ کی اس ہو۔ طبل

ی ا ت لیے کے

 

ن

 

مغ
 تھے۔ رہتے فراہم بھی موسیقی آلات دیگر اور طبل دف، ساتھ کے ان اور 

 ہوتا، نہیں واقع تغیر کوئی میں استدلال اصل ہمارے باوجود کے ماننے کو امکان اس تاہم

 علی کو طبل تو ہے موسیقی آلۂ کا بجانے طرح کی ہی طبل جو ہے موجود جواز کا دف اگر کیونکہ

 کی شراب اور جوئے کے اس کہ ہے ممکن عین یہ البتہ سکتا، جا دیا نہیں قرار حرام الاطلاق

 حکم کا ممانعت کی اس نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی سے وجہ کی ہونے معروف ساتھ کے مجالس

ہو۔ فرمایا ارشاد
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 ایک روایت کے مطابق نبی صلی اللہ علیہ سلم نے کوبہ کا ذکر دف اور مزامیر کے ساتھ کیا ہے:   

ه علیه وسلم النبي  أن عباس ابن عن
ّٰ 
 والمیسر الخمر :ستة حرمصلی الل

  (7388)المعجم الاوسط ، رقم  .والکوبة والدف والمزامير والمعازف

وسلم نے چھ چیزیں حرام ٹھہرائی ہیں :شراب ، ابن عباس سے روایت ہے نبی صلی اللہ علیہ ’’
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 حرمت کی بانسری

 عن يأن و ذنیهأ علی صبعیهإ فوضع امزمار   عمر ابن سمع :قال نافع عن

ا تسمع ھل ،نافع یا :لی وقال الطریق
 
 فرفع :قال .لا :فقلت :قال ؟ شیئ

ه رسول مع كنت :وقال .ذنیهأ من صبعیهإ
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 فسمع وسلم علیه الل

 (4924رقم ، )ابوداؤد .ھذا مثل فصنع ھذا مثل

 بانسری راہ( )سر نے عنہ اللہ رضی عمر ابن مرتبہ ہیں:ایک کرتے بیان نافع حضرت’’

 مجھ نے انھوں پھر ۔ گئے ہو دور سے راستے اور لیں رکھ انگلیاں پر کانوں اپنے تو سنی آواز کی

 سے کانوں اپنے نے انھوں :نہیں۔ کہا نے میں ؟ ہے رہی آ آواز کوئی تمھیں نافع پوچھا: سے

 راہ ہم کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول میں مرتبہ ایک کہا: نے انھوں پھر لیں۔ اٹھا انگلیاں

‘‘ تھا۔ کیا ایساہی کر سن آواز کی بانسری نے آپ تھاتو

66

 

                                                                        

 ‘‘جوا، باجے، مزامیر ، دف اور کوبہ۔

اس روایت میں کوبہ کا ذکر چونکہ دیگر آلات موسیقی کے ساتھ آیا ہے، اس لیے یہاں اس سے نرد 

 کے بجائے طبل مراد لینا زیادہ موزوں ہے۔ 
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 روایت کے اختتام پران الفاظ میں درج ہے:اس روایت کو ابوداؤد نے منکر قرار دیا ہے۔یہ بات   

د یقولأسمعت  :بو علی اللولويأقال   .ھذا حدیث منكر :باداو 

منکر  ابو علی اللولوی بیان کرتے ہیں کہ میں نے ابوداؤد کو یہ کہتے ہوئے سنا کہ یہ حدیثِ ’’

 ‘‘ہے۔

صحیح ’’نے اسے اپنی کتاب ہے ۔ چنانچہ انھوں ‘ صحیح’علامہ ناصر الدین البانی کے نزدیک یہ روایت 

 میں درج کیا ہے۔‘‘ سنن ابی داؤد 
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 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o کان کر سن آواز کی بانسری ہوئے چلتے راہ نے عنہ اللہ رضی عمر بن عبداللہ حضرت 

 ۔ لیے بندکر

o لیا۔ کر تبدیل بھی راستہ نے انھوں ساتھ کے اس 

o رہے۔ سنتے آواز کی بانسری نافع حضرت 

o تک جب ، اٹھائے نہیں تک وقت اس ہاتھ سے کانوں نے عنہ اللہ رضی عمر ابن 

 دیا۔ کر نہیں باخبر سے ہونے آوازبند کی بانسری انھیں نے نافع حضرت

o کہ کیا بیان مشاہدہ اپنا سے حوالے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے انھوں پر موقع اس 

 رکھ ہاتھ پر کانوں یعنی تھا کیا ہی کرایسا سن آواز کی بانسری کی چرواہے بھی نے حضور

 تھے۔ لیے

 یہ نزدیک ہمارے ۔ ہے جاتا کیا استدلال پر حرمت کی موسیقی بھی سے روایت اس

 ہے۔ نظر محل سے پہلوؤں ذیل حسب استدلال

                                                                        

)بانسری(  ‘زمارة’ابن ماجہ میں سیدنا ابن عمر ہی سے اسی مضمون کی روایت نقل ہوئی ہے۔ اس میں   

 )ڈھول( کے الفاظ آئے ہیں:‘ طبل’کے بجائے 

ذنیه أصبعیه فی إدخل أكنت مع بن عمر فسمع صوت طبل ف :عن مجاھد قال

ه :حی حتي فعل ذلک ثلاث مرات ثم قالثم تن
ّٰ 
ه علیه  ھکذا فعل رسول الل

ّٰ 
صلی الل

 ( 1901)ابن ماجہ، رقم  .وسلم

مجاہد بیان کرتے ہیں: میں ابن عمر رضی اللہ عنہ کے ہم راہ تھا۔ انھوں نے طبل کی آواز سنی تو ’’

داخل کر لیں۔ پھر وہ وہاں سے ہٹ گئے۔ انھوں نے تین مرتبہ ایسا کیا۔ پھر  اپنی انگلیاں کانوں میں

 ‘‘ انھوں نے کہا: نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ایسے ہی کیا تھا۔
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 کے کرنے بند کان کو راہی ہم اپنے اور لیے کر بند کان د خو نے عمر ابن حضرت کہ یہ ایک

 سے چیز کی درجے کے حرمت وہ کہ ہے محال توقع کی بات اس سے رسول صحابی کہا۔ نہیں لیے

 ۔ دیں نہ ترغیب کی اس کو ساتھی اپنے اور جائیں ہو محفوظ تو خود

 عملاً بلکہ دی، نہیں ترغیب کی اس کو نافع حضرت صرف نہ نے انھوں کہ یہ دوسرے

 سے اس انھیں پر ہونے بند اور رہیں سنتے آواز کی بانسری وہ کہ دیا کر مامور پر کام اس انھیں

 کریں۔ آگاہ

 سے حوالے کے کراہت یا حرمت کی بانسری پر موقع اس نے عمر ابن سیدنا کہ یہ تیسرے

 کہے۔ نہیں الفاظ کوئی

 کیا نقل مشاہدہ ایک اپنا سے حوالے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے انھوں کہ یہ چوتھے

 شناعت یا حرمت نہ اور ہے کیا بیان تاثر کا کراہت نہ سے حوالے کے آپ میں ضمن اس  ہے۔

 ہے۔ کیا منسوب سے آپ ہی جملہ کوئی کا

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہے سکتا جا کیا تو اظہار کا امکان اس پر بنا کی روایت اس چنانچہ

 ہوں رکھے ہاتھ پر کانوں لیے کے ہی کراہت اظہار نے عمر ابن حضرت میں پیروی کی آپ اور

  کے روایت کرنا اخذ حکم یقینی کا حرمت سے اس لیکن ، گے
ِ
 تجاوز سے الفاظ اور بیان اسلوب

 ہے۔

 ہیں: سکتی ہو ذیل حسب وجوہ ممکنہ کی رکھنے پرہاتھ کانوں کر سن آواز کی بانسری

تھی۔ ناپسند پربانسری طور ذاتی کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی ۔1
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 ہوئی۔ محسوس الجھن کو آپ کہ آئی سے قریب قدر اس آواز کی اس ۔2
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 گویا اس کا تعلق آپ کی ذاتی پسند و ناپسند سے تھا، نہ کہ حکم شرعی سے۔  
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 ۔ بجایا سے طریقے ہنگم بے اسے نے والے بجانے ۔3

 ۔ تھی معروف سے حوالے کے جوشرک کی اختیار دھن ایسی کوئی نے اس ۔4

 ۔ تھی رکھتی علائق فحش جو کی اختیار دھن ایسی کوئی نے اس ۔5

 تھے۔ رہے فرما غور پر بات کسی وقت اس کریم نبی ۔6

 تھے۔ مشغول میں عبادت آپ ۔7

 تھی۔ رہی ہو نازل وحی وقت اس پر آپ ۔8

 ۔ تھے سمجھتے مکروہ پر طور شرعی کو آواز کی بانسری آپ ۔9

 تھے۔ سمجھتے حرام الاطلاق علی پر طور شرعی اسے آپ ۔10

 تھے۔ سمجھتے کوحرام صورتوں مخصوص بعض کی اس آپ ۔11

 علیہ اللہ صلی نبی میں روایت اس چونکہ کہ ہے مقصود کرنا واضح یہ فقط سے تفصیل اس

 اس لیے اس ہیں، ہوئے نقل الفاظ کے حرمت نہ اور ہے ہوئی بیان علت نہ کی عمل کے وسلم

 ۔ ہے نہیں درست قطعاً کرنا اخذ مفہوم یقینی کا حرمت سے

 

 روایات ضعیف

 ہیں: ذیل حسب روایات ضعیف

 حکم کا مٹانے کو مزامیر

ه صلی النبي عن مامةأ بیأ عن
ّٰ 
ه نإ :قال وسلم علیه الل

ّٰ 
 بعثني وجل عز الل

 البرابط یعني والکفارات المزامير محقأ نأ مرنیأو للعالمين وھدي رحمة

 لا بعزته عزوجل ربی وأقسم الجاھلیة فی تعبد کانت التي والاوثان والمعازف
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 ولا شراؤھن ولا بیعھن ولایحل ... خمر من جرعة عبیدي من عبد یشرب

  .للمغنیات حرام ثمانھنأو فیھن تجارة ولا تعلیمھن

 (22272 رقم ، حنبل بن )احمد

 تعالیٰ اللہ فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں کرتے بیان عنہ اللہ رضی ابوامامہ ’’

 اور مزامیر مجھے اور ہے بھیجا کر بنا ہدایت اور رحمت لیے کے جہانوں دونوں مجھے نے

 میں جاہلیت زمانۂ کی جن ہے دیا کاحکم کومٹانے بتوں ان اور باجوں اور بربط یعنی کفارات

 میرے کہ ہے کھائی قسم کی عزت اپنی نے پروردگار میرے اور ۔ تھی جاتی کی پرستش

 و خرید کی والیوں گانے ... پیتا، نہیں بھی گھونٹ ایک کا شراب کوئی سے میں بندوں

 ‘‘ہے۔ نہیں حلال تجارت اور نفع تعلیم، فروخت،

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o دیا: حکم کا کرنے ختم چیزیں کویہ وسلم علیہ اللہ صلی نبی نے تعالیٰ اللہ 

 موسیقی آلاتِ  یعنی کفارات مزامیرو

 بت

 کام کے جاہلیت

o پیتا۔ نہیں بھی گھونٹ ایک کا شراب بندہ کا اللہ 

o تجارت اور اجرت کی ان تربیت، مخصوص فروخت، و خرید کی والیوں گانے 

 ہے۔ حرام

 کے اس نے محدثین مطابق کے حجر ہے۔ابن دیا قرار ضعیف کو روایت اس نے محدثین

 ہے: کہا ضعیف کو یزید بن علی راوی ایک

علی بن یزید واھی  :قال یعقوب

  .الحدیث كثير المنكرات

یعقوب نے کہا ہے کہ علی بن ’’

یزید کی حدیث ناقابل اعتبار ہے ، وہ 
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 ‘‘اکثر منکر حدیثیں بیان کرتا ہے۔ (5/754)تہذیب التہذیب

۔ ہے دیا قرار ثقہ اورغیر ضعیف اسے بھی نے نسائی اور ترمذی ، بخاری امام
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‘‘ہے۔ ضعیف روایت یہ:’’ ہیں کہتے حجر ابن
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 ہے: کہا ضعیف نے محدثین بھی کو فضالہ بن فرج راوی اور ایک کے اس

قال ابن خیثمة عن ابن معين 

 .ضعیف الحدیث

 

ابن خیثمہ نے ابن معین کا قول ’’

بیان کیا کہ وہ اسے ضعیف الحدیث 

 ‘‘کہتے ہیں ۔ 

قال البخاري و مسلم منكر 

 .ضعیف :و قال النسائي.الحدیث

 (6/385)تہذیب التہذیب 

 بخاری و مسلم نے اسے منکر الحدیث’’

کہا ہے۔ نسائی نے کہا ہے کہ وہ ضعیف 

 ‘‘ہے ۔ 

 الاوطار نیل ہیں۔ الحدیث منکر نزدیک کے زجرمحدثین بن اللہ عبید راوی ایک کے اس

 : ہے میں

نه صاحب کل أبو مسھر أقال 

ضعیف  :معضلة وقال بن معين

لیس بشي و قال ابن  :وقال مرة

منكر الحدیث وقال  :المدیني

لیس بالقوي وقال  :الدار قطني

روي موضوعات عن  :ابن حبان

ابو مسہر نے کہا ہے کہ ہر قسم کی ’’

پیچیدگیاں اور مشکلات اس کی روایتوں 

میں پائی جاتی ہیں۔ ابن معین نے کہا 

ہے کہ وہ ضعیف ہے اور ایک مرتبہ کہا 

 ۔ ابن المدینی اسے کہ وہ کوئی چیز نہیں

منکر الحدیث کہتے ہیں ۔ دارقطنی نے کہا 
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 ۔5/754تہذیب التہذیب    
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 ۔ 15حوالہ موسیقی کی شرعی حیثیت  کف الرعاع، بہ  
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ذا روي عن علی بن إالاثبات و

 .تی بالطاماتأیزید 

(8/99-100 )  

ہے کہ وہ قوی نہیں اور ابن حبان نے 

کہا ہے کہ وہ ثقہ آدمیوں کا نام لے کر 

موضوع

70

حدیثیں روایت کرتا تھا اور  

جب وہ علی بن یزید سے روایت کرتا تھا 

 ‘‘تو وہ اور زیادہ موضوع ہوتی تھیں۔

ہے۔ دیا قرار ضعیف کو قاسم راوی ایک کے اس نے حزم ابنِ

71

 

 ہے، نہیں موزوں سے لحاظ کسی استدلال سے روایت اس کہ ہے واضح سے تفصیل اس

 لونڈیوں مغنیہ اور شراب نزدیک ہمارے تو ہے تعلق کا مفہوم و معنی کے اس تک جہاں تاہم

  ‘لاتبیعواالقینات’ روایت کی ترمذی جو ہے ہوتا نمایاں مفہوم وہی میں اس سے وجہ کی ذکر کے

 شناعت کی موسیقی آلاتِ  پر طور مجرد یہاں یعنی ہیں۔ رہے کر بیان آگے ہم میں ذیل کے

 ہے۔ مرکب ساتھ کے فحاشی اور نوشی شراب یہ بلکہ ہوئی، نہیں بیان

 

ی ا ت

 

ن

 

مغ
 ممانعت سے فروخت و خرید کی 

ه رسول عن مامةأ بیأ عن
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 تبیعوا لا :قال وسلم علیه الل

  .حرام ثمنھن و فیھن تجارة فی ولاخير ولاتعلموھن تشتروھن ولا القینات

 (1282 رقم ، )ترمذی

 فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہے روایت سے عنہ اللہ رضی امامہ ابو’’
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 وہ حدیث جسے از خود گھڑ کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب کیا جائے ۔   

71

 ۔9/59المحلی   
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ی ا ت

 

ن

 

مغ
 میں تجارت کی ان دو۔ تربیت کی( )موسیقی انھیں نہ اور کرو نہ فروخت و خرید کی 

 ‘‘۔ ہے حرام لینا قیمت کی ہے۔ان نہیں بھلائی کوئی

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o ی ا ت نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی

 

ن

 

مغ
 فرمایا۔ منع سے فروخت و خرید کی 

o فرمایا۔ منع سے دینے تربیت کی موسیقی انھیں نے آپ 

o دیا۔ قرار حرام کو کمائی کی ان نے آپ 

 نے ہے۔محدثین کی نقل بھی نے طبرانی اور ماجہ ابن بیہقی، احمد، روایت یہ علاوہ کے اس

 راوی ایک کے اس تحت کے روایت اسی نے ترمذی امام ہے۔ دیا قرار ضعیف کو روایت اس

ہے۔ کہا والا بھولنے یعنی ‘ذاھب’ اسے نے بخاری امام ہے۔ دیا قرار ضعیف کو یزید بن علی

72

 

  الرحمٰن عبد بن قاسم اور یزید بن علی اور متروک کو عیاش بن اسماعیل راوی کے اس نے حزم ابنِ

ہے۔ دیا قرار ضعیف کو

73

 

 ہیں کرتے شامل میں زمرے کے ضعیف تو کو طرق ان کے اس البانی الدین ناصر علامہ

 رقم طریق ایک نقل میں الکبیر معجم کی طبرانی البتہ ، ہے موجود یزید بن علی میں سند کی جن

 ۔ ہے الولید بن الولید بجائے کے یزید بن علی میں طریق اس ۔ ہیں دیتے قرار حسن کو7794

 کو روایت مذکورہ کی ترمذی نے انھوں پر بنا اسی ۔ ہے ثقہ مطابق کے قول کے حاتم ابی جوابن

ہے۔ کیا شامل میں ‘‘الصحیحہ الاحادیث’’ تالیف اپنی

74

 اس اگر میں روشنی کی راے  کی ان 
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 ۔  6/1016البانی، سلسلہ احادیث الصحیحہ  

73

 ۔  9/58 المحلی  
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 ۔ 6/1015  
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 ‘قینات’ یہاں کہ ہے یہ نظر نقطۂ ہمارا میں بارے کے مفہوم کے اس تو جائے کیا قبول کو روایت

 ‘شراء و بیع’ تھا۔ رکھا کر اختیار پر طور کے پیشے کو موسیقی نے جنھوں ہیں لونڈیاں وہ مراد سے

 اس ہیں۔ نہیں گز ہر خواتین آزاد عام مراد سے اس کہ ہے واضح سے الفاظ کے ‘تجارة’ اور

 اور شراب بالعموم گانا، کا لونڈیوں کہ ہوتاہے معلوم تو کیجیے مطالعہ کا تمدن عرب کے زمانے

 شراب اور سرود و رقص اکثر لوگ پرست عیش کے عرب تھا۔ منسلک سے مجالس کی فحاشی

 ت میں مجالس ان تھے۔ رکھتے سجائے محفلیں کی نوشی

 

 

 

 اور گاتی گانے کرتی، پیش رقص ق

 ہندوستانی جو تھی وہی بیش و کم نوعیت کی محفلوں ان گویا تھیں۔ لنڈھاتی جام کے شراب

 پورا کا بات اس کہ ہے ظاہر میں محفلوں ان ہے۔ رہی کی محفلوں کی طوائفوں میں معاشرت

 بہرحال، پہنچے۔ جا تک بدکاری اور ہو شروع سے شراب اور گانے ناچ معاملہ کہ تھا ہوتا امکان

 یہ تھا۔ گیا ہو وابستہ سے لونڈیوں مغنیہ انھی پیشہ کا گری قحبہ تھاکہ یہ نتیجہ کا حال صورت اس

 مقصد اس انھیں بھی مالک کے ان اور تھیں کرتی معاش کسب بھی خود سے ذرائع ان لونڈیاں

 میں روایت مذکورہ نزدیک ہمارے سے وجہ کی منظر پس تھے۔اس کرتے استعمال لیے کے

 کو فواحش میں معاشرے وجود کا جن ہیں لونڈیاں وہی وہ ہے، گیا روکا سے ‘قینات’ جن

 کے ناموں معروف یا کاموں معروف کے ان نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تھا۔ باعث کا پھیلانے

 کو ،ان کرنے معاملہ سے ان نے آپ میں ضمن اس فرمائی۔ مذمت کی ان سے حوالے

 ہر کے نوعیت اس متعلق سے ان کہ یہ غرض کرنے تجارت کی ان ، دلانے تربیت مخصوص

 عن نھی’، ‘الامة كسب عن نھی’ ،‘سحت القینة ثمن’ میں روایات فرمایا۔ منع سے معاملے

 الزانیة كسب ’ اور ‘حرام الزانیة كسب ’ ،‘وبیعھن شراءھن ، المغنیات عن نھی ’ ، ‘مھرالبغی

 ہیں: کرتے بیان مدعا یہی اسالیب کے ‘ سحت

ابو مسعود انصاری رضی اللہ عنہ ’’رضي  الأنصاريبی مسعود أعن 
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ه عنه 
ّٰ 
هأالل

ّٰ 
ه  ن رسول الل

ّٰ 
صلی الل

علیه وسلم نھی عن ثمن الكلب 

  .ومھر البغی وحلوان الكاھن

 (2122)بخاری، رقم

سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم نے کتے کی قیمت ، فاحشہ کی خرچی 

اور نجومی کی اجرت سے منع فرمایا 

 ‘‘ہے۔

ه عنه 
ّٰ 
ن رسول أعن عمر رضي الل

ه علیه وسلم قال
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 :الل

ثمن القینة سحت وغناء ھا 

لیھا حرام و ثمنھا إحرام والنظر 

 الكلب مثل ثمن الكلب و ثمن 

ومن نبت لحمه علی   سحت

  .ولی بهأالسحت فالنار 

 (85)المعجم الکبیر، رقم 

سیدنا عمر رضی اللہ عنہ سے ’’

روایت ہے کہ گانے والی کی اجرت 

کا گانا اور اس کی  حرام ہے اور اس

طرف دیکھنا بھی حرام ہے۔ اس کی 

اجرت لینا اسی طرح حرام ہے جس 

طرح کتے کی قیمت لینا اور جو جسم حرام 

کمائی سے نشوونماپاتا ہے، اس کے لیے 

 ‘‘دوزخ کی آگ زیادہ بہتر ہے۔

عن رافع بن رفاعة لقد نھانا نبي 

ه علیه وسلم الیوم 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
الل

نھی عن كسب شیاء وأفذکر 

 :لا ما عملت بیدھا وقالإالامة 

صابعه نحو الخبز والغزل أھکذا ب

 (3426)ابوداؤد ،رقم .والنفش

رافع بن رفاعہ سے روایت ہے ’’

کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ہمیں 

جز اس  لونڈی کی کمائی سے منع کیا، بہ

کے جو وہ ہاتھ کی محنت سے حاصل 

کرے۔ اور آپ نے ہاتھ کے 

سے بتایا کہ یوں جیسے روٹی اشارے 

پکانا، سوت کاتنا یا اون اور روئی 

 ‘‘دھنکنا۔

ه عنه قال
ّٰ 
نھی  :عن علی رضي الل

ه علیه وسلم 
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
رسول الل

سیدنا علی رضی اللہ عنہ سے ’’

وایت ہے : رسول اللہ صلی اللہ علیہ ر
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عن المغنیات والنواحات وعن 

شراءھن وبیعھن والتجارة 

 .وکسبھن حرام :فیھن قال

 (527)ابو یعلیٰ، رقم 

وسلم نے گانے والیوں اور نوحہ کرنے 

والیوں سے منع فرمایا ہے اور ان کی 

خرید و فروخت اور تجارت سے روکا 

ہے اور یہ ارشاد فرمایا ہے : ان کی کمائی 

 ‘‘حرام ہے۔

 اس اور یہ نزدیک ہمارے تو ہے درست اگر روایت کی ‘ القینات تبیعوا لا’ بہرحال

 ہے: فرمایا ارشاد ہیں۔ شرح کی حکم کے ہی مجید قرآن روایات دوسری کی موضوع

آءِ 
َ
بِغ

ْ
ی ال

َ
مْ عَل

ُ
تِک تَیّٰ

َ
رِھُوْا ف

ْ
ك
ُ
ت
َ
وَلا

 
َ

رَض
َ
وْا ع

ُ
تَبْتَغ

 
ِ ا ل

 
ن

ُ حَص 
َ
رَدْنَ ت

َ
اِنْ ا

 
َ اِن 

َ
 ف

َ ن 
ُ رِھْھ 

ْ
ك
ُ یَا وَمَنْ ی 

ْ
ن
ُ وةِ الد  حَیّٰ

ْ
ال

ورْ  
ُ
ف
َ
 غ

َ رَاھِھِن 
ْ
هَ مِنْ بعَْدِ اِک

ّٰ 
الل

حِیْم  
َ  (33: 24)النور  .ر 

 یکہ دنیو اور محض اسِ لیے’’ 

حاصل ہو  کا کچھ فائدہ تمھیں زندگی

پر مجبور نہ  کو پیشہ ںیولونڈ جائے، اپنی

 کرو، جب کہ وہ پاک دامن رہنا چاہتی

مجبور کرے گا تو  ہوں۔ اور جو اُنھیں

کہ اُن  پر ہے، اسِ لیے اسِ کا گناہ اُسی

( پر اسِ جبر کے بعد اللہ )اُن کے لیے

 ‘‘ ۔ہے غفور ورحیم

 

 ممانعت سے آواز احمقانہ کی گانے

ه رضي عوف بن عبدالرحمن جابرعن عن
ّٰ 
ه صلی النبي خذأ :قال عنه الل

ّٰ 
 الل

 خذہأف یجودبنفسه، وھو ابنه، براھیمإ لیإ معه فانطلقت . بیدي وسلم علیه

ه صلی النبي
ّٰ 
 وبکی، فوضعه :قال .نفسه خرجت حتي حجرہ فی وسلم علیه الل

ه رسول یا تبکی :فقلت :قال
ّٰ 
 عن نهأ لم نیإ :قال ؟البكاء عن تنھی نتأو الل
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 لعب و لھو نغمة عند صوت :فاجرین حمقينأ صوتين عن نھیت ولکني البكاء

 . جیوب وشق وجوہ لطم مصیبة عند وصوت الشیطان ومزامير

 (6825 رقم الصحیحین، علی )المستدرک

 کرتے بیان عنہ اللہ رضی عوف بن الرحمن عبد کہ ہے روایت سے عبداللہ بن جابر’’

 فرزند کے آپ راہ ہم کے آپ میں اور پکڑا ہاتھ میرا نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں

 نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی تھے۔ میں نزع حالتِ  وقت اس وہ دیا۔ چل طرف کی ابراہیم

 اور اتارا انھیں نے آپ گئی۔پھر ہو وفات کی ان کہ تک یہاں لیا، اٹھا میں گود اپنی انھیں

 جبکہ ہیں، رہے رو آپ کی: عرض نے میں کہ ہیں کہتے عوف بن عبدالرحمن لگے۔ رونے

 دو البتہ کیا، نہیں منع سے رونے نے میں فرمایا: نے آپ ہے! فرمایا منع سے رونے نے آپ

 شیطانی اور لعب و لہو پر موقع کے خوشی ایک ہے۔ روکا سے آوازوں فاجرانہ اور احمقانہ

 ‘‘آواز۔ کی کرنے چاک گریبان پیٹنے، چہرہ وقت کے مصیبت دوسری اور آواز کی باجوں

 ہیں: ہوئی بیان باتیں ذیل حسب میں روایت اس

o فرمایا۔ منع سے بجانے پرگانے موقع کے خوشی نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی 

o فرمایا۔ منع سے پیٹنے رونے اور کرنے نوحہ نے آپ وقت کے مصیبت 

، البیہقی سنن روایت یہ  بیش و کم میں شیبہ ابی ابن مصنف اور الآثار معانی شرح الکبری 

 ہے۔امام دیا قرار ضعیف نے محدثین کو روایت اس ہے۔ ہوئی نقل ساتھ کے الفاظ انھی

ہے۔ کہا ضعیف کو لیلیٰ ابی بن عبدالرحمن بن محمد راوی ایک کے اس نے نووی

75

 الدین کمال 

 ہیں: کرتے بیان میں بارے کے لیلیٰ ابو اوفوی

محمد بن عبد الرحمن بن ابی لیلیٰ کی ’’بی أن محمد بن عبدالرحمن بن أ
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 ۔ 4/84 نصب الرایہ لاحادیث الہدایۃ   
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نكر علیه ھذا الحدیث ألیلی قد 

 :وضعف لاجله وقال ابن حبان

نه کان ردي الحفظ كثير الوھم أ

فاحش الخطاء استحق الترک لو 

نه سيء الحفظ إ :ترک احمد وقال

 .مضطرب الحدیث

 (18حوالہ موسیقی کی شرعی حیثیت  )بہ

روایت پر اعتراض کیا گیا ہے اور اس 

اس وجہ سے اسے ضعیف کہا گیا ہے۔ 

ابن حبان کہتے ہیں کہ اس کا حافظہ 

بہت ردی تھا، اسے وہم بہت ہوتا تھا 

اور وہ فاحش غلطیاں کرتا تھا۔ وہ اس کا 

مستحق ہے کہ اسے ترک کر دیا جائے، 

اسی لیے احمد بن حنبل نے اسے ترک 

 ناقابل اعتبار کیا اور کہاکہ اس کا حافظہ

ہے اور اس کی حدیثیں مضطرب ہوتی 

 ‘‘ہیں۔

 کا اس البتہ ہے۔ نہیں استدلال لائق سے وجہ کی ہونے ضعیف روایت یہ نزدیک ہمارے

 کرتے بیان عبداللہ بن جابر ہے۔ کیا نقل میں صحیح اپنی نے ترمذی جسے ہے اعتنا قابل طریق وہ

 ہیں:

ه علیه وسلم أ
ّٰ 
خذ النبي صلی الل

 .بید عبدالرحمن بن عوف

براھیم، إلی ابنه إفانطلق به 

خذہ أفوجدہ یجودبنفسه، ف

النبي صلی الله علیه وسلم 

فوضعه فی حجرہ وبکی، فقال له 

ولم تکن أتبکی أ :عبدالرحمن

لا ولکن  :قال ؟نھیت عن البكاء

 نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے عبد’’ 

 بن عوف کا ہاتھ پکڑا اورانھیں الرحمٰن

اپنے فرزند ابراہیم کے پاس لے گئے۔ 

نزع میں پایا۔  آپ نے انھیں حالتِ 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے انھیں اپنی 

 اور رونے لگے۔ عبدگود میں اٹھا لیا

 بن عوف نے عرض کیا: آپ الرحمٰن

رو رہے ہیں، کیا آپ نے رونے سے 
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حمقين أنھیت عن صوتين 

صوت عند مصیبة  :فاجرین

خمش وجوہ وشق جیوب ورنة 

 (1005)رقم .شیطان

منع نہیں فرمایا تھا ؟ آپ نے فرمایا: 

نہیں، میں نے تو دو احمق فاجر آوازوں 

سے منع کیا تھا:ایک مصیبت کے وقت 

چہرہ پیٹنے اور گریبان پھاڑنے کی آواز 

 اور دوسرے )نوحہ گری( کرتے ہوئے

 ‘‘کی طرح چیخنے چلانے کی آواز۔ شیطان

ہے۔ نہیں موجود سے پہلو کسی ذکر کا لعب لہوو یا غنا میں طریق اس
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 اگر روایت یہ 

 کہ ہے یہ سبب کا اس ہے۔ قیاس قرین زیادہ طریق یہی کا اس نزدیک توہمارے ہے درست

 دیا، نہیں جواب کا سوال مجرد کسی میں بارے کے قبح و حسن کے آوازوں نے کریم نبی یہاں

 عبدالرحمٰن دیکھیے چنانچہ ہے۔ فرمائی وضاحت کی رونے اپنے پر موقع کے وفات کی بیٹے بلکہ

 رونے پر موقعوں ایسے نے آپ جبکہ ہیں، رہے رو کیوں آپ کہ ہے یہ ہی سوال کا عوف بن

 بہانے آنسو نے میں کہ ہے فرمائی توضیح یہ نے آپ میں جواب کے اس ہے؟ فرمایا منع سے

 ہے۔ کیا منع سے چلانے اورچیخنے پیٹنے جسم تو نے میں ہے۔ امر فطری تو یہ روکا، نہیں سے

 ازقیاس بعید بالکل ذکر کا بجانے گانے میں سباق و سیاق اس تو جائے سمجھا سے زاویے اس کو روایت

 ہے۔ ہوتا معلوم

 

 نزول کا مصائب اور ہونا عام کا سازوں

ه رسول قال :قال طالب بیأ بن علی عن
ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 فعلت ذاإ :وسلم علیه الل
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ه رسول یا وماھن :فقیل البلاء بھا حل خصلة عشرة خمس متيأ
ّٰ 
 :قال ؟الل

 آخر ولعن والمعازف القینات واتخذت الحریر ولبس الخمور شربت ...کان ذاإ

  وأ حمراء اریح   ذلک عند فليرتقبوا ولھاأ الامة ھذہ
 
  و اخسف

 
  .امسخ

 (2210 رقم ، )ترمذی

 میری جب فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہیں: کرتے بیان عنہ اللہ رضی علی’’

 یا : گیا کیا ۔سوال گی ہوں نازل مصیبتیں پر اس تو گی ہوں پیدا خصلتیں پندرہ میں امت

 گی، جائیں پی شرابیں ... جب فرمایا: نے آپ ہیں؟ خصلتیں سی کون کون یہ اللہ، رسول

ی ا ت گے،اور جائیں پہنے لباس ریشمی

 

ن

 

مغ
 کے زمانے آخری اور گے جائیں ہو عام ساز اور 

 یا کے ہوا سرخ وقت اس رہو منتظر پس گے۔ کریں لعنت پر امتیوں کے زمانے پہلے امتی

 ‘‘ ۔ کے بگڑنے شکلیں اور کے دھنسنے میں زمین

 المحلی ہے۔ ضعیف یہ نزدیک کے حزم ابن ہے۔ دیا قرار غریب نے ترمذی کو روایت اس

 ہیں: لکھتے میں بارے کے راویوں کے اس میں

لاحق بن الحسين و ضرار بن علی 

والحمصي مجھولون وفرج ابن 

 (9/56).فضالة حمصي متروک 

اس روایت کے راویوں میں ’’)

سے( لاحق بن حسین، ضرار بن علی 

اور حمصی مجہول ہیں اور فرج بن فضالہ 

 ‘‘متروک ہیں۔

ہے۔ روایت ضعیف یہ بھی مطابق کے تحقیق کی البانی الدین ناصر علامہ

77

 

 میں ذیل کے روایات صحیح جواوپر ہے حامل کی مضمون اسی روایت یہ نزدیک ہمارے

 کے مسخ اور خمر،حریر،معازف میں روایتوں دونوں ۔ ہے ہوا بیان میں 5268،رقم بخاری
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 ہے۔ کرتا دلالت پر بات اسی اشتراک کا الفاظ

 

 نشوونما کی نفاق سے گانے

ه عبد سمعت :وائل بوأ قال
ّٰ 
ه رسول سمعت :یقول الل

ّٰ 
ه صلی الل

ّٰ 
 علیه الل

 (4927رقم ابوداؤد، ) .القلب فی النفاق ینبت الغناء :یقول وسلم

 صلی نبی سنا: سے عنہ اللہ رضی مسعود ابن اللہ عبد نے میں کہ ہیں کرتے بیان ابووائل ’’

 ‘‘ ۔ ہے چڑھاتا پروان کو نفاق میں دل گانا فرمایا: نے وسلم علیہ اللہ

 ہے۔ کرتا نشوونما کی نفاق میں دل کے انسان گانا کہ ہے ہوا بیان میں روایت اس

 شرح کی العلوم احیاء نے زبیدی مرتضی سید ہے۔ ضعیف روایت یہ نزدیک کے محدثین

 ہیں: کرتے بیان ہے۔ دیا کر جمع کو تنقیدات کی محدثین میں بارے کے روایت اس میں

 غلط یہ لیکن ، ہے دیا قرار قول کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو روایت اس نے لوگوں بعض’’

 جس ہے بھی ایسا شخص ایک میں اس ، ہے کی بیان روایت یہ سے سند جس نے داؤد ابو ہے۔

 میں روایت ایک یعنی ہے، کیا روایت موقوفاً اور مرفوعاً اسے نے بیہقی گیا۔ لیا نہیں تک نام کا

 کہتا میں کا۔ صحابی میں روایت دوسری اور ہے بتایا قول کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول اسے

 ضعیف طریقے تمام یہ لیکن ہے، گیا کیا روایت مرفوعاً سے طریقوں مختلف اسے کہ ہوں

 اس نیز نہیں۔ قول کا وسلم علیہ اللہ صلی نبی ، ہے قول کا مسعود ابن یہ کہ ہیں کہتے بیہقی ہیں۔

 اتفاق پر ضعف کے اس کہ ہیں کہتے نووی امام ہیں۔ الحال مجہول راوی بعض میں طرق کے

 مغیرہ عن لوگوں)شعبہ ثقہ اسے کہ ہیں کہتے طاہر ابن ہے۔ خیال یہی بھی کا زرکشی ہے۔

 کا ابراہیم یہ لہٰذا لیا۔ نہیں نام کا کسی آگے کے ابراہیم اور ہے کیا روایت نے ابراہیم( عن

 ہیں لکھتے کے کر نقل کو روایت اسی میں سلسلہ کے مذمت کی ملاہی الدنیا ابی ابن ہے۔ قول

 کہ: ہیں کہتے یوں لوگ کہ تھے کہتے ابراہیم کہ ہے یوں بات بلکہ نہیں، قول کا ابراہیم یہ کہ
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 ایسے کسی نہ اور ہے قول کا ابراہیم تو نہ یہ کہ ہوں کہتا میں ‘‘ہے۔ کرتا پیدا نفاق میں دل گانا’’

 سے ہریرہ ابو نے دیلمی اور عدی ابن ہو۔ کیا روایت مرفوعاً نے الدنیا ابی سے جس کا آدمی

 پیدا نفاق طرح اسی میں قلب گانا کہ ہے کیا روایت یوں مضمون یہ جابرسے نے بیہقی اور

 ہے، ضعیف بھی روایت یہ ہوں کہتا میں ہے۔ کرتا پیدا کھیتی پانی طرح جس ہے، کرتا

 دوسرا ہے۔ دیا قرار متروک نے دارقطنی جسے ہے حماد بن علی راوی ایک میں اس کیونکہ

 ردا ابی ابن کہ ہیں کہتے جنید ابن ہے۔ کہا الحدیث منکر نے حاتم ابو جسے ہے ردا ابی ابن راوی

 ‘‘ہے۔ فیہ مختلف طہانی بن ابراہیم اور ہے نہیں بھی کا ٹکے ایک تو

 (6/466 الدین علوم احیاء )شرح

 مجموعہ اپنے اسے اور ہے دیا قرار ضعیف کو روایت اس بھی نے البانی الدین ناصر علامہ

ہے۔ کیا شامل میں ‘‘داؤد ابی سنن ضعیف’’
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 میں دل گانا‘)القلب فی النفاق ینبت الغناء’ کہ ہے ہوتی واضح بات یہ سے تفصیل اس

 جا دیا نہیں قرار منسوب سے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کو الفاظ کے ۔( ہے چڑھاتا پروان کو نفاق

 کے تابعی کسی یا صحابی کسی اگر تاہم ہے۔ نہیں درست بنانا بنیاد کی حکم کسی اسے ہے۔چنانچہ سکتا

 روایت ذیل حسب کی بیہقی اسے نزدیک ہمارے تو ہو مقصود تفہیم کی اس سے حیثیت کی قول

 گا: ہو مناسب زیادہ سمجھنا میں روشنی کی

الغناء  :عن ابن مسعود قال

ینبت النفاق فی القلب كما 

ینبت الماء الزرع والذکر ینبت 

یمان فی القلب لما ینبت الماء إال

ابن مسعود رضی اللہ عنہ بیان ’’

کرتے ہیں :غنا دل میں ایسے نفاق پیدا 

کرتا ہے جیسے پانی کھیتی اگاتا ہے۔ اللہ کا 

تا ذکر دل میں ایسے ہی ایمان پیدا کر
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 ‘‘ہے جیسے پانی کھیتی اگاتا ہے۔     (20796)رقم   .الزرع

 اس ۔چنانچہ ہے آیا میں تقابل کے الٰہی ذکرِ لفظ کا غنا کہ ہے ہوتا معلوم سے روایت اس

 گویا ہے۔ ترجیح کی بالاعلیٰ اشتغال میں مقابل کے بالادنیٰ اشتغال وہ ، ہے ہوتی ماخوذ بات جو سے

 ۔ ہے رہا جا کیا نمایاں کو ترغیب کی قرآن تلاوت بلکہ رہی، ہو نہیں بیان شناعت کی غنا یہاں

 عین کا دین ہدایت کی طرح اس تو جائے بن بچھونا اوڑھنا کا لوگوں اگر موسیقی کہ ہے ظاہر

 نوجوان ایک سے پاس کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی کہ ہیں کرتے بیان ارقم بن زید ہے۔ تقاضا

 فرمایا: کر ہو مخاطب اسے نے توآپ گزرا ہوا گاتا گیت

 ؟  تغني بالقرآن ھلا یاشاب،

    (7146الفردوس، رقم)

تو قرآن کو غنا  ، اے نوجوان’’ 

 ‘‘سے کیوں نہیں پڑھ لیتا؟ 
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