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 پیش لفظ 

 

نقد اور  احمد غامدی  کے بعض افکار اور آرا پر  مختلف اطراف سے  استاذِ گرامی جناب جاوید

جب  علماء کے سیاست میں حصہ لینے،  جہادی  ،میں شروع ہوا تھا ء2001 مباحثہ کا سلسلہ غالباً

ن عدم جواز جیسے  مسائل پر ا   سرگرمیوں کی نجی سطح پر تنظیم اور زکوٰۃ کے علاوہ ٹیکس کے جواز  و

کی آرا  اخبارات میں رپورٹ ہوئیں اور والد گِرامی مولانا زاہد الراشدی نے  روزنامہ اوصاف  

س سے مباحثہ اور علمی مکالمہ لموں میں ا نھیں تنقیدی گفتگو کا موضوع بنایا۔  اِ میں اپنے متعدد  کا

 احباب نے  سے مختلففکر کی طرف  ا ہو گئی اور  غامدی صاحب کے حلقۂکی ایک صورت پید

، جن میں  ڈاکٹر محمد فاروق خان شہید،  جناب معز امجد اور جناب خورشید جوابی تحریریں لکھیں

کے صفحات میں بھی  “اشراق ” اور ماہنامہ“ الشریعہ” ماہنامہتھے۔ یہ تحریریں   ندیم شامل احمد

ایک علمی وفکری ’’شائع ہوئیں اور  بعد میں انِھیں الشریعہ اکادمی گوجرانوالہ کی طرف سے 

 بھی شائع کیا گیا۔کے عنوان سے  کتابی صورت میں  “مکالمہ

میں باقاعدہ  شمولیت اختیار کر کے کے رفقاء  میں المورد  ء2004  راقم الحروف نے

یہاں جن احباب کے ساتھ   میوں میں حصہ لینا شروع کیا تو ادارے کی علمی وتصنیفی سرگر

ن میں برادر ِ محترم سید منظور الحسن صاحب    بھی زیادہ قریبی اور بے تکلف تعلق  قائم ہوا، ا  

ِ  ادارت کی ذمہ داری تھی کی “اشراق ”ن کے پاسا  شامل تھے۔  غامدی س تعلق سے اور ا
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صاحب  کی آرا پر   جو تنقیدات مختلف حلقوں کی طرف سے  اس عرصے میں سامنے آ رہی تھیں،   

انھی کو تفویض کی جاتی  کے صفحات پر موضوع بنانے کی ذمہ داری بھی عموماً“اشراق ”ان کو

 محمد زبیر  فکر کی نمائندگی کرنے والے ہمارے فاضل دوست حافظ اہل حدیث مکتبِ۔  تھی

 ماہنامہ الے سے تنقیدات کا ایک سلسلہ صاحب کے قلم سے مختلف اصولی مباحث کے حو

ن تمام تنقیدات کو  ایک ایک کر میں شائع ہو رہا تھا۔ سید منظور الحسن صاحب نے  ا   “الشریعہ”

ں کی  توضیح کے ؤنظر کے قابل وضاحت پہلوع بنایا اور  غامدی صاحب کے نقطۂ کے موضو

س موقع پر    ساتھ تنقید کے کمزور نکات کی نشان دہی  بھی بڑی تفصیل کے ساتھ کی۔   اِ ساتھ

راقم  کے ساتھ بھی مشاورت ہوتی رہی اور      جوابی تحریروں کی ترتیب وتدوین میں    ایک حد تک  

 میرا حصہ بھی شامل رہا۔

 فوقتاً جواب میں  وقتاًن کی تحریریں مختلف تنقیدات کے مذکورہ تحریروں کے علاوہ بھی ا  

، جنھیں اب زیرِ نظر مجموعے میں جمع کر دیا گیا ہے۔   مجموعے میں شائع ہوتی رہی ہیں “اشراق ”

نظم قرآن کے تصور، دین وشریعت کے  چند مخصوص مباحث مثلاً میں شامل  تحریریں ظاہرا  

نظر    کے   صاحب کے نقطۂ حوالے سے   غامدی فہم میں فطرت   کی اہمیت اور سنت وحدیث کے

ن سوالات کو  غامدی صاحب کی فکر پر گرد گھومتی ہیں ۔ تاہم مختلف ناقدین کی طرف سے  اِ 

 ِ س لیے  یہ  چند بہت بنیادی اور اصولی نوعیت کے اعتراضات کی حیثیت سے پیش  کیا گیا ہے ، ا

 س مباحثے میں خاص اہمیت کے حامل ہیں۔مخصوص سوالات  اِ 

وتحریر کا خاص ملکہ بحمد اللہ تصنیف   صاحب  کو  قدرت  کی طرف سے سید منظور الحسن

عنایت ہوا ہے اور   تنقیح  وتوضیح کی غیر معمولی صلاحیت کے ساتھ  جب  وہ کسی نکتے کو  موضوع 

باقی نہیں رہنے  بحث بناتے ہیں تو  قاری  کے لیے ابہام یا غموض  یا تشنگی  کی شکایت  کا موقع عموماً

۔  یہ خداداد کمال اس مجموعے   میں شامل تحریروں   میں خاص طور پر  نمایاں ہے ۔    ان کے دیتے
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بیان کردہ تمام نتائج یا استدلالات سے اتفاق  ضروری نہیں،  لیکن  نفس بحث کی تنقیح اور  بنیادی 

ِ نکات کی وضاحت  اِ  کے ن کی اہمیت ن تحریروں میں بہت خوبی اور عمدگی سے کی گئی ہے۔  ا

نھیں کتابی   صورت میں قارئین کے سامنے یکجا  پیش کیا پیش نظر  یہ  بہت ضروری تھا کہ  اِ 

س مجموعے کی اشاعت کا اہتمام جائے۔ صاحبِ تحریر اور  غامدی سنٹر آف اسلامک لرننگ ، اِ 

کرنے پر قارئین کی طرف سے  تشکر  کے حق دار ہیں۔   امید ہے کہ یہ علمی کاوش   زیربِحث 

لات پر علمی وفکری   گفتگو کو آگے بڑھانے میں  معاون اور مددگار  ثابت ہوگی۔ اللہ تعالیٰ سوا

مصنف،  ناشر  اور مجموعے کی   تیاری میں کسی بھی نوعیت  کی شرکت کرنے والے  سب حضرات 

 ۔جزاےخیر عطا فرمائے۔ آمین کو 
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 دیباچہ

 

 

کے  یاحمد غامد یدجناب جاو استاذِ گرامی کا مجموعہ ہے۔ اسِ کے مضامین مضامین توضیحی یہ

ا ن اعتراضات کے  یہچنانچہ ۔لکھے گئے ہیں وضاحت میں کی اتتنقید افکار پر ہونے والی

گئے  کیے طرف سے وقتاً فوقتاًپیش علم کی جومختلف مکاتبِ فکر کے معروف اہل ،جواب ہیں

ِ  ۔ میںہیں کو سمجھا نظر سے پڑھاہے، ا س کے استدلال  سے ہر اعتراض کو دقتِ میں ننے ا

 یذمہ دار یہے اور پھر پور مطالعہ کیا ا س کا تقابلی پس منظر میں متعلقہ مباحث کے علمی ،ہے

 ہے۔  کی سے ا س پر جرح و تنقید

 دہیاز منزلیں بہ دولت اپنے ارتقا کی ہے۔علم اسِ کی مہمیز علم کی تنقید یکنزد ےمیر 

 تنقید ہے کہ علم و فکر کو وہی حقیقت بھی یہسے طے کرتا ہے۔ مگر اسِ کے ساتھ  یرفتارتیز

 :ہے، جس میں آگے بڑھاتی

 ہو اوربے کم و سے سمجھا گیا یدار نتیاد یکو تعصب سے بالاتر ہو کر پور موقفتنقید یرِز*

 ؛ہو گیا کیا نکاست بیا

 ؛ہو گیا کیا صاحب ِ موقف کے محرکات کے بجاے ا س کے دلائل کو متعین*

*  

ف

من

ف

ض

 ؛ہو گئی مباحث پر گفتگو کی یدکے بجاے بنیا ا تی  
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 ؛ہو گیا سے اجتناب کیا اور الزام تراشی نتییابدد ،یبجھوٹ، فر *

 اور

  ہو۔  گئی کی رزبان اختیا علم کی*

 ہے: یافرما نبیا انِ الفاظ میں گفتگو میں یکنے ا ہے؟ اسِے استاذِ گرامی ہوتی زبان کیا علم کی

علم کی زبان تحمل  اور بردباری سے عبارت ہے۔ اسِ میں مناظرہ نہیں کیا جاتا، مکالمہ ’’...

جاتاہے اور پھر  سادہ علمی انداز سے  سناکیا جاتا ہے۔  پہلے  دوسرے کی بات کو پوری توجہ سے 

اپنی بات  پیش کی جاتی ہے۔   اسِ میں  انسان  نہ گریز و فرار کا راستہ اختیار کرتا ہے، نہ جذبات 

بلکہ پورے اعتماد اورصبر و تحمل   میں آتا ہے، نہ  آگ بگولا ہوتا ہے، نہ آستین چڑھاتا ہے،

طب متفق نہ ہو تو ا س پر کوئی فتویٰ صادر نہیں کے ساتھ  اپنا استدلال پیش کرتا ہے۔ اگر مخا

ی سے ابلاغ کا متبادل اسلوب تلاش کرنے کی کوشش کرتا ہے۔ اگر 

گ

 

ی
 س
ی

کبھی کرتا، بلکہ شا

طرح  بیان کرتا ہے اور اسِ  موقف دوسرے کاوہ تنقید کرنا پیشِ نظر ہو تو سب سے پہلے 

  پکار اٹھے کہ میں بھی اسِ سے بہتر سنے یا پڑھے توا سے اگر صاحبِ موقف ہے کہ کرتا  بیان 

 بیان  نہیں کر سکتا تھا۔ 

جب آپ دوسرے کا موقف سمجھنے اور ا سے بالکل درست بیان کرنے پر قادر ہو جاتے 

 ہیں  تو ا س وقت آپ  دوسرے کی تنقید سے مستفید ہو سکتے اور اپنی تنقید کوا س کے لیے 

 موقف کو سننے پڑھنے سے پہلے ہی ا س کے بنا سکتے ہیں۔ لیکن  اگر آپ دوسرے کے مفید 

بارے میں راے قائم کر لیں، ا س کے نقطۂ نظر کو ا س کی بات سے اخذ کرنے کے بجاے 

اپنے تصورات سے اخذ کرنے لگیں  اور ا س پر تنقید کرنے  کے لیے ا س کا موقف  اپنے 

آپ نے علم اور مکالمے  تو اسِ کا مطلب یہ ہے کہینا شروع کر دیں خیالات کی بنا پر ترتیب د

کی زبان کے بجاے تحکم اور مناظرے کی زبان کو اختیار کرنے کا فیصلہ کیا ہے۔ اسِی کے 

ہے،  جنم لیتاسی کے نتیجے میں پراپیگنڈا  نتیجے میں کفر اور انکار کے فتوے صادر ہوتے ہیں، اِ 
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 ِ اگر آپ علم کی   چنانچہ ہے۔ سی کے نتیجے میں الزام و دشنام اور جنگ و جدل   کا بازار گرم ہوتاا

زبان اختیار کریں گے تو خود بھی   علم حاصل  کر سکیں گے  اور دوسروں تک بھی  ا سے پہنچا 

 ( 85-84)افکارِ غامدی  “پائیں گے۔ 

 ہوں اعتراض کے لیے چنانچہ وہ  ۔ضروری معیارات ہیں یہ کے بارے میں وںیرتحر یتنقید

 ی۔ فکر ِغامدپر پورا اترنا چاہیے راتمعیا انِ  ا نھیں ہر دو صورتوں میں ،کے لیے اعتراض رفع یا

 کیا راختیا انِھیں میں اتتنقید اور ا نھوں نے اپنی سمجھتے ہیں کو صحیح راتانِ معیا کیا ینکے ناقد

ہے کہ  کوشش کی یالبتہ پور، نے  ۔ میںپڑھ کر کر سکتے ہیں ا نھیں قارئین ہے؟ اسِ کا فیصلہ

 نہ آنے دوں۔ کمی کوئی میں یپاس دار انِ کا التزام رکھوں اور انِ کی

 رہنمائی ناصر کیصاحب  ڈاکٹر عمار خان  مبرادر  میں یدتسو کی اسِ کتاب کے بعض مضامین

ہے  فرمائی نے نظر ثانیصاحب  افتخار تبسم  علامہپر برادرِ مکرم  ہے۔بعض مضامین رہی میسر

کا تہ ِ دل سے شکر گزار  علما انِ  مشوروں سے نوازا ہے۔ اسِ لطف و کرم پر میں اور اپنے مفید

رفقا  یزعز کے مختلف مراحل میں یرتیا اور کتاب کی ینتدو مسودات کی ،تحقیق ہوں۔ مواد کی

کا بھرپور تعاون حاصل رہا ہے۔ وہ  اور شاہد رضا صاحب  شاہد محمود صاحب، معظم صفدر صاحب

علم و  شعبۂ کے‘‘غامدی سینٹر آف اسلامک لرننگ، امریکہ’’بھی شکریے کے مستحق ہیں۔ 

ا نھوں خاص طور پر واجب ہے۔  یہکا شکر صاحب سبرادرم محمد حسن الیا یکٹرکے ڈائر تحقیق

 یپور اشاعت کے لیے اور پھر ا س کی ید ترغیب کرنے کی جا یکنے متفرق اور منتشر مواد کو 

 ۔ عطا فرمائے۔ آمین کثیر کو خیرِ‘ ‘سینٹر غامدی’’اور ۔ اللہ ا نھیںو جہد کی سے سعی دل جمعی

منظور                           ء 2024  جولائی
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 مذہبی انتہا پسندی کا سبب

 مفتی منیب الرحمٰن کی تنقید کا جائزہ

 

 

جناب جاوید احمد غامدی گذشتہ بیس پچیس سالوں سے اسِ بات پر زور دے رہے ہیں کہ 

 پڑھایا جاتا ہے اور جسے جو ہمارے مدارس میں ،مذہبی انتہا پسندی کا اصل سبب وہ فکر ہے

پسند مذہبی جماعتیں اپنے اقدامات کی بنیاد بناتی ہیں۔ا ن کے نزدیک یہ فکر سیاست، انتہا

دعوت اور جہاد کے حوالے سے قرآن و حدیث کی بعض غلط تعبیرات کا نتیجہ ہے، لہٰذا جب 

تک اسِ کی غلطی واضح نہیں ہو جاتی اور اسِ کے مقابل میں اسلام کے صحیح فکر کو پیش نہیں کر 

 پسندی سے چھٹکارا پانا ممکن نہیں ہے۔اپنے فہم کے مطابق دین کے صحیح فکر کو دیا جاتا، انتہا

  اسلام اور ریاست ’’میں تفصیل کے ساتھ بیان کیا ہے۔  ‘‘میزان’’ا نھوں نے اپنی کتاب 

دعوت، ا سی کے بعض مباحث کا خلاصہ ہے۔ اسِ میں ا نھوں نے  ‘‘بیانیہایک جوابی ـــــ

شریعت جیسے مذہبی اور ریاست، قومیت، جمہوریت اور شہریت جیسے  ذِ ر نفاجہاد،تکفیر، ارتداداو

سیاسی موضوعات کے حوالے سے رائج مذہبی بیانیے کے مقابل میں ایک جوابی بیانیہ 

(counter narrative )  پیش کیا ہے۔ 
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 سال قبل جب یہ مضمون اخبارات و جرائد میں شائع ہوا تو مفتی تقی عثمانی، مفتی منیب الرحمٰن، دو

 ٰ
ہ 
ل

ی ظہیر جیسے ممتاز علماے مولانا زاہدالراشدی، مولانا حنیف جالندھری اور علامہ ابتسام ا

کرام نے اسِ کے بعض نکات پر تنقیدی مضامین تحریر کیے۔ غامدی صاحب نے انِ تنقیدوں 

جواب میں چندتوضیحی مضمون لکھ کر اپنے موقف کی وضاحت کی۔ دو مختلف نقطہ ہاے نظر کے 

بحث رہے اور  کے یہ مضامین ملک کے مذہبی، سیاسی اور صحافتی حلقوں میں کچھ عرصہ تک زیرِ

 بالآخر تاریخ کے اوراق کا حصہ بن گئے۔

 ہوئی اور وزیر اعظم گذشتہ دنوں جب اسِ مکالمے کی بازگشت اقتدار کے ایوانوں سے بلند

پاکستان نے ایک متبادل بیانیے کی ضرورت کا اظہار کیا تو ایک مرتبہ پھر یہ موضوع اہمیت 

ذریعہ فون مولانا مفتی منیب الرحمٰن  اختیار کر گیا۔ اسِی ضمن میں ایک ٹی وی پروگرام میں بہ

نجات کے لیے متبادل  اور جناب جاوید احمد غامدی سے یہ استفسار کیا گیاکہ انتہا پسندی سے

تشکیل دینا ریاست کی ذمہ داری ہے یا علما کی اور ریاست پاکستان کو اسِ معاملے میں کیا بیانیہ 

؟ اسِ کے جواب میں دونوں حضرات نے مختصر طور پر اپنے اپنے 
 
 
 

اقدامات کرنے چاہ

 کیا۔ موقف کا اظہار

ت پر ہمارا مذہبی فکر کھڑا ارغامدی صاحب نے کہا کہ اصل مسئلہ یہ ہے کہ جن بنیادی تصو

 :بحث بنانے کے لیے تیار نہیں ہے۔ مثلاًیہ ہے،ا نھیں کوئی موضوعِ 

 کیا پاکستان ایک قومی ریاست ہے اور قومی ریاست اسلام کی رو سے جائز ہے؟ *

کیا مسلمانوں کی یہ ذمہ داری ہے کہ وہ دنیا میں خلافت کے نام سے ایک ہی حکومت  *

 قائم کریں؟

 کیا مسلمانوں کو شرک اور کفر کو دنیا سے مٹانے پر مامور کیا گیا ہے؟  *

مسلمانوں کا غیر مسلموں کے ساتھ کیا معاملہ ہے، ا ن کے ساتھ مل جل کر رہنا ہے یا *
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 برسر جنگ ہو کر رہنا ہے؟

لوگوں پر دین کے نفاذ کا کیا مطلب ہے،کیا اسِ کا یہ مطلب ہے کہ تمام اخلاقی معاملات *

 دین کے احکام کو ریاست کی طاقت سے لوگوں پر لاگو کر دیا جائے؟  میں

جن کا جواب ملنا ضروری ہے۔ فکری سطح پر تو انِ کا جواب علما ہی کو دینا  ،یہ وہ سوال ہیں

چاہیے، لیکن اگر وہ نہ دیں تو پھر یہ ریاست کی ذمہ داری ہے کہ وہ آگے بڑھے اور اسِ معاملے 

کرے۔اسِ کے علاوہ ا نھوں نے ریاستی سطح پردو اقدامات کو ضروری  نظر واضح میں اپنا نقطۂ

( اور وسیع general) عمومی تعلیم کی لسا 12قرار دیا: ایک یہ کہ تمام بچوں کے لیے ابتدائی 

( ہونی چاہیے اور دوسرے یہ کہ جامع مسجدکا انتظام ریاست کے broad basedبنیاد )

  کنٹرول میں ہونا چاہیے۔ ا نھوں نے کہا

 

 ی
سن

ف

ی
ا  آسان کام کرنے کی ہمت نہیں  کہ جو ریاست یہ دو 

کر سکی، ا س سے یہ توقع کیسے کی جا سکتی ہے کہ وہ متبادل بیانیہ پیش کرے اور لوگوں کو یہ بتائے 

کہ قومی ریاست قائم کرنا جائز ہے اور شرک، کفر اور ارتداد کے خلاف جنگ و جدال اسلام کا 

 مطالبہ نہیں ہے!

صاحب جس کے بعض اجزا کو مفتی منیب الرحمٰن  ،احمد غامدی کی یہ وہ گفتگو ہے جناب جاوید

عنوان دو اقساط  کے زیرِ ‘‘علامہ جاوید احمد غامدی کا بیانیہ’’نے اپنے کالم کا موضوع بنایا ہے اور 

جس  ،کا یہ مضمون ایک الزامی جواب ہے پر مشتمل ایک تنقیدی مضمون تحریر کیا ہے۔ مولانا 

اصولی بحث کے بجاے متعلق اور میں غامدی صاحب کے تجزیے، موقف اور استدلال پر 

 ،متعلق واقعاتی شواہد پیش کر نے پر اکتفا کی گئی ہے اور بعض ایسے نتائج اخذ کیے گئے ہیںغیر

جوغامدی صاحب کے موقف کے بالکل برعکس ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ اگر کوئی شخص اسِ 

کی گفتگو اور تحریر کے تناظر میں پڑھے تو وہ بادی النظر میں اسِ تاثر کا  مضمون کو غامدی صاحب

شکار ہو جاتا ہے کہ مفتی صاحب نے غامدی صاحب کے موقف کو پڑھے، سنے اور سمجھے بغیر 
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 ہی اسِ پر تبصرہ ارشاد فرما دیا ہے۔

پاکستان  تنقیدبنایا ہے: ایک یہ کہ مفتی صاحب نے غامدی صاحب کی چار باتوں کو موضوعِ 

کوئی مذہبی ریاست نہیں، بلکہ ایک قومی ریاست ہے، دوسرے یہ کہ خلافت کے نام سے 

مسلمانوں کی ایک حکومت کا قیام کوئی دینی ذمہ داری نہیں ہے، تیسرے یہ کہ دینی تعلیم کے 

سال کی عمومی تعلیم حاصل کر  12جب وہ  ،س وقت داخل کرنا چاہیےمدارس میں بچوں کو ا  

۔ ہونی میں کنٹرول کے ریاست مساجد جامع کی پاکستان کہ یہ چوتھے وراچکے ہوں 
 
 
 

 چاہ

انِ چاروں نکات کے بارے میں غامدی صاحب کے موقف اور ا س پر مفتی  ،آئیے

 صاحب کی تنقید کا جائزہ لیتے ہیں۔

 

 ۔ پاکستان قومی ریاست یا مذہبی ریاست1

میں یہ سوال اٹھایا ہے کہ کیا  قومی ریاست کے حوالے سے غامدی صاحب نے اپنی گفتگو

پاکستان ایک قومی ریاست ہے اور کیا قومی ریاست اسلام کی رو سے جائز ہے اور اسِ حوالے 

 سے اپنے جوابی بیانیے میں لکھا ہے:

اسلام کی دعوت اصلاً فرد کے لیے ہے۔ وہ ا سی کے دل و دماغ پر اپنی حکومت قائم کرنا ’’

معاشرے کو دیے ہیں، ا س کے مخاطب بھی درحقیقت وہ افراد چاہتا ہے۔ ا س نے جو احکام 

ہیں جو مسلمانوں کے معاشرے میں ارباب حل و عقد کی حیثیت سے اپنی ذمہ داری پوری 

کر رہے ہوں۔ لہٰذا یہ خیال بالکل بے بنیاد ہے کہ ریاست کا بھی کوئی مذہب ہوتا ہے اور 

ن کرنے اور آئینی طور پر اسِ کا پابند ا س کو بھی کسی قرارداد مقاصد کے ذریعے سے مسلما

بنانے کی ضرورت ہوتی ہے کہ ا س میں کوئی قانون قرآن و سنت کے خلاف نہیں بنایا 

 (196مقامات ‘‘)جائے گا۔
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مفتی منیب الرحمٰن صاحب کو اگر اسِ موقف پر تنقید مقصود تھی تو ا نھیں بس اسِ ایک 

م کی رو سے جس طرح فرد کا مذہب ہوتا ہے، بات کو قرآن و سنت سے ثابت کرنا تھا کہ اسلا

ا سی طرح ریاست کا بھی مذہب ہوتا ہے۔ وہ اگر یہ ثابت کر دیتے تو غامدی صاحب کے 

پاکستان کے بعض  موقف کی اساس ہی ختم ہو جاتی، مگر ا نھوں نے اسِ کے بجاے تحریکِ

 ۔ ا ن کے جملے ملاحظہ کیجیے:دلیل پیش کیا ہے طورِ  پاکستان کی بعض شقوں کو بہ شواہد اور دستورِ 

ہند کی تقسیم کا مطالبہ مسلمانوں نے جداگانہ مسلم قومیت کی بنیاد پر کیا تھا، اگرچہ آج ’’

کل بعض دانش ور اسے متنازع بنا رہے ہیں۔ اسِ لیے یہ حقیقت تھی یا فریب، بہرصورت 

اور آج بھی مقبوضہ کشمیر میں  ‘‘ الا اللہلاالٰہ’’نعرہ تو یہی لگایا گیا تھا: پاکستان کا مطلب کیا: 

حریت کشمیر کے رہنماؤں کو ہم نے ٹیلی ویژن پر بارہا یہ نعرہ لگاتے ہوئے سنا ہے:  تحریکِ

آزادی کی آدرش اور ہمارے دستوری میثاق  تحریکِ... ‘‘ الا اللہپاکستان سے رشتہ کیا: لا الٰہ’’

پاکستان  مہ جاوید غامدی دستورِ کی رو سے پاکستان ایک اسلامی جمہوری ریاست ہے... اگر علا

س میں ریاست کو قرآن وسنت کے مطابق قانون سازی کا پابند کیا گیا کا مطالعہ فرمائیں، تو ا  

شریعت کا مطالبہ  اسلام یا نفاذِ  ہے۔ پس اگر کوئی سیاسی جماعت جمہوری طریقے سے نفاذِ 

  ‘‘کرتی ہے تو یہ دستور پاکستان کا تقاضا ہے۔

 ء(2017مارچ /18 ،نظر: علامہ جاوید احمد غامدی کا بیانیہ یۂ، زاو)روزنامہ دنیا

جسے علمی لحاظ سے درست قرار نہیں ،یہ اصول کے مقابلے میں واقعے سے استدلال ہے 

دیا جا سکتا۔ یہ ایسی ہی بات ہے کہ ایک شخص کہے کہ امامت کا نظریہ قرآن وحدیث کے منافی 

 کی کتابوں سے حوالے پیش کر دے یا ایک مسلمان ہے اوردوسرا اسِ کے رد میں فقہ جعفریہ

راشدہ کے  اسلام ہے اور کوئی مستشرق اسِ کی تردید میں خلافتِ یہ دعویٰ کرے کہ غلامی خلافِ 

 پاکستان مقاصد اور دستورِ  زمانے سے غلامی کے شواہد سامنے لے آئے۔ غامدی صاحب قرار دادِ 
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اور مولانا ا نھی کو بنیاد بنا کر ا ن کی بات کو غلط ثابت  کی مذکورہ دفعات ہی پر تو تنقید کر رہے ہیں

 
ِ
سے ‘استدلال  دوریِ ’جسے منطق کی اصطلاح میں  ،بحث ہے کر رہے ہیں۔ غالباً یہی وہ اسلوب

تب بھی دینی استدلا ل  ،تنزل اگر انِ دلائل کو قبول بھی کر لیا جائے برسبیل تعبیر کیا جاتا ہے۔

جسے مولانا سمیت کوئی مسلمان بھی قبول  ،کا مسئلہ پیدا ہو جاتا ہے کی سیاسی استدلال سے تردید

 کرنے کے لیے تیار نہیں ہو سکتا۔

ریاست پاکستان کے بارے میں غامدی صاحب کا موقف یہ ہے کہ یہ نہ ا س طرح کی مذہبی 

 بجو اللہ تعالیٰ نے اپنے پیغمبر صلی اللہ علیہ وسلم کے ذریعے سے جزیرہ نماے عر ،ریاست ہے

میں قائم کی تھی اور جس میں کسی غیر مسلم کو شہریت کا حق حاصل نہیں تھا اور نہ یہ کسی فرد یا 

جس میں بادشاہ یا حکمران کا مذہب ہی ریاست کا مذہب قرار پاتا  ،گروہ کی مقبوضہ ریاست ہے

بنا پر قائم  جو بین الاقوامی معاہدوں کی ،ہے۔ اسِ کا شمار جدید دور کی قومی ریاستوں میں ہوتا ہے

ہوتی ہیں۔ انِ میں قومیت کی اساس رنگ و نسل یا نظریہ اور مذہب نہیں، بلکہ ملک ہوتا ہے۔ 

چنانچہ ہندوستان میں رہنے والے مسلمان ہندوستانی کہلاتے ہیں اور شہریت کے معاملے میں 

 ہندوؤں کے مساوی حقوق کے حامل ہوتے ہیں اور پاکستان میں رہنے والے ہندو پاکستانی

کہلاتے ہیں اور ملک کے مسلمان باشندوں کی طرح اول درجے کے شہریوں میں شمار ہوتے 

ہندوستانی ہونے سے نہ ا ن کے مسلمان ہونے پر حرف آتا ہے اور نہ پاکستانی ہونے سے  ہیں۔

جسے بانی پاکستان قائد اعظم محمد علی  ،انِ کے ہندو ہونے پر۔ ا ن کے نزدیک یہی وہ حقیقت ہے

 پہلی دستور ساز اسمبلی سے خطاب کرتے ہوئے انِ الفاظ میں بیان کیا تھا:جناح نے 

اب ہمیں اسِ بات کو ایک نصب العین کے طور پر اپنے پیش نظر رکھنا چاہیے اور پھر ’’

 آپ دیکھیں گے کہ جیسے جیسے زمانہ گزرتا جائے گا نہ ہندو ہندو رہے گا، نہ مسلمان مسلمان۔

 یہ ذاتی عقائد کا معاملہ ہے، بلکہ سیاسی اعتبار سے اور ایک نکہمذہبی اعتبار سے نہیں، کیو
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 (359 /4)قائد اعظم: تقاریر و بیانات ‘‘ مملکت کے شہری کی حیثیت سے۔

اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک مسلم تشخص اور پاکستانی تشخص 

ہوتے ہوئے جس طرح عرب نہ باہم مغائر ہیں اور نہ لازم و ملزوم۔ ایک مسلمان، مسلمان 

بھی ہو سکتا ہے اور امریکی، ایرانی اور افغانی بھی ہو سکتا ہے، ا سی طرح پاکستانی بھی ہو سکتا ہے، 

لیکن پاکستانی ہونے کا یہ مطلب نہیں ہے کہ وہ لازماً مسلمان بھی ہو گا۔ پاکستان کے مسلمان 

بعد میں بھی مسلمان رہے۔ تاہم، مذہبی اعتبار سے تقسیم ہند سے پہلے بھی مسلمان تھے اور 

قومی اعتبار سے وہ پہلے ہندوستانی تھے اور بعد میں پاکستانی ہو گئے۔ چنانچہ غامدی صاحب کے 

پاکستان کے تناظر میں دو  موقف سے اسِ طرح کا تاثر قائم کرنا صحیح نہیں ہے کہ وہ تحریکِ

مذہبی تشخص کی بنیاد پر جداگانہ قومی نظریے کو درست نہیں سمجھتے۔ ایسا ہر گز نہیں ہے، وہ 

قومیت کے تصور اور ا س کے نتیجے میں علیحدہ وطن کے مطالبے کو بالکل جائز قرار دیتے ہیں۔ 

جس کا دین و شریعت سے کوئی تعلق نہیں  ،البتہ، وہ اسِے ایک خالص سیاسی مطالبہ سمجھتے ہیں

 اسِے دین کے مطالبے کے طور ہے۔ چنانچہ ا ن کے نزدیک یہی وجہ ہے کہ نہ بانی پاکستان نے

پر پیش کیا ہے اور نہ کانگرس کے مسلمان علما نے اسِے شریعت کے منافی قرار دیا ہے۔ وہ لکھتے 

 ہیں:

پاکستان کے زمانے میں اگر مسلمانوں کا اصرار تھا کہ وہ ہندوؤں کے مقابل  تحریکِ’’... 

 الگ ملک کا مطالبہ کرتے ہیں تو اسِ میں الگ قوم ہیں اور اسِی بنیاد پر ہندوستان میں اپنے لیے

میں بھی کوئی غلطی نہیں تھی اور پاکستان بننے کے اگلے ہی دن اگر ا نھوں نے اپنے لیے 

پاکستانی قومیت کا اعلان کر دیا تو دین و شریعت کی رو سے اسِ پر بھی کوئی اعتراض نہیں کیا جا 

نظر سے تو کوئی شخص کہہ سکتا ہے کہ ا س کے نزدیک مولانا ابوالکلام آزاد  سکتا۔ سیاسی نقطۂ

اور قائداعظم محمد علی جناح میں سے ایک کا موقف صحیح اور دوسرے کا غلط تھا اور ہم ا س 
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نظر سے دونوں کے موقف پر کوئی  سے اتفاق یا اختلاف بھی کر سکتے ہیں، لیکن مذہبی نقطۂ

۔ چنانچہ مولانا ابوالکلام آزاد کے موقف پر قائد اعظم نے بھی اسِ اعتراض نہیں کیا جا سکتا

 (225)مقامات‘‘ لحاظ سے کبھی کوئی اعتراض نہیں کیا۔

یہ ریاست اور ا س کی قومی شہریت کے حوالے سے جناب جاوید احمد غامدی کا موقف ہے 

تعلق ہے تو اگر وہ ن کو مذہبی تشخص کا حامل نہیں ہوناچاہیے، لیکن جہاں تک حکومت کا کہ ا  

مسلمانوں کی منتخب حکومت ہے تو وہ نہ صرف اسلامی تشخص کی آئینہ دارہے، بلکہ ا ن تمام 

احکام کی پابندی کی مکلف ہے جنھیں شریعت نے ا س کے لیے ضروری قرار دیا ہے۔ یعنی ا س 

ھُمْ ’کا نظام 
َ
ورْٰی بیَْن

ُ
مْرُھُمْ ش

َ
ن شہریوں سے نماز کا کے اصول پر مبنی ہو گا۔ وہ اپنے مسلما ‘ا

مطالبہ کرے گی اور جمعہ اور عیدین کی نمازوں کا خود اہتمام کرے گی، زکوٰۃ کا نظام قائم کرے 

 گی، امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کی ذمہ دار ہو گی اور اسِ مقصد کے لیے ادارے قائم کرے

 کرے گی، اسلام کی گی، ریاست کے مسلمان شہریوں پر اسلام کے حدود و تعریزات کو نافذ

دعوت دنیا تک پہنچانے کے لیے اپنے وسائل بروے کار لائے گی اور اگر اسِ دعوت میں دنیا 

کی کوئی طاقت رکاوٹ پیدا کرے گی توا س کو اپنی استطاعت کے مطابق دور کرے گی اور اسِ 

ے گی۔ مقصد کے لیے اگر جہاد و قتال کی ضرورت پیش آ جائے تو ا س سے بھی دریغ نہیں کر

غامدی صاحب نے دین و شریعت کے انِ تمام نکات کو اپنے جوابی بیانیے میں پوری صراحت 

مائدہ کی یہ تنبیہ بھی نقل کی ہے کہ جو حکمران  ۂکے ساتھ بیان کیا ہے اورتاکید کے طور پر سور

 گے۔ انِ شرعی احکام کو نافذ نہیں کریں گے، وہ اللہ کے حضور ظالم، فاسق اور کافر قرار پائیں

 لکھتے ہیں:

نظم اجتماعی سے متعلق یہ شریعت کے احکام ہیں اور اسِ تنبیہ و تہدید کے ساتھ دیے ’’

گئے ہیں کہ جو لوگ خدا کی کتاب کو مان کر ا س میں خدا کے نازل کردہ قانون کے مطابق 
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فیصلے نہیں کرتے، قیامت کے دن وہ ا س کے حضور میں ظالم، فاسق اور کافر قرار پائیں 

 (211مقامات )‘‘۔گے

 

 ۔ خلافت مذہبی اصطلاح یا سیاسی اصطلاح 2

خلافت کے بارے میں غامدی صاحب کا موقف یہ ہے کہ یہ ایک سیاسی اصطلاح ہے۔ 

اسِے نہ دینی اصطلاح قرار دیا جاسکتا ہے اور نہ مسلمانوں کو اسِ کامکلف ٹھہرایا جا سکتاہے کہ وہ 

کی ایک حکومت قائم کرنے کی سعی کریں۔ ا ن کے  خلافت کے نام پر دنیاکے تمام مسلمانوں

نزدیک دنیا بھر کے مسلمانوں کا کسی ایک ریاست یا ایک حکومت کے تحت جمع ہونا ایک محمود 

خواہش ہو سکتی ہے اور اسِ کے لیے پرامن جدوجہد بھی بالکل بجا ہے، لیکن اسِ تمنا کو ایک 

 نھوں نے بیان کیا ہے:دینی مطالبے کے طور پر پیش کرنادرست نہیں ہے۔ ا  

جن ملکوں میں مسلمانوں کی اکثریت ہے، وہ اپنی ایک ریاست ہاے متحدہ قائم کر لیں۔ ’’

تعبیر کرنے کی جدوجہد  ۂیہ ہم میں سے ہر شخص کا خواب ہو سکتا ہے اور ہم اسِ کو شرمند

کوئی حکم ہے  بھی کر سکتے ہیں، لیکن اسِ خیال کی کوئی بنیاد نہیں ہے کہ یہ اسلامی شریعت کا

جس کی خلاف ورزی سے مسلمان گناہ کے مرتکب ہو رہے ہیں۔ ہرگز نہیں، نہ خلافت 

 (201)مقامات ‘‘کوئی دینی اصطلاح ہے اور نہ عالمی سطح پر اسِ کا قیام اسلام کا کوئی حکم ہے۔

نظریاتی ’’مفتی منیب الرحمٰن صاحب نے اسِ موقف پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھا ہے کہ 

سوال یہ ہے کہ غامدی صاحب  ‘‘ خلافت کی بات کرنا نہ معیوب ہے اور نہ ممنوع۔اعتبار سے

نے خلافت یا مسلمانوں کی متحدہ ریاست کو کب معیوب یا ممنوع قرار دیا ہے؟ ا ن کی بات فقط 

اسِ قدر ہے کہ یہ دین و شریعت کا تقاضا نہیں ہے۔مفتی صاحب نے دلیل کے طور پر صحیح 

جس میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد فرمایا  ، نقل کی ہےمسلم کی ایک حدیث بھی
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اسِ حدیث کے  ‘‘میرے بعد کوئی نبی نہیں آئے گا، میرے بعد خلفا ہوں گے۔’’ہے کہ 

بارے میں غامدی صاحب پہلے ہی اپنا موقف تحریر کر چکے ہیں کہ اسِ سے مسلمانوں کی واحد 

مدعا سے تجاوز ہے۔ مولانا اگر اسِ معاملے میں غامدی  متحدہ حکومت کاحکم اخذ کرنا حدیث کے

صاحب کے تصور کو غلط اور رائج تصور کو صحیح سمجھتے ہیں تو ا نھیں واضح طور پر اسِ کا اظہار کرنا 

 کے بغیر یہ بتانا چاہیے کہ مسلمانوں کی عالم گیر خلافت کا قیام قرآن و 

چ

ف

چ 

 پ

چ

ف

 

چاہیے اور کسی ای

 ایک دینی اور شرعی مطالبہ ہے۔سنت کے نصوص پر مبنی 

 

 ۔ پاکستان  میں مساجد کا انتظام3

جہاں جمعہ اور  ،جامع مسجد کے بارے میں غامدی صاحب کا موقف ہے کہ یہ وہ جگہ ہے

 عیدین کی نمازوں کا اہتمام ہوتا ہے۔ انِ نمازوں کا انتظام و انصرام چونکہ حکومت کی ذمہ داری

ہے، اسِ لیے انِ مساجد کے معاملات کو حکومت کے کنٹرول میں ہونا چاہیے۔ اپنے جوابی 

 بیانیے میں ا نھوں نے لکھا ہے:

نماز جمعہ اور نماز عیدین کا اہتمام حکومت کرے گی۔ یہ نمازیں صرف ا نھی مقامات پر ’’

۔ انِ کا منبر ادا کی جائیں گی جو حکومت کی طرف سے ا ن کے لیے مقرر کر دیے جائیں گے

حکمرانوں کے لیے خاص ہو گا۔ وہ خود انِ نمازوں کا خطبہ دیں گے اور انِ کی امامت کریں 

گے یاا ن کی طرف سے ا ن کا کوئی نمایندہ یہ ذمہ داری ادا کرے گا۔ ریاست کے حدود میں 

 (210مقامات‘‘)م نہیں کر سکے گا۔کوئی شخص اپنے طور پر انِ نمازوں کا اہتما

واضح ہے کہ غامدی صاحب شریعت کی رو سے تین باتوں کو ضروری قرار دیتے اسِ سے 

 ہیں:

 اول یہ کہ جمعہ اور عیدین کی نمازوں کا اہتمام حکومت کی ذمہ داری ہے۔ 
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انتظام جامع مساجد میں یا دیگر مقررہ مقامات ہی پر  دوم یہ کہ یہ نمازیں حکومت کے زیرِ

۔ 
 
 
 

 ادا ہونی چاہ

 ن کا نمایندہ انجام دے۔زوں میں خطبے کا فریضہ حکمران یا ا  سوم یہ کہ ان نما

شریعت تھا  مفتی منیب الرحمٰن صاحب کے نزدیک غامدی صاحب کا یہ موقف اگر خلافِ 

دلائل یہ بیان کرنا چاہیے تھا کہ شریعت کی رو سے جمعہ اور عیدین کی نمازوں کا  تو ا ن کو بہ

 کی ذمہ داری ہے۔ انِ کا اہتمام کسی گلی محلے میں اہتمام حکومت کی ذمہ داری نہیں، بلکہ علما

کوئی بھی شخص کر سکتا ہے اور انِ میں خطبہ دینے کے ذمہ دار حکمران نہیں،بلکہ علماے کرام 

ہیں۔ مفتی صاحب نے انِ میں سے کوئی بات کہنے کے بجاے یہ فتویٰ صادرفرمایا ہے کہ غامدی 

چاہتے ہیں اور پاکستان کوایک سیکولر ریاست بنانا صاحب مذہب کو ریاست کی ملازمت میں لا نا

 چاہتے ہیں۔ ا ن کے الفاظ ملاحظہ کیجیے:

یٰ ’’علامہ صاحب کی خواہش یہ ہے: ’’
ہ 
ل

مذہب ریاست کی ملازمت میں آ جائے، ظل ا

۔ ہمیں بھی معلوم ہے کہ ملائشیا، عرب ‘‘کے خطبے پڑھے جائیں اور راوی ہر سُو چین لکھے

 میں بھی مذہب ریاست کے کنٹرول میں ہے، تو پھر سوال یہ یشیاکہ وسطی ا ممالک، ترکی حتیٰ

ہے کہ القاعدہ اور داعش نے تو عرب ممالک میں جنم لیا ہے، جہاں مذہب ریاست کی 

ملازمت میں ہے، خطبے دربار سرکار سے لکھے ہوئے آتے ہیں، پھر یہ انہونی کیسے ہو گئی،... 

کنٹرول میں لینے کی خواہش نہایت سطحی ہے۔جناب ہماری نظر میں مذہب کو ریاست کے 

غامدی کے موقف میں ایک تضاد یہ ہے کہ وہ ریاست کو سیکولر بنانا چاہتے ہیں اور پھر مذہب 

کو سیکولر ریاست کی ملازمت میں رکھنا چاہتے ہیں، یہ بیّن تضاد ہے، کیونکہ مذہب اور 

 کی مذہب کو ریاست کا ملازم بنانے سیکولرازم دو متضاد چیزیں ہیں۔... علامہ غامدی صاحب

کی خواہش بجا، لیکن موجودہ حالات میں میری اور ان کی زندگی میں پوری ہوتی نظر نہیں آ 
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 ء(2017مارچ / 20 ،نظر: علامہ جاوید احمد غامدی کا بیانیہ یۂ)روزنامہ دنیا، زاو‘‘ رہی۔

، امام سرخسی، امام احمد سوال یہ ہے کہ مفتی منیب الرحمٰن صاحب کیا امام اعظم ابو حنیفہ

کے مولفین کے لیے بھی یہی حکم “فتاویٰ عالمگیری ”اور “لہدایہ ا”،“الدرالمختار”رضا خاں، یا 

لگاتے ہیں کہ یہ حضرات بھی مذہب کو حکومت کا ملازم بنانا چاہتے تھے؟ جمعہ مصر جامع میں 

فقط غامدی صاحب کا موقف نہیں س کا منبر حکمرانوں کے لیے خاص ہو گا، یہ منعقد ہو گا اور ا  

 

م
م

ِ  ہے، امام ابو حنیفہ اوردیگر ائ سی موقف کے قائل ہیں۔ ا نھوں نے اسِے جمعے کے احناف ا

 

م
م

ثلاثہ تو اسِ معاملے میں مختلف راے رکھتے ہیں، مگر فقہ  لازمی شرائط میں شامل کیا ہے۔ ائ

ندازہ فقہ حنفی کے ایک جید حنفی کا معلوم و معروف اور مسلمہ موقف یہی ہے۔ اسِ بات کا ا

برصغیر کے ’’ذیل اقتباس سے کیا جا سکتا ہے۔ یہ اقتباس  عالم مولانا زاہد الراشدی کے درجِ 

ن کے ایک مفصل مضمون سے اخذ عنوان ا   کے زیرِ ‘‘فقہی اور اجتہادی رجحانات کا ایک جائزہ

 کیا گیا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

درپیش ہوا کہ حنفی فقہ میں جمعہ کی نماز اجتماعی طور پر ء کے بعد ایک علمی مسئلہ یہ 1857’’

کہ دہلی  جب،ادا کرنے کے لیے یہ شرط ہے کہ امام حکومت کی طرف سے مقرر کردہ ہو

جو  ،اقتدار پر تاج برطانیہ کا قبضہ ہو جانے کے بعد کوئی مجاز حکومت موجود نہیں رہی تھیکے 

جمعہ میں خطبہ و امامت کا فریضہ   نمائندہ نمازِ خطیب کا تقرر کر سکے یا جس کا باضابطہ امام و

س پر علماے کرام نے اجتماعی طور جمعہ کی ادائیگی کیسے ہو گی؟ اِ  سرانجام دے سکے تو اب نمازِ 

پر یہ راستہ اختیار کیا کہ کسی امام پر مسلمانوں کی اکثریت کی رضا مندی کو اسلامی حکومت کی 

 س شرط میں لچک پیدا کی اور جمعۃ المبارکیتے ہوئے اِ طرف سے تقرری کا قائم مقام قرار د

 جو، س کا تسلسل باقی رہنے دیا۔ یہ بلاشبہ ایک اجتہادی عمل تھاکو ساقط کرنے کے بجائے ا  

ِ  ،ء کے بعد سامنے آیا1857  کےس صورت میں جمعہ کی ادائیگی جب کہ بعض حلقوں میں ا
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 ‘‘ہے۔ جاتا سمجھا وریضر بھی کو ادائیگی کی نماز کی ظہر احتیاطاً ساتھ

 ء(2013)ماہنامہ الشریعہ، اکتوبر 

نماز جمعہ اور نماز عیدین کا اہتمام ’’اور ‘‘ جامع مسجد کو ریاست کے کنٹرول میں ہونا چاہیے’’

علامہ غامدی صاحب کی ’’جیسے غامدی صاحب کے جملوں کو جس طرح ‘‘ حکومت کرے گی

علم  س طرح کسی بھی صاحبِتعبیر کیا ہے، ا   سے‘‘ مذہب کو ریاست کا ملازم بنانے کی خواہش

کی بات کو کوئی بھی معنی پہنائے جا سکتے ہیں۔ مولانا مفتی منیب الرحمٰن کی اپنی تحریر سے ایک 

مفتی کا ’’مثال پیش خدمت ہے۔ اپنے بیانیے میں بارھویں نکتے کے تحت ا نھوں نے لکھا ہے: 

 اختیار کام صرف شرعی حکم بتانا ہے، اسِ سے آگے ریاست
 
 و حکومت اور عدالت کا دائرہ

مفتی منیب الرحمٰن صاحب کی ’’اگر کوئی شخص اسِ بات سے یہ نتیجہ اخذ کرے کہ ‘‘ ہے۔

تو مفتی  ‘‘خواہش یہ ہے کہ شریعت ریاست و حکومت اور عدالت کی ملازمت میں آ جائے

 ئیں گے؟صاحب اپنے منصب کے لحاظ سے ا س کے بارے میں کیا شرعی حکم ارشاد فرما

 

 ۔ پاکستان  کے مذہبی مدارس4

پاکستان کے مذہبی مدارس کے حوالے سے جناب جاوید احمد غامدی کا موقف یہ ہے کہ یہ 

جو میڈیکل اور انجینئرنگ یونیورسٹیوں کی طرح پانچ  ،مذہبی تعلیم کے اختصاصی ادارے ہیں

سے سات سال تک متعین اور مخصوص میدان میں تعلیم و تربیت کا اہتمام کرتے ہیں۔ مذہبی 

علوم و فنون میں اسِ طرح کی تعلیم و تربیت مسلمان معاشرے کی ناگزیر ضرورت ہے، مگر 

سال کی عمومی تعلیم کے بغیر ہوتا ہے۔  12ئی کا داخلہ ابتدا مسئلہ یہ ہے کہ انِ مدارس میں طلبہ

 بغیر جانچے کو طبع افتادِ  اور چسپی دل صلاحیت، کی بچوں کہ ہےاسِ سے ایک مسئلہ یہ پیدا ہوتا 

کا فیصلہ کر دیا جاتا ہے۔ دوسرا مسئلہ یہ پیدا ہوتا کہ وہ عمومی تعلیم سے محرومی  کیرئیر کے ا ن ہی
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تے ہیں اور ا س کی ضرورتوں سے ناواقف رہ جاتے کی وجہ سے اپنے معاشرے سے کٹ جا

 ہیں۔ غامدی صاحب نے لکھا ہے:

ہم کسی شخص کو یہ اجازت تو نہیں دیتے کہ بارہ سال کی عمومی تعلیم کے بغیر وہ بچوں ...’’

کو ڈاکٹر، انجینئر یا کسی دوسرے شعبے کا ماہر بنانے کے ادارے قائم کرے، مگر دین کا عالم 

طرح کی کوئی پابندی نہیں ہے۔ اسِ مقصد کے لیے طلبہ ابتدا ہی سے  بننے کے لیے اسِ

ایسے مدرسوں میں داخل کر لیے جاتے ہیں، جہاں ا ن کے مستقبل کا فیصلہ ہو جاتا ہے۔ 

قدرت نے، ہو سکتا ہے کہ ا نھیں ڈاکٹر، انجینئر، سائنس دان یا شاعر و ادیب اور مصور بننے 

س ا ن کی اہلیت، صلاحیت اور ذوق و رجحان سے قطع نظر کے لیے پیدا کیا ہو، مگر یہ مدار

ا نھیں عالم بناتے اور شعور کی عمر کو پہنچنے کے بعد زندگی کے کسی دوسرے شعبے کا انتخاب کر 

لینے کے مواقع ا ن کے لیے ختم کر دیتے ہیں۔ پھر جن کو عالم بناتے ہیں، بارہ سال کی عمومی 

 کو بھی ایک ایسے سانچے میں ڈھال دیتے ہیں تعلیم سے محرومی کے باعث ا ن کی شخصیت

 (409)مقامات‘‘ ہو کر رہ جاتے ہیں۔ جس سے وہ اپنے ہی معاشرے میں اجنبی

 ِ  نھوں نے تجویز کیا ہے کہ:س تجزیے کی بنا پر ا  ا

طب اور انجینئرنگ کی طرح دینی تعلیم کے اداروں کو بھی اختصاصی تعلیم کے اداروں ’’

 نظام کا حصہ بنایا جائے۔ نیز پابند کیا جائے کہ بارہ سال کی عمومی کی حیثیت سے قومی تعلیمی

تعلیم کے بغیر وہ کسی طالب علم کو اپنے اداروں میں داخل نہیں کریں گے۔ انِ میں سے جو 

ادارے اعلیٰ تعلیم کے لیے مسلمہ معیارات کے مطابق ہوں، ا ن کی ڈگریاں انِ اصلاحات 

 ‘‘فل اور پی ایچ ڈی کے لیے تسلیم کر لی جائیں۔کے بعد بی اے، ایم اے، ایم 

 (410)مقامات 

مذہبی تعلیم کے بارے میں یہ غامدی صاحب کا موقف ہے۔ اسِ پر تنقید کرنے کے لیے 
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یہ ثابت کرناضروری ہے کہ تعلیم وتدریس کے مسلمات اور تجربات کی روشنی میں اختصاصی 

درست نہیں ہے، صحیح طریقہ وہی ہے جو  سال کی عمومی تعلیم کا طریقہ 12تعلیم سے پہلے 

 کالجوں، میڈیکل ساتھ ساتھ کے مدارس مذہبی ہے۔چنانچہ جاتا کیا اختیار میں مدارس مذہبی

 کرنا داخل میں عمر کی سال پانچ کو طلبہ بھی میں اداروں فنی دیگر اور یونیورسٹیوں انجینئرنگ

 دینا کر حوالے کے معاشرے ا نھیں بعد کے تعلیم اختصاصی کی سال آٹھ سات اور چاہیے

سکیں اور سڑکوں اورپلوں کی تعمیر کی خدمات انجام دے  کر سرجری کی لوگوں وہ تاکہ چاہیے

سکیں۔ یہ تفنن طبع کے جملے نہیں ہیں،غامدی صاحب کے موقف کی تردید کے لیے یہی ایک 

راستہ ہے۔ مگر مفتی صاحب نے اسِ کو اختیار کرنے کے بجاے انِ تاثرات کے اظہار کو کافی 

 سمجھا ہے:

طرف رکھیں، کیا پاکستان میں ریاست نے آج  مدارس کے تین فی صد بچوں کو تو ایک’’

تک یہ انتظام کیا ہے کہ ہر بچہ اسکول جائے اور قوم کے تمام بچوں کو ایک نصاب پر مشتمل 

اعلیٰ معیاری تعلیم دی جائے... غریب کا بچہ بالفرض ملک کا سب سے ذہین ترین ہے، کیا یہ 

 ازراہِ کرم اس پر بات کیجیے۔ کیا تعلیم خرید سکتا ہے، جواب یہ ہے کہ ہر گز نہیں،سو پہلے

آپ یہ چاہتے ہیں کہ دینی مدارس میں جانے والے چند لاکھ بچے بھی کسی ورک شاپ پر 

کاکے اور چھوٹے بن کر استاذ کے پھینکے ہوئے سگریٹ کے کش لگائیں اورگالیاں سن کر 

بچوں کو جبرا   اخلاق سے بھی ہاتھ دھو بیٹھیں... غامدی صاحب یہ بتائیں کہ کیا لوگوں کے

دینی مدارس میں لایا جاتا ہے یا وہ اپنی خواہش پر آتے ہیں۔حکومتی تعلیمی اداروں میں تعلیم 

کا حال کیا ہے،...عمارت بھی موجود اور رجسٹر رول پر اساتذہ کی طویل فہرست بھی نظر 

 ‘‘آئے گی، مگر کلاسیں ویران نظر آئیں گی۔

 ء(2017مارچ / 20 ،وید احمد غامدی کا بیانیہنظر: علامہ جا یۂ)روزنامہ دنیا، زاو 
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یہ ہے وہ مبلغ تنقید جس پر احباب داد و تحسین کے نذرانے پیش کر رہے ہیں۔ یہ ا ن کا 

حسن طلب ہے کہ ا نھوں نے مفتی منیب الرحمٰن جیسی ملک کی ممتاز علمی شخصیت سے اسِ سطح 

 کی تنقید کو کافی سمجھاہے۔

  تھےوگرنہ ہم تو توقع زیادہ رکھتے

- 

 ـــــــــــــــ
- 

 

اسِ تاثراتی نقد و جرح کے ساتھ مفتی صاحب نے ایک مسئلے میں غامدی صاحب سے 

جنگ  اتفاق اور ا ن کے ہم آواز ہونے کا اظہار بھی کیا ہے۔یہ کفر اور شرک کے خلاف برسرِ

 ہونے کا معاملہ ہے۔ ا نھوں نے لکھا ہے:

علامہ غامدی کا ایک مطالبہ یہ ہے کہ ریاست واضح طور پر یہ موقف اختیار کرے کہ ’’

، ہم اس حوالے سے ان ‘‘کفر اور شرک کے خلاف جنگ برپا کرنا اسلام کا مطالبہ نہیں ہے’’

 ‘‘ کے ساتھ یک آواز ہیں، کیونکہ یہ فساد کا راستہ ہے اور اسلام کا شعار اصلاح ہے۔

 ء(2017مارچ / 18 ، نظر: علامہ جاوید احمد غامدی کا بیانیہ یۂ)روزنامہ دنیا، زاو

 مفتی صاحب نے یہ بات اگر روا روی میں بیان نہیں کی،بلکہ سوچ سمجھ کر بیان کی ہے اور

ایمانی  حالات کے دباؤ میں آ کر کسی وقتی مصلحت کے تحت نہیں کہی، بلکہ پورے عزم اور جذبۂ

سے ا ن کی دست برداری کا اعلان ہے، کیونکہ یہ ماننے کے  کے ساتھ کہی ہے تو یہ رائج بیانیے

نتیجے میں کہ کفر اور شرک کے خلاف جنگ اسلام کا مطالبہ نہیں ہے، رائج مذہبی بیانیے کی 

اساس ہی ختم ہو جاتی ہے۔ چنانچہ مفتی صاحب کا یہ اتفاق اگر علمی اور فکری بنیادوں پر ہے تو 

اسِ کاسبب حالات کی سنگینی ہے تو پھر یہ لائق تشویش ہے، یقیناً حوصلہ افزا ہے، لیکن اگر 

کیونکہ حالات کی تبدیلی اتفاق کو پھر اختلاف میں بدل سکتی ہے۔ لہٰذا ا ن کو ایک مرتبہ رک کر 

یہ سوچ لینا چاہیے کہ وہ رائج مذہبی بیانیے کی کس بات کی تردید کر رہے ہیں اور اسِ کے مقابل 
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 بیانیے کی کس بات کے موید ہیں؟میں غامدی صاحب کے جوابی 

اسِ معاملے میں رائج بیانیہ یہ ہے کہ شرک اور کفر کے استیصال کے لیے دنیا پر اسلام کے 

غلبے کی جدوجہد شریعت کا حکم ہے اور یہ مسلمانوں کا مذہبی فریضہ ہے کہ وہ دعوت و جہاد کا علم 

اسلام لاؤ، جزیہ دو یا ’’ن کریں کہ اٹھائیں اور اقوام عالم کی سرحدوں پر کھڑے ہو کر یہ اعلا

گویا دنیا کے غیر مسلم جو اسِ بیانیے کی رو سے کافر اور مشر ک  ‘‘لڑنے کے لیے تیار ہو جاؤ۔

ہیں،اگر اسلام قبول نہیں کرتے تو ا ن کے لیے زندگی کی گنجایش صرف اسِ صورت میں ہے 

کریں۔ مزید یہ کہ اگر کوئی مسلمان  کہ وہ مسلمان ریاست میں ذمی یا محکوم ہو کر رہنے کا فیصلہ

دین سے منحرف ہوکر کوئی دوسرا مذہب اختیار کرے تو ا سے محکوم ہو کر بھی زندہ رہنے کا حق 

جو ہر حال میں ا س پر نافذ ہونی  ،نہیں ہے، شریعت میں ا س کے لیے موت کی سزا مقرر ہے

  ہے۔چاہیے۔شرک، کفر، ارتداد کے معاملے میں رائج مذہبی بیانیہ یہ

جناب جاوید احمد غامدی اسِ کو ناحق سمجھتے اور دین و شریعت کے خلاف قرار دیتے ہیں۔ 

ا ن کے نزدیک اسِ کی تائید میں پیش کیے جانے والے قرآن و حدیث کے نصوص اور نبی صلی 

کرام کے بعض اقدامات کا تعلق اللہ تعالیٰ کے قانون اتمام حجت سے  اللہ علیہ وسلم اور صحابۂ

اسلامی شریعت سے انِ کا کوئی تعلق نہیں ہے۔ ہمارے جلیل القدر علما نے رسول اللہ  ہے،

نظر  نقطۂرسول بعض خصوصی ذمہ داریوں کی تعمیم کر کے یہ  حیثیتِبہ صلی اللہ علیہ وسلم کی 

جو شریعت کا حصہ نہیں  ،مرتب کیا ہے اور کچھ ایسے احکام کو شریعت میں داخل کر دیا ہے

 نھوں نے لکھا ہے:ابی بیانیے میں ا  تھے۔ اپنے جو

سنگین جرائم ہیں، لیکن انِ کی سزا کوئی انسان کسی دوسرے  شرک، کفر اور ارتداد یقیناً’’

انسان کو نہیں دے سکتا۔ یہ خدا کا حق ہے۔ قیامت میں بھی انِ کی سزا وہی دے گا اور دنیا 

 اسِ وقت موضوع بحث نہیں ہے۔میں بھی، اگر کبھی چاہے تو وہی دیتا ہے۔ قیامت کا معاملہ 
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دنیامیں اسِ کی صورت یہ ہوتی ہے کہ اللہ تعالیٰ جب کسی قوم میں اپنی عدالت کے ظہور کا 

فیصلہ کر لیتے ہیں تو ا س کی طرف اپنا رسول بھیجتے ہیں۔ یہ رسول ا س قوم پر اتمام حجت کرتا 

باقی نہیں کوئی عذر ہے، یہاں تک کہ کسی کے پاس خدا کے حضور میں پیش کرنے کے لیے 

رہتا۔ اسِ کے بعد خدا کا فیصلہ صادر ہوتا ہے اور جو لوگ اسِ طرح اتمام حجت کے بعد بھی 

 ٰ
ہ 
ل

ہے جسے  یکفر و شرک پر اصرار کریں، ا نھیں اسِی دنیا میں سزا دی جاتی ہے۔ یہ ایک سنت ا

 ا ن کا ہر قوم کے لیے ایک رسول ہے۔ پھر جب’’قرآن نے اسِ طرح بیان فرمایا ہے کہ 

رسول آ جاتا ہے تو ا ن کے درمیان انصاف کے ساتھ فیصلہ کر دیا جاتا ہے اور ا ن پر کوئی 

( اسِ کی نوعیت بالکل وہی ہے جو اسمٰعیل علیہ السلام کی 47: 10)یونس‘‘ ظلم نہیں کیا جاتا۔

   اور قربانی

م
 

 نہیں تعلق کوئی سے انسانوں عام کا اسِ ہے۔ آتی سامنے ہمارے میں خضر واق

 ا س کی اجازت کے بغیر ا س کی کشتی میں لیے کے مدد کی غریب کسی طرح جس ہم ہے۔

شگاف نہیں ڈال سکتے، کسی بچے کو والدین کا نافرمان دیکھ کر ا س کو قتل نہیں کر سکتے، اپنے 

کسی خواب کی بنیاد پر ابراہیم علیہ السلام کی طرح اپنے بیٹے کے گلے پر چھری نہیں رکھ سکتے، 

سکتے، الاّ یہ کہ وحی سی طرح کسی شخص کو ا س کے شرک، کفر یا ارتداد کی سزا بھی نہیں دے ا  

ہر شخص جانتا ہے  آئے اور خدا اپنے کسی رسول کے ذریعے سے براہ راست اسِ کا حکم دے۔

 ‘‘کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد اسِ کا دروازہ ہمیشہ کے لیے بند ہو چکا ہے۔

 (204)مقامات 

چنانچہ ا ن کے نزدیک شرک،کفر اور ارتداد کے حوالے سے قرآن و حدیث کے احکام کا 

رسالت کے مشرکین عرب اور یہود و نصاریٰ سے ہے، جن پر رسول اللہ صلی اللہ  تعلق زمانۂ

  علیہ وسلم کے براہِ 
ِ
 نازل کیا گیا۔ رسول اللہ صلی اللہ علیہ الٰہی راست انکار کی پاداش میں عذاب

کے بعد کفر، شرک اور ارتداد کے مرتکبین اور دنیاکے باقی انسانوں سے اب انِ احکام  وسلم
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 کا کوئی تعلق نہیں ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

س کے نتیجے میں مفتوحین پر جزیہ عائد کر کے منکرین حق کے خلاف جنگ اور اِ ...’’

ِ ا   س کے بعد ہمیشہ کے لیے ختم ہو گیا ہے۔ نھیں محکوم اور زیردست بنا کر رکھنے کا حق ا

حملہ کر سکتا ہے اور نہ کسی اسِ مقصد سے قیامت تک کوئی شخص اب نہ دنیا کی کسی قوم پر 

 (602)میزان ‘‘  جسارت کر سکتا ہے۔مفتوح کو محکوم بنا کر ا س پر جزیہ عائد کرنے کی

اظہار کرتے ہوئے  اسِ ضمن میں یہ بھی ملحوظ رہے کہ مفتی صاحب نے اپنے اتفاق کا

کہ غامدی صاحب نے شرک  شرک اور کفر کا ذکر تو کیا ہے، مگر ارتداد کا ذکر نہیں کیا، جب

اور کفر ہی کی بات نہیں کی، اسِ کے ساتھ ارتداد کی بات بھی کی ہے۔ ٹی وی پروگرام کی گفتگو 

صراحت کے ساتھ  میں بھی ا نھوں نے اسِ کا ذکر کیا ہے اور اپنے جوابی بیانیے میں بھی پوری

لکھا ہے۔ چنانچہ مفتی صاحب کو شرک اور کفر کے ساتھ ساتھ ارتداد کے معاملے میں بھی 

اپنے اتفاق یا اختلاف کا اظہار کرنا چاہیے۔ فکری اعتبار سے تو یہ تینوں مسئلے اہم ہیں، لیکن عملی 

مسلمان علما اللہ اور لحاظ سے ارتداد کا مسئلہ زیادہ اہمیت کا حامل ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ 

واقعہ کے طور پر قبول کررہے ہیں، مگر اسِ بات  رسول کے انکار اور مشرکانہ عقائد کو توحقیقتِ

 کو تسلیم کرنے کے لیے تیار نہیں ہیں کہ کوئی مسلمان اپنے دین کو چھوڑنے کا فیصلہ کرے۔

 

م
 

 نہ ہو گا۔کلام کے طور پرمفتی صاحب کے بعض تبصروں پر تبصرہ بھی بے محل  خائ

 فرماتے ہیں:

ریاست اپنی ہی ماضی کی پالیسیوں کا ’’علامہ غامدی سے پروگرام اینکر نے سوال کیا: ’’

س سوال کا جواب گول کر دیا، یہی ۔ علامہ صاحب نے اِ ‘‘( بن جاتی ہےvictimشکار )

ہمیں بتایا جائے کہ ’’سوال مولانا فضل الرحمٰن نے ایک ٹیلی ویژن پروگرام میں کیا: 

یہ ایک ملین ڈالر کا سوال ہے، لیکن  ‘‘ہمارے مدارس کے بچوں کو ہتھیار کس نے پکڑائے؟
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اس سوال کا جواب دینے کے لیے کوئی تیار نہیں ہے۔ اگر ریاستی اداروں نے یہ کام کیا ہے، 

 ‘‘تو پھر انھیں سب کچھ معلوم ہو گااور قوم کو سچ بتا دینا چاہیے۔

 ء(2017  مارچ/18 ، مہ جاوید احمد غامدی کا بیانیہنظر: علا یۂ)روزنامہ دنیا، زاو 

مولانا کا فرمان بالکل بجا ہے کہ یہ ایک ملین ڈالر کا سوال ہے، لیکن یہ سوال جتنا ریاستی 

اداروں کے لیے اہم ہے، اتنا ہی مذہبی اداروں کے لیے بھی اہم ہے۔قابل غور یہ ہے کہ یہ 

جو اسکولوں اور کالجوں میں پڑھتے  ،پکڑائے جا سکےہتھیار ا ن بچوں کے ہاتھوں میں کیوں نہیں 

ہیں، وہ کیوں خود کش بمبار نہیں بن پائے اور جب پشاورکے آرمی پبلک اسکول میں ظلم و 

بربریت کا بازار گرم کیا گیا تو تب بھی ا نھیں اسلحہ نہیں دیا گیا، بلکہ اسِ کے برعکس ا ن کی زبان 

 پر یہ ترانہ جاری کر دیا گیا کہ:

 جو بچوں سے لڑتا ہے ،بڑا دشمن بنا پھرتا ہے

 جس کے وہ بچوں سے ڈرتا ہے ،میں ایسی قوم سے ہوں

 موسیقی اسِی طرح یہ سوال بھی اہم ہے کہ اگر ہم اپنے مذہبی اداروں میں مغربی لباس، آلاتِ 

اور اسِ طرح کی دوسری چیزوں کو داخل ہونے سے روک سکتے ہیں تو اسلحے کو کیوں نہیں روک 

جس کی جانب غامدی صاحب متوجہ کر رہے ہیں۔ ا ن کے  ،سکتے؟ اصل میں یہی وہ مسئلہ ہے

جو ایک جانب ہمارے بچوں کو  ،نزدیک اسِ کا سبب ہمارے مذہبی طبقے کا وہ بیانیہ ہے

فکری بنیادیں فراہم کرتا ہے، دوسری جانب ریاستی اداروں کے لیے یہ پسندی کے لیے انتہا

گنجایش پیدا کرتا ہے کہ وہ اپنے ریاستی مقاصدکے لیے ا نھیں استعمال کریں اور تیسری جانب 

ملک دشمن قوتوں کو یہ موقع دیتا ہے کہ وہ معصوم اور سادہ لوح بچوں کو اپنے مذموم مقاصد کی 

 بھٹی میں جھونک سکیں۔

مفتی صاحب نے سوال کیا ہے کہ غامدی صاحب بتائیں کہ داعش اور القاعدہ کے بارے 
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میں ا ن کے اور ہمارے موقف میں کیا فرق ہے؟ اسِ سے مولانا کا مقصود غالباً یہ ہے کہ 

دہشت گردی کی مذمت کے معاملے میں ا ن کے اور غامدی صاحب کے موقف میں کوئی 

 ی کے نتائج کا تعلق ہے تو مولانا کی بات بالکل بجا ہے۔فرق نہیں ہے۔ جہاں تک انتہا پسند

دھماکوں اورخود کش حملوں سے انسانی جانوں کے زیاں پر ہمارے علما کے دل ا سی طرح تڑپتے 

 تڑپتے ہیں، لیکن جہاں تک وطن لوگوں کے غامدی صاحب یا دیگر محبِجس طرح  ،ہیں

ور ا ن کے ہم عصر علما کے موقف میں پسندی کی حقیقت کا تعلق ہے تو غامدی صاحب اانتہا

فرق ہے۔ غامدی صاحب انتہا پسند تنظیموں کی فکری اساسات ہی کو غلط قرار زمین و آسمان کا 

ہمارے علما ا ن کی فکری اساسات کو درست سمجھتے ہوئے ا ن کے طریق کار  کہ دیتے ہیں، جب

سے اختلاف کا اظہار کرتے ہیں۔غامدی صاحب کے نزدیک یہ عمل کا نہیں، فکر کا مسئلہ ہے، 

 ماہیت سے حل ہو گا۔ اسِ لیے یہ اطوار کوبدلنے سے نہیں، نظریات کی قلبِ

 تری دعا ہے کہ ہو تیری آرزو پوری

 ہے تری آرزو بدل جائےمری دعا 

 ء[2017]مئی 

_________
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صلی اللہ علیہ وسلم رسالت منصبِ  

 تاثرات کا جائزہ مولانا یحییٰ نعمانی کے

 

 

عنوان مولانا یحییٰ نعمانی کا مضمون پیش نظر ہے۔یہ  کے زیرِ ‘‘غامدی فکر کی بنیادی گمراہی’’

ہند سے  ‘‘المورد’’ء کے شمارے میں شائع ہوا ہے۔  2019لکھنؤ کے جولائی  ‘‘الفرقان’’ماہنامہ 

کا تبصرہ دریافت کیا ہے۔ ا ن کا کہنا ہے کہ اسِ کی  ‘‘اشراق’’ہمارے ایک رفیق نے اسِ پر 

ثقاہت اور علمی وقعت سے قطع نظر، چونکہ اسِ کے مصنف کی نسبت مولانا منظور نعمانی جیسے 

جلیل القدر عالم دین سے ہے اور اسِ کی اشاعت ایک موقر جریدے میں ہوئی ہے، اسِ لیے 

 احترام میں ہمارا تبصرہ پیش خدمت ہے۔ ا ن کی خواہش کے اسِ پر ہمارا تبصرہ ضروری ہے۔

فہم کا  جس کے بیش تر اجزاصریحاً غلط، بعض سوءِ  ،ہمارے نزدیک یہ ایک تاثراتی تحریر ہے

 مبحث پر مبنی ہیں۔ اسِ کی تفصیل درج ذیل ہے۔ مظہراور بعض خلطِ

- 

 دین کا تنہا ماخذ

 غامدی رسول اللہ صلی گرامی جناب جاوید احمد فاضل مصنف نے یہ دعویٰ کیا ہے کہ استاذِ 
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دین قبول کرتے ہیں۔ قرآن کے علاوہ  طورِ  مجید کو بہ اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے صرف قرآنِ 

 ــــــ اللہ معاذ ــــــاقدس کو دین دینے کا حق دار اور مجاز تسلیم نہیں کرتے۔  وہ آپ کی ذاتِ 

 :ہے لکھا نے ا نھوں

ناکام رہے ہیں۔ ان کے نزدیک بنیادی طور پر  افسوس وہ مقام رسالت کو سمجھنے میں...’’

رسول اللہ ؐ اس کے اہل و حق دار ہی نہیں کہ ان کے ذریعے )قرآن کے علاوہ( دین کا کوئی 

عقیدہ یا عمل انسانوں کو دیا جائے۔ وہ منصب رسالت کا یہ مقام تسلیم نہیں کرتے کہ وہ دین 

 (31)‘‘ کا کوئی حکم قرآن کے علاوہ جاری کرے۔

ت صریح طور پر غلط اور دروغ، دشنام، بہتان اورالزام تراشی پر مبنی ہے۔ اسِ کی یہ با

گرامی جناب جاوید احمد غامدی کی یہ  تردید کے لیے کسی تفصیل کی ضرورت نہیں ہے، استاذِ 

 قاطع ہی کافی ہے: برہانِ 

 صفات ہے۔ یہ دین کا تنہا ماخذ اسِ زمین پر اب محمد صلی اللہ علیہ وسلم ہی کی ذات والا...’’

صرف ا نھی کی ہستی ہے کہ جس سے قیامت تک بنی آدم کو ا ن کے پروردگار کی ہدایت 

اوریہ صرف ا نھی کا مقام ہے کہ اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے وہ  میسر ہو سکتی 

 (13)میزان ‘‘ جس چیز کو دین قرار دیں، وہی اب رہتی دنیا تک دین حق قرار پائے۔

 کے معنی یہ ہیں کہ جناب جاوید احمد غامدی کے نزدیک:اسِ جملے 

1 
 
ارض پر دین دینے کا حق صرف اور صرف حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ  ۔ اسِ کرہ

 وسلم کو حاصل ہے۔ آپ کے علاوہ کوئی اور اسِ کا مجاز اور حق دار نہیں ہے۔

قائم ہے، ا س وقت تک  ۔ آپ کا یہ حق ہمیشہ ہمیشہ کے لیے مسلم ہے۔ جب تک یہ دنیا2

 انسانیت کو اللہ کی ہدایت حاصل کرنے کے لیے آپ ہی سے رجوع کرنا ہے۔

۔ دین سے متعلق ہر عقیدہ و ایمان، علم و حکمت، طریقہ و عمل اور قانون و شریعت کا 3
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 والا صفات ہے۔ منبع، مصدر اور ماخذ آپ ہی کی ذاتِ 

 ، وہ دین ہے۔۔ آپ اپنے قول سے دین کے بارے میں جو بات کہیں4

 ۔ آپ اپنے فعل سے جو دینی عمل صادر کریں، وہ دین ہے۔5

۔ لوگوں کے علم و عمل پر آپ کاسکوت بھی دین ہے، آپ کی تقریر بھی دین ہے، آپ 6

 کی تائید بھی دین ہے،آپ کی تردید بھی دین ہے اور آپ کی تصویب بھی دین ہے۔

 سے ملا ہے۔۔ قرآن اسِ لیے دین ہے کہ وہ ہمیں آپ کے قول 7

 ۔ سنت اسِ لیے دین ہے کہ وہ ہمیں آپ کے عمل سے ملی ہے۔8

۔ حدیث اسِ لیے دین ہے کہ وہ آپ کے قول و فعل اور تقریر و تصویب کی روایت 9

 ہے۔

۔ سابق الہامی صحائف اور دین ابراہیمی کی روایت میں سے ا سی چیز کو دین کی حیثیت 10

  وسلم کی مہر تصدیق ثبت ہے۔جس پر رسول اللہ صلی اللہ علیہ ،حاصل ہے

میں انِ  ‘‘برہان’’گرامی نے اپنی کتاب  اسِی بات کو خاص قانون کے زاویے سے استاذِ 

 الفاظ میں بیان کیا ہے:

 محمد صلی اللہ علیہ وسلم کے احکام و ہدایات قیامت تک کے لیے ا سی طرح واجب الاطاعت...’’

حضرت صلی اللہ علیہ وسلم خدا کے  ہیں، جس طرح خود قرآن واجب الاطاعت ہے۔ آں

رسول کی  محض نامہ بر نہیں تھے کہ ا س کی کتاب پہنچا دینے کے بعد آپ کا کام ختم ہو گیا۔

 (38) ‘‘حیثیت سے آپ کا ہر قول و فعل بجاے خود قانونی سند و حجت کی حیثیت رکھتا ہے۔

 د ہے کہ غامدی صاحباسِ سے واضح ہے کہ فاضل مصنف کا یہ الزام سراسرلغو اور بے بنیا

مجید کے علاوہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے ملنے والے احکام و ہدایات کو دین کے  قرآنِ 

طور پر قبول نہیں کرتے یا آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا یہ حق تسلیم نہیں کرتے کہ آپ قرآن 
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و تقریر کا ایک  کے علاوہ بھی دین دینے کے مجاز ہیں۔ غامدی صاحب کے فکر و عمل اورتحریر

 ایک جز اسِ الزام کو ردکرتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ایک موقع پر جب بعض اہل علم نے حدیث و

سنت کی حجیت کے حوالے سے ا ن کے موقف کی وضاحت چاہی تو ا نھوں نے پوری صراحت 

کے ساتھ واضح کیا کہ وہ دین کو صرف قرآن ہی میں منحصر نہیں سمجھتے، بلکہ حدیث و سنت کی 

صورت میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے ملنے والے احکام و 

 

م
 
دین قرار دیتے ہیں اور ا نھیں قرآن ہی کی طرح واجب الاطاعت  ہدایات کو بھی من ج

میں ملاحظہ کی جا سکتی  ‘‘مقامات’’عنوان ا ن کی یہ تحریر  کے زیرِ ‘‘حدیث و سنت’’مانتے ہیں۔ 

 ہے، جس میں ا نھوں لکھا ہے:

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے دنیا کو قرآن دیا ہے۔اسِ کے علاوہ جو چیزیں آپ نے دین کی ’’

 حیثیت سے دنیا کو دی ہیں، وہ بنیادی طور پر تین ہی ہیں:

 ۔ مستقل بالذات احکام و ہدایات جن کی ابتدا قرآن سے نہیں ہوئی۔1

 بالذات احکام و ہدایات کی شرح و وضاحت، خواہ وہ قرآن میں ہوں یا قرآن ۔ مستقل2

 سے باہر۔

 ۔ انِ احکام و ہدایات پر عمل کا نمونہ۔3

یہ تینوں چیزیں دین ہیں۔ دین کی حیثیت سے ہر مسلمان انِھیں ماننے اور انِ پر عمل 

رے میں مطمئن ہوجانے کرنے کا پابند ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے انِ کی نسبت کے با

کے بعد کوئی صاحب ایمان انِ سے انحراف کی جسارت نہیں کرسکتا۔ ا س کے لیے زیبا یہی 

ہے کہ وہ اگر مسلمان کی حیثیت سے جینا اور مرنا چاہتا ہے تو بغیر کسی تردد کے انِ کے سامنے 

 (161-162) ‘‘سرتسلیم خم کردے۔

 ہیں: اسِ بات کی وضاحت کرتے ہوئے وہ مزید لکھتے
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سنت کے ذریعے سے جو دین ملا ہے، ا س کا ایک بڑا حصہ دین ابراہیمی کی تجدید و ...’’

اصلاح پر مشتمل ہے۔ تمام محققین یہی مانتے ہیں۔ تاہم اسِ کے یہ معنی نہیں ہیں کہ نبی 

صلی اللہ علیہ وسلم نے اسِ میں محض جزوی اضافے کیے ہیں۔ ہرگز نہیں، آپ نے اسِ میں 

 ‘‘میزان’’ات احکام کا اضافہ بھی کیا ہے۔ اسِ کی مثالیں کوئی شخص اگر چاہے تو مستقل بالذ

میں دیکھ لے سکتا ہے۔ یہی معاملہ قرآن کا ہے۔ دین کے جن احکام کی ابتداا س سے ہوئی 

کے کم و بیش تین سو صفحات میں بیان ہوئی ہیں۔ میں انِ  ‘‘میزان’’ہے، ا ن کی تفصیلات 

 ماننے اور ا س پر عمل کرنے کو ایمان کا تقاضا سمجھتا ہوں، اسِ لیے میں سے ایک ایک چیز کو

یہ الزام بالکل لغو ہے کہ پہلے سے موجود اور متعارف چیزوں سے ہٹ کر کوئی نیا حکم دینا یا 

دین میں کسی نئی بات کا اضافہ کرنا میرے نزدیک نبی صلی اللہ علیہ وسلم یا قرآن مجید کے 

 ( 162-163 مقامات)‘‘ نہیں ہے۔کار میں شامل ہی ۂدائر

 

 سنت کا اجرا اور تاریخی استناد

 گرامی، معاذ اللہ، مولانا یحییٰ نعمانی نے اپنے مضمون میں یہ بہتان طرازی بھی کی ہے کہ استاذِ 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کےحکم کو یہود و نصاریٰ یا مشرکین عرب کی سند کی بنیاد پر قبول کرتے 

قول غامدی صاحب کے نزدیک رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا وہی قول و فعل ہیں۔ ا ن کے بہ 

  من 

م
 
جس کا ثبوت یہود و نصاریٰ اور مشرکین عرب کے ہاں پایا جاتا ہے اور جس  ،دین ہےج

 
ِ
جاہلیت کی تاریخ سے ہوتی ہے۔ اسِ دشنام کے لیے مولانا نے ا سی  کی تصدیق بائیبل یا عرب

فکر کے سرخیل شیخ الاسلام حسین احمد مدنی پر  جو ا ن کے اپنے مکتبِ ، ہےالزام کو عنوان بنایا

 لگایا گیا تھا۔ لکھتے ہیں:

’’
’’ 

 

 
 

غامدی تصور دین میں رسول اللہ ؐ کا یہ منصب نہیں ‘ ‘چہ بے خبرز مقام محمدعرب
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ہے کہ ان کے ذریعے، قرآن کے علاوہ اور یہود ونصاریٰ اور مشرکین عرب میں چلی آرہی 

دین ابراہیمی کی روایت کے علاوہ، کوئی نیا دینی حکم یا سنت ومستحب عمل دیا جائے۔ وہ اگر 

حدیث میں دیے گئے کسی حکم کو قبول کرتے ہیں یا رسول اللہ کے حرام قرار دیے گئے کسی 

فعل کو حرام مانتے ہیں تو بس اسی وقت جب مشرکین عرب اور یہود ونصاریٰ کی دینی 

سند مل جائے۔ اسی لیے میزان میں جو ان کے فہم دین کا مکمل صحیفہ ہے، روایت میں اس کی 

رسول اللہ ؐ کے جو بھی احکام قبول کیے گئے ہیں ان کی سند بھی ذکر کی گئی ہے کہ بائبل میں 

 اس کی اصل ملتی ہے یا عربوں کی جاہلیت میں اس پر عمل تھا۔

 دینی عمل قرار دیا اور اس کا رسول اللہ ؐ سے تواتر سے ثابت ہے کہ آپ نے مسواک کو

اجروثواب بیان فرمایا۔ جناب غامدی صاحب اس کو قبول کرتے ہیں مگر کیوں؟ اس لیے کہ 

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام میں المحبر کے حوالے سے 
ص
مف
ل

جواد علی نے اپنی کتاب ا

 (۔641نقل کیا ہے کہ عرب مسواک کیا کرتے تھے )میزان: 

 قرار پانے کے لیے ابو لہب، باللہ۔ محمد رسول اللہ کے قول کو دینلا حول ولا قوۃ الا

س کی سند کی ضرورت ہے!!ابو

لَ

 (38ء، 2019)الفرقان، جولائی  ‘‘جہل اور پو

الامان الحفیظ! دروغ گوئی اور بہتان طرازی کی یہ وہ انتہا ہے کہ جس کے مقابل میں 

کرتے ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ ا نھوں نے اسِ  گرامی خود کو عاجز پاتے اور مہر بہ لب محسوساستاذِ 

طرح کے ہر معاملے کو اپنے پروردگار کے سپرد کرنے کا فیصلہ کیا ہے۔ چنانچہ اپنی ایک گفتگو 

 میں ا نھوں نے کہا ہے:

میرے ساتھ اسِ وقت حادثہ یہ ہے کہ بہت سے مذہبی لوگوں نے یہ فیصلہ کر رکھا ہے ’’

، افترا کریں گے، بہتان لگائیں گے، پھر لوگوں کہ وہ میرے بارے میں جھوٹ بولیں گے

ثواب سمجھیں گے۔ میں نے اسِ طرح کے  میں ا س کو پھیلائیں گے، اور پھر اسِ کام کو کارِ 

جس میں  ،سب لوگوں کا معاملہ اللہ کے سپرد کر دیا ہے۔ وہ عدالت بہت جلد لگنے والی ہے
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جن  ،پتے بھی نہیں ہوں گے ہمارے پاس چھپانے کے لیے کچھ نہیں ہوگا۔ درختوں کے

سے ہم اپنی برہنگی چھپا سکیں۔ ا س موقع پر انِ لوگوں کو سوچ لینا چاہیے کہ اسِ طرح کی 

  ‘‘ باتوں کے لیے یہ کیا جواب دیں گے؟

بہرحال، ہمارے خیال میں مذکورہ بات اگر جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کو پڑھے 

ہے، اسِے علم و دیانت کے افلاس پر محمول کرنا چاہیے، اگر بغیر لکھی گئی ہے تو یہ نری شقاوت 

فہم کا عبرت انگیز مظاہرہ ہے اور اگر خوب سمجھ کر لکھی گئی ہے تو ظلم  پڑھ کر لکھی گئی ہے تو سوءِ 

 اور بے حسی کی اسِ سے بدترین مثال پیش نہیں کی جا سکتی۔

میں مذکور کسی واقعے کی مجید  فاضل مصنف کی اسِ بات کا مطلب یہ ہے کہ اگر قرآنِ 

 تفصیل کے لیے بائیبل کا کوئی حصہ نقل کیا جائے یا سنت کے کسی حکم کا پس منظر بیان کرنے

 
ِ
جاہلیت کا تاریخی حوالہ دیا جائے یا حدیث کی کسی روایت کے موقع و محل کی  کے لیے عرب

معنی یہ ہوں  وضاحت کے لیے تاریخ و سیر کے کسی محقق کی تحقیق پیش کی جائے تو اسِ کے

 
ِ
جاہلیت اور محققین تاریخ کی  گے کہ قرآن، سنت اور حدیث کے انِ نصوص کو بائیبل، عرب

جس کی علوم اسلامیہ کی  ،استدلال ہے سند کی بنا پر قبول کیا گیا ہے۔یہ فاضل مصنف کا نادر طرزِ 

ھایا جائے تو پھر یہ فکر کو اگر مزید آگے بڑ تاریخ میں کوئی مثال پیش نہیں کی جا سکتی۔ اسِ اندازِ 

کہنا پڑے گا کہ ا ن سمیت ہمارے تمام اہل علم، معاذ اللہ، قرآن، سنت اور حدیث کے 

 کرام بۂمشمولات اور ا ن کے مطالب و اطلاقات کو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے بجاے صحا

ہشام کی سند سے  ابنِجریر یا صحیح امام بخاری یا سیرت  عرب یا تفسیرابنِ کفارِ  کی روایت یا لغتِ

 قبول کرتے ہیں۔

 ترے نشتر کی زد شریانِ قیس ناتواں تک ہے

گرامی نے ڈاکٹر جواد علی کی کتاب  جس میں استاذِ  ،کی وہ بحث نقل ہے ‘‘میزان’’ذیل میں 



  ––––رسالت منصبِ –––– 

  ––––49 تنقیدات –––– 

ل فی تاریخ العرب قبل الاسلام’’
ص
مف
ل

کا حوالہ دیا ہے۔ اسِ سے قارئین فاضل مصنف کے  ‘‘ا

 
ِ
کے  ‘‘رسوم و آداب’’تحقیق کا خود اندازہ کر سکتے ہیں۔  علم و دیانت یا فہم و ادراک یا اسلوب

 باب کے تحت غامدی صاحب لکھتے ہیں:

انبیا علیہم السلام جو دین لے کر آئے ہیں، وہ بھی اپنے ماننے والوں کو بعض رسوم و ...’’

نفس ہے، لہٰذا دین کے یہ رسوم و آداب بھی  کا پابند کرتا ہے۔ دین کا مقصد تزکیۂآداب 

اسِی مقصد کو سامنے رکھ کر مقرر کیے گئے ہیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ہوئی تو انِ 

میں سے زیادہ تر دین ابراہیمی کی روایت کے طور پر عرب میں رائج تھے۔ چند چیزوں کے 

میں کوئی اضافہ نہیں کیا۔ یہ قرآن سے پہلے ہیں اور انِ کی حیثیت ایک سوا آپ نے انِ 

کرام کے  سنت کی ہے جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی تقریر و تصویب کے بعد صحابۂ

اجماع اور تواتر عملی سے امت کو منتقل ہوئی ہے۔ انِ کا ماخذ اب امت کا اجماع ہے اور یہ 

میں ہر جگہ دین تسلیم کیے جاتے ہیں۔ انبیا علیہم السلام کے سب اسِی بنیاد پر پوری امت 

 مقرر کردہ یہی رسوم و آداب ہم تفصیل کے ساتھ یہاں بیان کریں گے۔

 ...۔ ناک، منہ اور دانتوں کی صفائی۔

انبیا علیہم السلام اپنے ماننے والوں میں پاکیزگی اور طہارت کا جو ذوق پیدا کرنا چاہتے ہیں، 

ضا ہے کہ اسِ صفائی کو بھی ا نھوں نے ایک سنت کی حیثیت دی ہے۔ تاریخ میں یہ ا سی کا تقا

ل فی تاریخ العرب قبل 
ص
مف
ل

اسِ کا ذکر اہل عرب کے دینی شعار کے طور پرہوتا ہے )ا

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے وضو کی جو روایت امت کو منتقل ۔( 6/346الاسلام، جواد علی 

کہ ہر وضو کے موقع پر آپ نہایت اہتمام کے ساتھ  ہوئی ہے،ا س سے معلوم ہوتا ہے

)ناک صاف کرنے  ‘استنشاق’)منہ کی صفائی کے لیے ا س میں پانی پھرانا( اور  ‘مضمضۃ’

کے لیے ا س میں پانی ڈالنا( کرتے تھے۔ دانتوں کی صفائی کا بھی آپ کو ایسا ہی اہتمام تھا۔ 
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 یہاں تک کہ آپ نے فرمایا:

لأمرتھم لولا أن أشق علی أمتی 

 .بالسواک مع کل صلٰوۃ

 (887)بخاری، رقم

مجھے یہ خیال نہ ہوتا کہ میں اپنی ’’

امت کو مشقت میں ڈال دوں گا تو 

ہر نماز کے وقت ا نھیں دانتوں کی 

‘‘صفائی کا حکم دیتا۔
‘‘ 

 (642، 644میزان )

 فاضل مصنف کی ایسی ہی دروغ گوئی کا ایک اور مظاہرہ دیکھیے۔ لکھتے ہیں:

دین کے ’’آج جناب غامدی صاحب نے دنیا کے سامنے یہ حقیقت واضح فرمائی کہ ’’

 لاریب صرف دو ماخذ ہیں: ایک قرآن اور دوسرے ملت ابراہیمی کی وہ روایت جو یہود و

 نصاریٰ میں اور عرب کے مشرکین میں چلی آرہی تھی، جسے رسول اللہ ؐ نے اپنی تائید و

 سے جاری کیا۔ ان دونوں کے علاوہ کوئی چیز نہ تصویب کے ساتھ امت میں دین کی حیثیت

 ‘‘دین ہو سکتی ہے اور نہ اسے دین قرار دیا جا سکتا ہے۔

پھر طرفہ دیکھیے! جناب غامدی صاحب اس قدر بڑا دعویٰ فرماتے ہیں اور دین کا ماخذ 

پوری ( ایسانیا بیان کرتے ہیں جو آج تک کسی نے نہیں بتایا، اور ماشاء اللہ sourceواصل )

اپنے اس دعوے کی دلیل سے خالی!! یعنی دلیل کے نام پر کوئی معمولی سی چیز  ‘میزان’کتاب 

بھی اس کی جناب پیش نہیں فرماتے کہ محمد رسول اللہ کا کوئی حکم یا تحلیل وتحریم کا کوئی 

ارشاد صرف اسی وقت دین اور شریعت قرار پائے گا جب وہ ملت ابراہیمی کی روایت کا 

 ‘‘اتنا بڑا دعویٰ، اور حجت بس یہ کہ میں یہ سمجھتا ہوں!! حصہ ہو۔

 (44ء،2019)الفرقان، جولائی 

 ،دین کے حوالے سے وہی بات تحریر کی ہے سوال یہ ہے کہ کیا غامدی صاحب نے ماخذِ

جسے فاضل مصنف نے واوین لگا کر نقل کیاہے اور یہ تاثر دیا ہے کہ یہ جناب جاوید احمد غامدی 
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ذیل اقتباس سے اسِ کی حقیقت واضح ہو جائے گی۔ اسِ  گرامی کے درجِ  ہیں؟ استاذِ کے الفاظ 

اسِ غلط بیانی کی بھی تردید ہو جائے گی کہ غامدی صاحب نے نبی صلی اللہ علیہ  ،سے مزید برآں

 وسلم کی جاری کردہ سنت کے دین ابراہیمی کی روایت پر مبنی ہونے کی کوئی دلیل نہیں دی، جیسا کہ

اپنے اس دعوے کی دلیل سے  ‘میزان’ماشاء اللہ پوری کتاب ’’مصنف نے لکھا ہے کہ فاضل 

 ۔‘‘خالی

 غامدی صاحب لکھتے ہیں:

اسِ )دین( کے ماخذ کی تفصیل ہم اسِ طرح کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ ...’’

ر دو صورتوں وسلم سے یہ دین آپ کے صحابہ کے اجماع اور قولی و عملی تواتر سے منتقل ہوا او

 میں ہم تک پہنچا ہے:

 ۔ قرآن مجید1

 ...۔سنت2

سنت سے ہماری مراد دین ابراہیمی کی وہ روایت ہے جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا س کی 

تجدید واصلاح کے بعد اور ا س میں بعض اضافوں کے ساتھ اپنے ماننے والوں میں دین کی 

ملت ابراہیمی کی اتباع کا حکم دیا گیا ہے۔ یہ حیثیت سے جاری فرمایا ہے۔ قرآن میں آپ کو 

 روایت بھی ا سی کا حصہ ہے۔ارشاد فرمایا ہے:

 
َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
نِ ات

َ
 ا

َ
یْک

َ
ا اِل

َ
وْحَیْن

َ
 ا

َ م 
ُ
ث

انَ مِنَ 
َ
ا وَمَا ک

ً
اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

نَ 
ْ
رِکیِ

ْ
مشُ

ْ
 (123: 16)النحل.ال

پھر )یہی وجہ ہے کہ( ہم نے ’’

ھا ری طرف وحی کی کہ 

م

 

ت

اسِی 

ابراہیم کے طریقے کی پیروی کرو، 

میں  جو بالکل یک سو تھا اور مشرکوں

‘‘سے نہیں تھا۔
‘‘
 (13میزان)
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ہماری بات اگر ابھی بھی ابلاغ سے محروم ہے تو تفہیم مزید کے لیے فاضل مصنف کے 

جن سے معلوم ہو گا کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے  ،اپنے بزرگوں کے چند حوالے نقل ہیں

ی کردہ سنن کو مشرکین عرب میں رائج دین ابراہیمی کی روایت کے تاریخی تناظر میں جار

بیان کرنا علماے امت کا عام طریقہ ہے۔ اسِ کے ساتھ یہ بھی پتا چلے گا کہ ا ن کے اسِ 

 
ِ
بیان سے کسی کو کبھی یہ شبہ نہیں ہوا کہ وہ انِ سنن کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی سند کے  اسلوب

ہل عرب کی تاریخ کے حوالے سے قبول کرتے ہیں۔ مزید برآں، یہ بھی واضح ہو گا بجاے ا

دین قبول کرنے میں  طورِ  کہ دین ابراہیمی کی روایت کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی سند سے بہ

جناب جاوید احمد غامدی اور علماے امت کے موقف میں اصولی لحاظ سے کوئی فرق نہیں ہے۔ 

بِ ’دونوں 
َ  
نِ ات

َ
اا

ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
کی قرآنی نص کو بنیاد بناتے اور اسِ بنا پر قریش میں رائج  ‘ع

 سنن کے سیدنا ابراہیم علیہ السلام سے تاریخی استناد کو قبول کرتے ہیں۔ 

 
 
میں یوم عاشور کے روزہ کے  ‘‘معارف الحدیث’’آفاق کتاب  مولانا منظور نعمانی اپنی شہرہ

 حوالے سے لکھتے ہیں:

 کعبہ سی دن خانۂجاہلیت میں قریش مکہ کے نزدیک بھی بڑا محترم دن تھا اِ نۂ یوم عاشورہ زما...’’

 ِ س دن روزہ رکھتے تھے۔ قیاس یہ ہے کہ حضرت ابراہیم ؑو پر نیا غلاف ڈالا جاتا تھا اور قریش ا

ن تک پہنچی ہوں گی اور رسول اللہؐ کا دستور  بارے میں ا  س دن کےاسماعیل ؑ کی کچھ روایات اِ 

 ا  ا   ،ابراہیمی کی نسبت سے جو اچھے کام کرتے تھے تھا کہ قریش ملتِ
ؐ
ن سے ن میں آپ

س سی بنا پر حج میں بھی شرکت فرماتے تھے۔ پس اپنے اِ اور اشتراک فرماتے تھے۔ اِ اتفاق 

 (583 /4) ‘‘وزہ بھی رکھتے تھے۔کی بنا پر آپ قریش کے ساتھ عاشورہ کا ر اصول

 میں لکھا ہے: ‘‘معارف الحدیث’’عرفات کے حوالے سے  حج میں وقوفِ 

حرم سے  وہ سب نویں ذی الحجہ کو حدودِ  ، آتے تھےعرب کے عام قبائل جو حج کے لیے’’
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باہر نکل کے عرفات میں وقوف کرتے تھے، لیکن رسول اللہؐ کے خاندان والے یعنی قریش 

  بھی حدودِ وہ وقوف کے لیے ،کہتے تھے ‘‘اہل حرم اللہ’’جو اپنے کو کعبہ کا مجاور و متولی اور 

ے تھے، بلکہ ا  

 

کلت

ف

ی
س کی حد کے اندر ہی مزدلفہ کے علاقہ میں مشعر حرام حرم سے باہر نہیں 

س پرانے خاندانی س کو اپنا امتیاز سمجھتے تھے۔ اپنے اِ کے پاس وقوف کرتے تھے اور ا   پہاڑی

دستور کی بنا پر قریش کو یقین تھا کہ رسول اللہؐ بھی مشعر حرام کے پاس ہی وقوف کریں گے، 

 نے س لیےن کا یہ طریقہ غلط تھا اور وقوف کی صحیح جگہ عرفات ہی ہے، اِ لیکن چونکہ ا  
ؐ
 آپ

چلتے وقت ہی اپنے لوگوں کو ہدایت فرما دی تھی کہ: آپ کے قیام کے لیے خیمہ  منیٰ سے

 (419 /4)‘‘نمرہ میں نصب کیا جائے۔

 حرم کے تعین کے تاریخی استناد کے بارے میں مولانا منظور نعمانی لکھتے ہیں: حدودِ 

 رسول اللہ ؐ حرم کی حدود پہلے سیدنا ابراہیم علیہ السلام نے معین کی تھیں، پھر اسِ علاقۂ’’

 (445 /4) ‘‘ہیں۔ کی تجدید فرمائی اور اب وہ حدود معلوم و معروف نھینے اپنے عہد میں اِ 

 میں تحریر کیا ہے: ‘‘معارف القرآن’’مفتی محمد شفیع نے اپنی تفسیر 

حق تعالیٰ نے جو شریعت و احکام حضرت ابراہیم علیہ السلام کو عطا فرمائے تھے، خاتم ’’

س کے مطابق رکھی اللہ علیہ وسلم کی شریعت بھی بعض خاص احکام کے علاوہ ا  الانبیا صلی 

 (504 /5)‘‘گئی۔

 میں بیان ہوا ہے: ‘‘عثمانی تفسیرِ’’

 ‘‘مقصد یہ ہے کہ حلال و حرام اور دین کی باتوں میں اصل ملت ابراہیم ہے۔...’’

(463) 

 امام شاہ ولی اللہ لکھتے ہیں:

 ی ا ں درست کرنے اور اللہ تعالیٰ نے نبی صلی اللہ’’
ج
ک

 علیہ وسلم کو ملت حنیفیہ اسماعیلیہ کی 
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ن کا ازالہ کرکے ملت مذکورہ کو اپنے اصلی رنگ میں س میں واقع ہوئی تھیں، ا  جو تحریفات ا  

مْ اِبْرٰھِیْمَ ’جلوہ گر کرنے کے لیے مبعوث فرمایا تھا۔ چنانچہ: 
ُ
بِیْک

َ
 ا

َ
ۃ

َ  
 ’)اور  ‘مِل

َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
ات

ااِبْرٰھِیْ 
ً
ِ ( ‘مَ حَنِیْف ابراہیم کے  س لیے یہ ضروری تھا کہ ملتِ سی حقیقت کا اظہار ہے، اِ میں ا

سی طرح جو سنتیں حضرت ن کی حیثیت مسلمات کی ہو۔ اِ اصول کو محفوظ رکھا جائے اور ا  

ن کا اتباع کیا جائے۔ ن میں اگر کوئی تغیر نہیں آیا تو ا  ابراہیم علیہ السلام نے قائم کی تھیں، ا  

راشدہ  س سے پہلے نبی کی شریعت کی سنتِجب کوئی نبی کسی قوم میں مبعوث ہوتا ہے تو ا  

جس کو بدلنا غیر ضروری، بلکہ بے معنی ہوتا ہے۔  ،ن کے پاس محفوظ ہوتی ہےایک حد تک ا  

راشدہ کو وہ  س کو واجب الاتباع قرار دیا جائے، کیونکہ جس سنتِقرین مصلحت یہی ہے کہ ا  

سی کی پابندی پر مامور کیا جائے تو کچھ شک نہیں کہ وہ استحسان دیکھتے ہیں، ا   نظر لوگ پہلے بہ

س سے انحراف یا س کو قبول کرنے میں ذرہ بھی پس و پیش نہیں کریں گے اور اگر کوئی ا  ا  

س کے مسلمات س کو زیادہ آسانی سے قائل کیا جاسکے گا، کیونکہ وہ خود ا  سرتابی کرے تو ا  

 (724 /1حجۃاللہ البالغہ )‘‘میں سے ہے۔

 شاہ صاحب مزید لکھتے ہیں:

س میں ہے س کی سعادت اِ یہ بات وہ سب)عر ب(جانتے تھے کہ انسان کا کمال اور ا  ’’

س کی عبادت میں اپنی انتہائی کہ وہ اپنا ظاہر اور باطن کلیۃً اللہ تعالیٰ کے سپرد کر دے اور ا  

ن کا  تھے اورجنابت سے غسل کرنا ا  کوشش صرف کرے۔ طہارت کو وہ عبادت کا جز سمجھتے

فطرت کے وہ پابند تھے۔ تورات میں لکھا ہے کہ اللہ تعالیٰ  معمول تھا۔ ختنہ اور دیگر خصالِ 

کی اولاد کے لیے ختنہ کو ایک شناخت کی علامت مقرر کیا۔  ننے ابراہیم علیہ السلام اور ا  

ج تھا اور حکماے عرب بھی وضو اور یہودیوں اور مجوسیوں وغیرہ میں بھی وضو کرنے کا روا

نماز عمل میں لایا کرتے تھے۔ ابوذر غفاری اسلام میں داخل ہونے سے تین سال پہلے، 
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ن کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں نیاز حاصل کرنے کا موقع نہیں ملا جب کہ ابھی ا  

 منقول ہے کہ وہ سی طرح قس بن ساعدہ ایادی کے بارے میںتھا، نماز پڑھا کرتے تھے۔ اِ 

س نماز پڑھا کرتے تھے۔ یہود اور مجوس اور اہل عرب جس طریقے پر نماز پڑھتے تھے، ا  

 مہ پر مشتمل ہوتی تھی ن کی نماز افعالِ س قدر معلوم ہے کہ ا  کے متعلق اِ 
ی

 

عظ

 

ی

 جس کا جزوِ  ،

ن بھی ا   اعظم سجود تھا۔ دعا اورذکر بھی نماز کے اجزا تھے۔ نماز کے علاوہ دیگر احکام ملت

... صبح صادق سے لے کرغروب آفتاب تک کھانے پینے اور  تھے۔ مثلاً زکوٰۃ وغیرہ۔میں رائج 

جاہلیت میں قریش عاشورکے  صنفی تعلق سے محترز رہنے کو روزہ خیال کیا جاتا تھا۔ چنانچہ عہدِ

 قول کتِ  دن روزہ رکھنے کے پابند تھے۔ اعتکاف کو بھی وہ عبادت سمجھتے تھے۔ حضرت عمر کا یہ

نھوں نے زمانۂ جاہلیت میں ایک دن کے لیے اعتکاف میں بیٹھنے میں منقول ہے کہ ا   حدیث

نھوں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے دریافت کیا۔... اور یہ تو جس کا حکم ا   ،کی منت مانی تھی

خاص و عام جانتے ہیں کہ سال بہ سال بیت اللہ کے حج کے لیے دور دور سے ہزاروں کی 

اد میں مختلف قبائل کے لوگ آتے تھے۔... ذبح اور نحر کو بھی وہ ضروری سمجھتے تھے۔ تعد

سی طرح اشہر الحرم سے چیرتے پھاڑتے نہیں تھے۔ اِ جانور کا گلا نہیں گھونٹ دیتے تھے یا ا  

ن کے ہاں دین مذکور کی بعض ایسی مؤکد سنتیں ماثور ن کے ہاں مسلم تھی۔... ا  کی حرمت ا  

ِ  جن کے ترک کرنے والے کو مستوجبِ ،تھیں س سے مراد ملامت قرار دیا جاتا تھا۔ ا

کھانے پینے، لباس، عید اور ولیمہ، نکاح اور طلاق، عدت اور احداد، خریدو فروخت، 

جو حضرت ابراہیم سے ماثور  ،مردوں کی تجہیزو تکفین وغیرہ کے متعلق آداب اور احکام ہیں

ن سب کی وہ پابندی کرتے لائی ہوئی شریعت مشتمل تھی۔ اِ ن کی و منقول تھے اور جن پر ا  

 سی طرح حرام سمجھتے تھے، جیسا کہ قرآنِ تھے۔ ماں بہن اور دیگر محرمات سے نکاح کرنا ا  

ابراہیمی کے  کریم میں مذکور ہے۔ قصاص اور دیت اور قسامت کے بارے میں بھی وہ ملتِ
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 ‘‘لیے سزائیں مقرر تھیں۔ احکام پر عامل تھے۔ اور حرام کاری اور چوری کے

 (290- 292 /1)حجۃاللہ البالغہ 

 

 قرآن اور حدیث کا باہمی تعلق

فاضل مصنف نے یہ الزام بھی لگایا ہے کہ غامدی صاحب، معاذ اللہ، رسول اللہ صلی اللہ 

جن کی اصل قرآن میں نہیں ہے یا  ،علیہ وسلم کے ا ن احکام و ارشادات کو قبول نہیں کرتے

اہیمی کی روایت کا حصہ نہیں ہیں۔ اسِ الزام کی دلیل کے طور پر ا نھوں نے جن جو دین ابر

 مثالوں کو پیش کیا ہے،وہ یہ ہیں:

سونے کے برتنوں میں کھانے کی حرمت، مردوں کے لیے سونا اور ریشم کا لباس پہننے کی 

ت کرنے ممانعت، عورتوں کو ایام میں نماز پڑھنے سے رخصت، ڈاڑھی رکھنے کی ہدایت اور با

 سے نماز کا ٹوٹ جانا۔

جو احادیث میں مذکور ہیں اور جن کے بارے میں فاضل مصنف کاکہنا ہے  ،یہ وہ باتیں ہیں

 
 
 دین میں شامل نہیں سمجھتے۔ فاضل مصنف نے لکھا ہے: کہ غامدی صاحب انِھیں دائرہ

 ان کا کوئی سراغبے شمار احکام ایسے ہیں جن کا کوئی ذکر قرآن میں نہیں آیا ہے اور نہ ...’’

میں اس طور پر ملتا ہے کہ عرب یا یہود ونصاریٰ ان پرکاربند  ‘‘دین ابراہیمی کی روایت’’

تھے۔ مثلاً سونے کے برتنوں میں کھانا پینا حرام ہے، مردوں کے لیے سونا اور ریشم کے 

قضا بھی لباس حرام ہیں، عورتیں ماہواری ایام میں نماز نہیں پڑھیں گی، اور بعد میں ان کی 

نہیں کریں گی۔ ڈاڑھی رکھنا اور بڑھانا واجب ہے۔ بات کرنے سے نماز ٹوٹ جاتی ہے۔ 

وغیرہ نہ جانے کتنے حلال و حرام کے احکام ہیں جو غامدی صاحب کے اصول کے ذریعے 

قرار پائیں گے۔ ان کے تصور دین اور  ‘‘خارج از اسلام’’دین کا حصہ نہیں رہیں گے اور 
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 (37ء، 2019)الفرقان، جولائی ‘‘  تقاضہ یہی ہے۔فکری اصول کا لازمی

فاضل مصنف کی یہ تقریر بھی دروغ گوئی پر مبنی ہے۔ سونے کے برتنوں میں کھانے کی 

حرمت، مردوں کے لیے سونا اور ریشم کا لباس پہننے کی ممانعت، عورتوں کو ایام میں نماز پڑھنے 

گرامی نے اپنی  بڑھانے کی ہدایت کو استاذِ سے رخصت اور مونچھوں کو پست رکھنے اور ڈاڑھی 

عنوان بیان کیا ہے۔  کے زیرِ ‘‘فضائل و رذائل’’میں  ‘‘اخلاقیات’’کے باب  ‘‘میزان’’کتاب 

 
 
میں مذکور اخلاق کے  39تا  22کی آیات ( 17)بنی اسرائیل  اسِ ضمن میں ا نھوں نے سورہ

 دسویں چیز غرور و تکبر ہے۔ اسِ چیزوں کو بیان کیا ہے۔ انِ میں سے 10فضائل و رذائل کی 

 
 
لقمان کی آیات نقل کر کے بخاری، مسلم اور ابن ماجہ کی روایتوں  کے تحت ا نھوں نے سورہ

 کے حوالے سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے احکام کو نقل کیا ہے۔ لکھتے ہیں:

یہ مغروروں دسواں حکم یہ ہے کہ خدا کی زمین پر کوئی شخص اکڑ کر نہ چلے، اسِ لیے کہ ’’

اور متکبروں کی چال ہے۔ چنانچہ فرمایا ہے کہ تم کتنا ہی زمین پر پاؤں مارتے ہوئے چلو، 

لیکن ا س کو پھاڑ نہیں سکتے اور کتنا ہی اترا کر اور سر اٹھا کر چلو، لیکن پہاڑوں کی بلندی کو نہیں 

 پہنچ سکتے۔...

ف ا س کی چال میں ظاہر نہیں یہاں یہ بات بھی واضح رہے کہ انسان کا یہ غروروتکبر صر

ہوتا، ا س کی گفتگو، وضع قطع، لباس اور نشست و برخاست، ہر چیز میں نمایاں ہوتا ہے۔ 

 چنانچہ ارشاد ہوا ہے:

اور لوگوں سے بے رخی نہ کرو اور زمین میں اکڑ کر نہ چلو، اسِ لیے کہ اللہ کسی اکڑنے اور ’’

ل میں میانہ روی اختیار کرو اور اپنی آواز کو پست فخر جتانے والے کو پسند نہیں کرتا۔ اپنی چا

 (18-19: 31لقمان )‘‘رکھو، حقیقت یہ ہے کہ سب سے بری آواز گدھے کی آواز ہے۔

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اسِی بنا پر ایسی تمام چیزوں کے استعمال سے منع کیا ہے جن سے 

رنے، دون کی لینے، دوسروں پر رعب امارت کی نمایش ہوتی ہو یا وہ بڑائی مارنے، شیخی بگھا
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جمانے یا اوباشوں کے طریقے پر دھونس دینے والوں کی وضع سے تعلق رکھتی ہوں۔ریشم 

پہننے، قیمتی کھالوں کے غلاف بنانے اور سونے چاندی کے برتنوں میں کھانے پینے سے آپ 

 (۔5388 - 5387۔ مسلم، رقم 5837، 5635، 5633نے اسِی لیے روکا ہے )بخاری، رقم 

یہاں تک کہ چھوٹی ڈاڑھی اور بڑی بڑی مونچھیں رکھنے والوں کو بھی یہ متکبرانہ وضع ترک 

کر دینے کی نصیحت کی اور فرمایا ہے کہ وہ ڈاڑھی بڑھا لیں، لیکن مونچھیں ہر حال میں چھوٹی 

 (۔ آپ کا ارشاد ہے: جس نے اپنی بڑائی ظاہر602۔ مسلم،رقم8592رکھیں )بخاری، رقم 

 لیے کوئی لباس پہنا، اللہ ا سے قیامت میں ذلت کا لباس پہنائے گا، پھر ا س میں کرنے کے

اسِی طرح فرمایاہے: اللہ قیامت کے دن  (۔3607آگ بھڑکا دی جائے گی )ابن ماجہ،رقم 

)بخاری،  ا س شخص کو دیکھنا بھی پسند نہیں کرے گا جو غرور سے اپنا تہ بند گھسیٹتے ہوئے چلتا ہو

 (238 -239)‘‘(۔5455، رقم ۔ مسلم5783رقم 

 ِ نماز ’’سے غامدی صاحب نے جہاں تک ایام میں نماز پڑھنے کی ممانعت کا تعلق ہے تو ا

 عنوان بیان کیا ہے۔ لکھتے ہیں: کے زیرِ‘‘کے شرائط 

 نماز کے لیے جن چیزوں کا اہتمام ضروری ہے، وہ یہ ہیں:’’

 نماز پڑھنے والا نشے میں نہ ہو،

 تو حیض ونفاس کی حالت میں نہ ہو،وہ اگر عورت ہے 

 وہ باوضو ہو اور حیض و نفاس یا جنابت کے بعد ا س نے غسل کر لیا ہو،

 سفر، مرض یا پانی کی نایابی کی صورت میں، یہ دونوں مشکل ہو جائیں تو وہ تیمم کر لے،

 (285میزان )‘‘قبلہ کی طرف رخ کر کے نماز کے لیے کھڑا ہو۔

اسِی طرح غامدی صاحب نے نماز کے دوران میں کسی سے بات کرنے کو نماز کے آداب 

کے خلاف قرار دیا ہے اور بناے دلیل رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے ارشادات ہی کو بنایا 
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 ہے۔ ا نھوں نے لکھا ہے:

 ہ یہ ہیں:نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی جو ہدایات اسِ حکم کی وضاحت میں نقل ہوئی ہیں، و’’

۔ نماز میں کسی کے ساتھ کوئی بات نہ کی جائے۔ فرمایا ہے: نماز تو صرف تسبیح وتکبیر اور 1

قرآن کی تلاوت ہے، اسِ میں لوگوں کی بات چیت کی قسم کی کوئی چیز جائز نہیں ہے 

(۔ زید بن ارقم کہتے ہیں کہ ہم پہلے نماز میں اپنے ساتھ کے نماز ی سے 1199)مسلم، رقم 

نَ ’بات کرلیتے تھے، لیکن  کوئی
ْ
نِتِی

ٰ
ہِ ق

ٰ 
ومُْوْا للِ

ُ
کا حکم نازل ہوا تو ہمیں اسِ سے رو ک دیا  ‘وَق

۔ مسلم، رقم 1200خاموشی کے ساتھ نماز پڑھنے کی ہدایت کی گئی )بخاری، رقم  گیا اور

(۔ ابن مسعود رضی اللہ عنہ کی روایت ہے کہ ہم نماز میں رسول اللہ صلی 1204-1203

 وسلم کو سلام کرتے تو آپ جواب دیتے تھے، لیکن نجاشی کے ہاں سے واپسی پر ہم اللہ علیہ

نے سلام کیا تو آپ نے جواب نہیں دیا۔ ہم نے پوچھا:یارسول اللہ، آپ نماز میں سلام کا 

جواب دیا کرتے تھے۔ آپ نے فرمایا:نماز میں ایک ہی مشغولیت ہوسکتی ہے۔)بخاری، 

 (327میزان )‘(‘1201۔ مسلم، رقم 3875رقم 

 گرامی جناب جاوید احمد غامدی رسالت فاضل مصنف نے اپنے اسِ الزام کے لیے کہ استاذِ 

والا صفات کو دین دینے کا حق دار اور مجاز تسلیم نہیں کرتے،  مآب صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ 

 ذیل ہے: کے جس اقتباس کا حوالہ دیا ہے، وہ درجِ ‘‘ میزان’’

 وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویب کی روایتیں جو زیادہ تر اخبار آحاد نبی صلی اللہ علیہ’’

کہا جاتا ہے،ا ن کے بارے  ‘حدیث’کے طریقے پر نقل ہوئی ہیں اور جنھیں اصطلاح میں 

 میں یہ بات تو بالکل واضح ہے کہ ا ن سے دین میں کسی عقیدہ وعمل کا کوئی اضافہ نہیں ہوتا۔

 میں ہم نے پوری صراحت کے ساتھ بیان کر دیا ہے کہ یہ چیز چنانچہ اسِ مضمون کی تمہید

حدیث کے دائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ دین میں کسی نئے حکم کا ماخذ بن سکے۔ لیکن اسِ 
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 حسنہ کے ساتھ یہ بھی حقیقت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی سیرت و سوانح،آپ کے اسوہ

 کے جاننے کا سب سے بڑا اور اہم ترین ذریعہ اور دین سے متعلق آپ کی تفہیم و تبیین

حدیث ہی ہے۔لہٰذا اسِ کی یہ اہمیت ایسی مسلم ہے کہ دین کا کوئی طالب علم اسِ سے کسی 

طرح بے پروا نہیں ہو سکتا۔ حدیث کی یہی اہمیت ہے، جس کے پیش نظر ضروری ہے کہ 

 (62)‘‘ جائیں۔قرآن و سنت کے بعد اسِ پر تدبر کے اصول بھی یہاں بیان کر دیے

 فاضل مصنف نے اسِ پیرے کے انِ دو جملوں کو بنیاد بنایا ہے:

 ‘‘حدیث سے دین میں کسی عقیدہ و عمل کا کوئی اضافہ نہیں ہوتا۔’’

یہ چیز حدیث کےدائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ دین میں کسی نئے حکم کا ماخذ بن ’’

 ‘‘سکے۔

 ی صاحب کے نزدیک:انِ کی بنا پر ا نھوں نے یہ لکھا ہے کہ غامد

حدیث کا یہ مقام نہیں ہے کہ وہ دین میں کسی نئے حکم کا ماخذ قرار پا سکے۔ ہاں اگر ...’’

سے ہو جائے تو آپ ؐ کا حکم ‘‘ ملت ابراہیمی کی روایت’’رسول اللہ ؐ کے حکم و ارشاد کی تائید 

کے مرتکب پر لعنت دین میں جگہ پاجائے گا۔ ورنہ چاہے آپ ؐ کسی چیز کو حرام کہیں، یا اس 

  بھیجیں، یا اس پر اللہ کے عذاب کی وعید سنائیں، یا کسی چیز کو من

م
 
واجبات فرمائیں اور  ج

 حکم دیں، وہ چیزیں ضروری یا دینی حکم کا درجہ نہیں پا سکیں گی۔ ایسے موقعے پر کسی خوبصورت

 رسول کو غامدی دین ومسلک میں 
ِ
ار دے دیا قر ‘‘لغو’’سی عبارت کے ذریعے ان احکام

یہ چیز حدیث کے دائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ ’’جائے گا۔ اس لیے کہ ان کے یہاں تو 

 (45ء، 2019الفرقان، جولائی )‘‘۔‘‘دین میں کسی نئے حکم کا ماخذ بن سکے

گرامی کی بات کو بالکل غلط طریقے  اسِ اقتباس سے واضح ہے کہ فاضل مصنف نے استاذِ 

امی یہ نہیں کہہ رہے کہ حدیث میں کسی عقیدہ و عمل کا بیان نہیں گر سے پیش کیا ہے۔ استاذِ 
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ہے، بلکہ وہ یہ کہہ رہے ہیں کہ اسِ سے کسی عقیدہ و عمل کا اضافہ نہیں ہوتا۔ اسِی طرح ا نھوں 

نے یہ نہیں لکھا کہ یہ چیز حدیث کےدائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ دین میں کسی حکم کا ماخذ 

ہے کہ یہ چیز حدیث کے دائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ دین میں کسی نئے  بن سکے، بلکہ یہ لکھا

کے ہیں۔ یعنی ا ن کا ‘‘نئے’’اور  ‘‘اضافہ’’حکم کا ماخذ بن سکے۔ انِ دونوں جملوں میں اصل الفاظ 

موقف یہ ہے کہ حدیث میں عقائد کا بیان بھی ہے اوراعمال کا بھی، مگر یہ بیان ا نھی عقائد و 

جو قرآن میں مذکور اور سنت میں جاری  ،وفرع اور تفہیم و تبیین پر مبنی ہے اعمال کی شرح

ہیں۔ اسِی طرح اسِ میں آپ کے احکام بھی نقل ہوئے ہیں، لیکن ا ن کی نوعیت نئے احکام کی 

نہیں ہے، بلکہ قرآن و سنت کے احکام کی تشریح و تعبیر اور ا ن پر آپ کے عملی نمونے کی 

دیک قرآن و سنت کے احکام بھی دین ہیں اور حدیث میں نقل ا ن کی چنانچہ ا ن کے نز ہے۔

حسنہ بھی دین ہے۔نبی صلی اللہ  ۂشرح و فرع، تفہیم و تبیین اور ا ن پر عمل کے لیے آپ کا اسو

علیہ وسلم سے اگر ا ن کی نسبت متحقق ہے تو ا ن کا انکار ایمان کے منافی ہے۔ اسِ بات کو ا نھوں 

 تھ انِ الفاظ میں لکھا ہے:نے پوری صراحت کے سا

احادیث( میں آتی ہیں،وہ درحقیقت  /دین سے متعلق جو چیزیں انِ )اخبار آحاد...’’

قرآن و سنت میں محصور اسِی دین کی تفہیم و تبیین اور اسِ پرعمل کے لیے نبی صلی اللہ علیہ 

 
 
چنانچہ دین کی حسنہ کابیان ہیں۔ حدیث کا دائرہ اسِ معاملے میں یہی ہے۔  وسلم کے اسوہ

حیثیت سے اسِ دائرے سے باہر کی کوئی چیز نہ حدیث ہو سکتی ہے اور نہ محض حدیث کی 

 بنیاد پر ا سے قبول کیا جا سکتا ہے۔

اسِ دائرے کے اندر، البتہ اسِ کی حجت ہر ا س شخص پر قائم ہو جاتی ہے جو اسِ کی صحت 

 کے قول و فعل یا تقریر و تصویب کی پر مطمئن ہو جانے کے بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم

حیثیت سے اسِے قبول کر لیتا ہے۔ اسِ سے انحراف پھر ا س کے لیے جائز نہیں رہتا، بلکہ 
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ضروری ہو جاتا ہے کہ آپ کا کوئی حکم یا فیصلہ اگر اسِ میں بیان کیا گیا ہے تو ا س کے سامنے 

 (15میزان )‘‘سر تسلیم خم کر دے۔

کی مثال پیش کی جا  ‘‘عمدۃ القاری’’یا  ‘‘فتح الباری’’کی تفہیم کے لیے  گرامی کے مدعا استاذِ 

سکتی ہے۔ یہ صحیح بخاری کی شرحیں ہیں۔ اگر کوئی شخص یہ کہے کہ انِ کت کے مندرجات امام 

بخاری کے تحقیقی کام میں نہ کوئی اضافہ کرتے ہیں اور نہ ا س سے ہٹ کر کوئی نئی تحقیق بیان 

جو امام صاحب نے اپنی  ، ا سی کام کی تفہیم و تبیین اور شرح و وضاحت ہیںکرتے ہیں، بلکہ یہ

صحیح میں جمع کیا ہے تو ا س کی بات کو بجا قرار دیا جائے گا۔ یہ نہیں کہا جائے گا کہ قائل نے انِ 

 شروح کی حیثیت کو ماننے سے انکار کیا ہے۔

گرامی کا یہ موقف کہ حدیث قرآن و سنت کی شرح و فرع اور تفہیم و  واضح رہے کہ استاذِ 

جس  ،تبیین ہے،کوئی منفرد موقف نہیں ہے۔ اپنی حقیقت کے اعتبار سے یہ وہی موقف ہے

 پر علماے امت کی اکثریت قائم ہے۔ اسِ ضمن میں چند حوالے ملاحظہ کر لیجیے:

 امام شافعی لکھتے ہیں:

 وسنتہ لا تکون إلا 
ٰ 
ہ بالإبانۃ عن الل

 .تبارک و تعالیٰ واتباع أمرہ

 (3 /7)الام 

 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی سنت اللہ’’

تعالیٰ ہی کی طرف سے حکم کی توضیح اور 

 ‘‘ا سی کے حکم کی اتباع ہے۔

 ِ قرآنی کو دو قسموں میں تقسیم کیا ہے: ایک وہ آیات  سی بنا پرآیاتِ چنانچہ امام شافعی نے ا

جن کی تبیین سنت سے ہوتی ہے۔ کے بیان کی ضرورت نہیں اور دوسری وہ  جنھیں خارج

 زہرہ امام شافعی کے اسِ موقف کو بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں:ابو

س کی شارح و ضرورت ا   کلّی ہے اور سنت حسِ  جب صورت یہ ٹھیری کہ قرآن بیانِ ’’

قرآن جو نص ہے اور جس کی  ۔ وہ بیانِ 1قرآن کی دو قسمیں کرتے ہیں: مفسر تو شافعی بیانِ 
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 ۔ وہ بیانِ 2تشریح و توضیح کے لیے خارج سے کسی امداد کی ضرورت نہیں، وہ خود واضح ہے۔

جواپنی تشریح و توضیح میں سنت کا محتاج ہے، خواہ اپنے اجمال کی تفصیل میں یامعنی  قرآن

 ‘‘محتمل کی تعیین میں یا عموم کی تخصیص میں۔

 (85 عہد اور حیات،لاہور: شیخ غلام علی اینڈ سنز، )محمد ابو زہرہ، امام شافعی

 امام احمد بن حنبل کہتے ہیں:

ما أجسر علی ھذا أن أقولہ ولکن 

السنۃ تفسر الکتاب وتعرف 

  .الکتاب وتبینہ

 (19)الکفایہ فی علم الروایہ

یہ کہنے کی جسارت میں نہیں کر ’’

سکتا)کہ سنت کتاب اللہ پر حاکم ہے(۔ 

س کی تفسیر کرتی، ا  سنت تو قرآن کی 

س کی مجمل باتوں کی تعریف کرتی اور ا  

 ‘‘وضاحت کرتی ہے۔

 امام شاطبی نے لکھاہے:

السنۃ راجعۃ فی معناھا إلی 

الکتاب، فھی تفصیل مجملہ، 

 .وبیان مشکلہ، وبسط مختصرہ

فلا تجد فی  .وذلک لأنھا بیان لہ

السنۃ أمرًا إلا والقرآن دل علیٰ 

 1.وتفصیلیۃمعناہ دلالۃ إجمالیۃ 

 

سنت اپنے معنوں میں کتاب کی ’’

طرف راجع ہوتی ہے اور وہ قرآن کے 

س کے مشکل کی اجمال کی تفصیل، ا  

س وضاحت اور مختصر کی تفصیل ہے،اِ 

لیے کہ وہ قرآن کا بیان )وضاحت( 

ہے۔لہٰذا آپ سنت میں کوئی ایسی 

جس کے معنی پر  ،بات نہیں پائیں گے

                                                           

1

الشاطبی، ابو اسحاق ابراہیم بن موسیٰ، الموافقات فی اصول الشریعہ، مترجم: کیلانی، مولانا عبدالرحمٰن،  

 ۔10/4ء، 2006لاہور: دیال سنگھ ٹرسٹ لائبریری، 
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اہ یہ قرآن دلالت نہ کررہا ہو۔ خو

 ‘‘ دلالت اجمالی ہو یا تفصیلی ہو۔

میں امام شافعی ‘‘مقامات’’جسے ا نھوں نے اپنی کتاب  ،نظر بھی یہی ہےنقطۂ گرامی کا استاذ ِ

 عنوان واضح کیا ہے۔ لکھتے ہیں: کے زیرِ ‘‘عام و خاص’’کے موقف کی تائید میں 

خدمت انجام دی ہے اور اپنے  کی یہی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے کتاب الٰہی...’’

ا ت کو واضح کر دیا ہے جن تک رسائی ا ن لوگوں کے 

ف

ی
م

ف

ض

 

ی

ارشادات سے ا ن مضمرات و 

لیے مشکل ہو سکتی تھی جو لفظ و معنی کی انِ نزاکتوں کو سمجھنے سے قاصر رہ جاتے ہیں۔امام 

 و تبیین سے شافعی بجا طور پر اصرار کرتے ہیں کہ ظاہر الفاظ کی بنیاد پر آپ کی اسِ تفہیم

صرف نظر نہیں ہونا چاہیے۔ یہ قرآن کا بیان ہے، اسِ میں کوئی چیز قرآن کے خلاف نہیں 

 کا تابع ہے۔ وہ ا س کے مدعا کی تبیین کرتا ہے، ا س میں کبھی ہوتی۔ خدا کا پیغمبر کتاب الٰہی

متنبہ کرتے ہیں تغیر و تبدل نہیں کرتا۔ امام اپنی کتاب میں اسِ کی مثالیں دیتے اور بار بار 

کہ قرآن کے احکام سے متعلق رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے جو کچھ فرمایا ہے، وہ بیان 

اور صرف بیان ہے۔ ا سے نہیں مانا جائے گا تو یہ قرآن کی پیروی نہیں، ا س کے حکم سے 

سے واضح ہو رہا  انحراف ہو گا، اسِ لیے کہ ا س کا متکلم وہی چاہتا ہے جو پیغمبر کی تفہیم و تبیین

 ہے، ا س کا منشا ا س سے مختلف نہیں ہے۔...

میں کوشش کی ہے کہ امام کے موقف کو پوری طرح مبرہن کر دیں،  ‘‘میزان’’ہم نے 

میں  ‘‘اصول و مبادی’’کے مقدمہ  ‘‘میزان’’اسِ لیے کہ اصولاً وہ بالکل صحیح ہے۔ اہل نظر 

کے زیر عنوان یہ مباحث دیکھ سکتے ہیں۔ اسِ سے یہ حقیقت واضح ہو  ‘‘میزان اور فرقان’’

جائے گی کہ قرآن مجید کے احکام سے متعلق روایتوں میں جو کچھ بیان ہوا ہے، وہ ا س کے 

الفاظ کا مضمر ہے جسے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنی تشریحات سے ظاہر کر دیا ہے۔ 

لفظ کے باطن میں اتر کر ا س کو سمجھنے کی تربیت حاصل  قرآن کے طالب علموں کو اسِ سے
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کرنی چاہیے، اسِے رد کر دینے یا اسِ سے قرآن کے نسخ پر استدلال کی جسارت نہیں کرنی 

 (143) ‘‘چاہیے۔

مجید کی تفہیم و تبیین کے طور پر پیش کرتے ہیں، اسِ  گرامی کیسے احادیث کو قرآنِ  استاذِ 

 سے چند مثالیں پیش خدمت ہیں: ‘‘میزان’’ کتاب بات کی تفہیم کے لیے ا ن کی

 نساء ) ۔ محرماتِ 1
 
میں بیان ہوئی ہے، ا س  24تا  22( کی آیات 4نکاح کی جو فہرست سورہ

ھا ری وہ مائیں بھی جنھوں نے تمھیں دودھ پلایا اور رضاعت کے ’’میں ارشاد فرمایا ہے کہ 

م

 

ت

ھا ری بہنیں بھی )تم پر حرام کی گئی

م

 

ت

 ۔‘‘ ہیں(اسِ تعلق سے 

یعنی قرآن سے واضح ہے کہ جس طرح نسب اور مصاہرت کی بنا پر اللہ نے بعض خواتین 

سی طرح رضاعت کے تعلق سے بھی نکاح کی ممانعت فرمائی سے نکاح کو ممنوع قرار دیا ہے، ا  

 مجید کا مدعا یہ ہے کہ دودھ پلانے کی عمر میں بالاہتمام دودھ پلانا ہی ہے۔ اسِ ضمن میں قرآنِ 

رضاعت ہے،چند گھونٹ اتفاقاً پی لینے سے یا دودھ پینے کی عمر کے بعد ایسا کوئی واقعہ ہونے سے 

 ،مجید کا یہی مدعا ہے رضاعت کا تعلق قائم نہیں ہو جاتا۔ غامدی صاحب کے نزدیک قرآنِ 

سے جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے واضح فرمایا ہے۔ چنانچہ ا نھوں نے بخاری و مسلم کے حوالے 

 لکھا ہے:

 قرآن کا یہ منشا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے مختلف مواقع پر واضح فرمایا ہے:’’

سیدہ عائشہ کی روایت ہے کہ حضور نے فرمایا: ایک دو گھونٹ اتفاقاً پی لیے جائیں تو اسِ 

 (۔3590سے کوئی رشتہ حرام نہیں ہوجاتا )مسلم، رقم 

صلی اللہ علیہ وسلم میرے پاس تشریف لائے تو ایک سیدہ ہی کا بیان ہے کہ رسول اللہ 

شخص بیٹھا ہوا تھا۔ آپ کو یہ ناگوار ہوا اور میں نے دیکھا کہ آپ کے چہرے پر غصے کے 

آثار ہیں۔ میں نے عرض کیا: یا رسول اللہ، یہ میرے رضاعی بھائی ہیں۔ آپ نے فرمایا: 
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کا تعلق تو صرف ا س دودھ سے قائم اپنے انِ بھائیوں کو دیکھ لیا کرو، اسِ لیے کہ رضاعت 

۔ 5102ہوتا ہے جو بچے کو دودھ کی ضرورت کے زمانے میں پلایا جائے )بخاری، رقم 

 (415میزان )‘‘(۔3606مسلم، رقم 

2 
 
( میں مصاہرت 4نساء ) ۔ اسِی طرح دیکھیے کہ نکاح کی وہ حرمتیں جو قرآن نے سورہ

ایک نکاح میں جمع کرنے کی ممانعت فرمائی ہے  کے پہلو سے بیان کی ہیں، ا ن میں دو بہنوں کو

نِ ’اور اسِ کے لیے 
ْ
تَی

ْ
خ

ُ
ا
ْ
نَ ال

ْ
جْمَعُوْا بیَ

َ
نْ ت

َ
کے الفاظ آئے ہیں۔ غامدی صاحب کے نزدیک  ‘وَا

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا پھوپھی اور بھتیجی اور خالہ اور بھانجی کو ایک نکاح میں جمع کرنے 

 اسِی حکم کا بیان ہے۔ چنانچہ ا نھوں نے لکھا ہے:سے منع فرمانا، قرآن کے 

نِ ’قرآن نے ...’’
ْ
تَی

ْ
خ

ُ
ا
ْ
نَ ال

ْ
ہی کہا ہے، لیکن صاف واضح ہے کہ زن و شو کے تعلق ‘بیَ

میں بہن کے ساتھ بہن کو جمع کرنا ا سے فحش بنا دیتا ہے تو پھوپھی کے ساتھ بھتیجی اور خالہ 

کے ساتھ بھانجی کو جمع کرنا بھی گویا ماں کے ساتھ بیٹی ہی کو جمع کرنا ہے۔ لہٰذا قرآن کا مدعا، 

 ۔‘الأختین وبین المرأۃ وعمتھا وبین المرأۃ وخالتھا أن تجمعوا بین’لاریب یہی ہے کہ 

نِ ’وہ یہی کہنا چاہتا ہے، لیکن 
ْ
تَی

ْ
خ

ُ
ا
ْ
نَ ال

ْ
کے بعد یہ الفاظ ا س نے اسِ لیے حذف کر دیے ‘بَی

ہیں کہ مذکور کی دلالت اپنے عقلی اقتضا کے ساتھ اسِ محذوف پر ایسی واضح ہے کہ قرآن 

 اسِ کے سمجھنے میں غلطی نہیں کر سکتا۔ چنانچہ کے اسلوب سے واقف ا س کا کوئی طالب علم

 نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ہے:

لا یجمع بین المرأۃ وعمتھا ولا 

 .بین المرأۃ وخالتھا

 (1600)الموطا، رقم 

عورت اور ا س کی پھوپھی ایک ’’

نکاح میں جمع ہو سکتی ہے، نہ عورت 

‘‘اور ا س کی خالہ۔
‘‘
 (418)میزان  

 بقرہ )۔ 3
 
میں بیواؤں کی عدت کا حکم بیان ہوا ہے۔ اسِ  234 -235( کی آیات 2سورہ
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میں مردوں کو یہ ہدایت فرمائی ہے کہ وہ اگر بیوہ ہونے والی خواتین سے نکاح کا ارادہ رکھتے 

ہوں تو ا نھیں عدت کے زمانے میں غم زدہ عورت یا ا س کے خاندان کے سوگ اور غم کا لحاظ 

ر نکاح کا پیغام بھیجنے اور خفیہ عہد و پیمان سے احتراز کرنا چاہیے۔ اگر ضرورت ہو تو کرنا چاہیے او

مجید نے یہاں مردوں ہی کے  قرآنِ مدعا پر اکتفا کرنا چاہیے۔ اشارے کنایے میں اظہارِ 

حوالے سے بات کی ہے، مگر عورتوں کو اسِ معاملے میں کیا رویہ اختیار کرنا چاہیے، ا سے الفاظ 

ن نہیں کیا۔ غامدی صاحب کے نزدیک انِ آیات میں عورتوں کے لیے جو حکم مقابلتاً میں بیا

 ضح فرما دیا ہے:مفہوم ہوتا ہے، ا سے نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم نے وا

عدت میں عورت کا رویہ بھی ایسا ہی ہونا چاہیے۔  اسِ سے یہ بات نکلتی ہے کہ زمانۂ’’

رسول اللہ صلی اللہ  کے معروفات کا لحاظ کرنے کا()یعنی مردوں ہی کی طرح غم اور سوگ 

علیہ وسلم نے اسِی بنا پر عورتوں کو ہدایت فرمائی کہ وہ اگر اپنے مرحوم شوہر کے گھر میں ا س 

کے لیے عدت گزار رہی ہیں تو سوگ کی کیفیت میں گزاریں اور زیب و زینت کی کوئی چیز 

 استعمال نہ کریں۔ ارشاد فرمایا ہے:

عنھا زوجھا لا تلبس المتوفی 

المعصفر من الثیاب ولا الممشقۃ 

ولا الحلی ولا تختضب ولا 

 (2304)ابوداؤد، رقم .تکتحل

بیوہ عورت رنگین کپڑے نہیں ’’

نہ زرد، نہ گیروسے رنگے  پہنے گی،

ات استعمال نہیں ہوئے۔ وہ زیور

ی اور سرمہ کرے گی اور نہ منہد

‘‘لگائے گی۔
‘‘
 (464)میزان  

 مائدہ )4
 
میں اللہ اور رسول اللہ سے جنگ کرنے )محاربہ( 34-33( کی آیات 5۔ سورہ

اور فساد فی الارض کی سزائیں بیان ہوئی ہیں۔ یہ سزائیں عبرت ناک طریقے سے قتل، سولی، 

ہاتھ پاؤں بے ترتیب کاٹ دینا اور جلاوطن کرنا ہیں۔ غامدی صاحب کے نزدیک نبی صلی اللہ 
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کے بعض مجرموں کو جلا وطنی اور رجم )عبرت ناک طریقے سے قتل( کی سزا علیہ وسلم کا زنا

 مجید کے اسِی حکم کا اطلاق تھا۔ وہ لکھتے ہیں: دینا قرآنِ 

وْ ’آیت میں یہ سزائیں حرف ’’
َ
 کے ساتھ بیان ہوئی ہیں۔اسِ کے معنی یہ ہیں کہ قرآن مجید ‘ا

نے یہاں حکومت کو یہ اختیار دیا ہے کہ وہ جرم کی نوعیت، مجرم کے حالات اور جرم کے 

موجود اور متوقع اثرات کے لحاظ سے انِ میں سے جو سزا مناسب سمجھے، اسِ طرح کے 

ل اور تصلیب جیسی سزاؤں کے ساتھ اسِ میں نفی کی سزا 
ی 

 

قن

 

ی

مجرموں کو دے سکتی ہے۔

میں انتہائی سختی کے ساتھ حالات کا تقاضا ہو تو مجرم کے ساتھ  اسِ لیے رکھی گئی ہے کہ سزا

نرمی کے لیے بھی گنجایش باقی ر کھی جائے۔ چنانچہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے 

میں معلوم ہے کہ آپ نے اپنے زمانے میں اوباشی کے ا ن مجرموں کو جو اپنے حالات اور 

رعایت کے مستحق تھے، مائدہ کی اسِی آیت کے  جرم کی نوعیت کے لحاظ سے کسی حد تک

تحت جلاوطنی کی سزا دی اور وہ مجرم جنھیں کوئی رعایت دینا ممکن نہ تھا، اسِی آیت کے تحت 

 رجم کر دیے گئے۔...

 چنانچہ زنا کے بعض عادی مجرموں کے بارے میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:

خذوا عنی، خذوا عنی، خذوا 

  عنی، فقد
ٰ 
 جعل الل

ً
 .ہ لھن سبیلا

البکر بالبکر جلد مائۃ ونفی 

سنۃ والثیب بالثیب جلد مائۃ 

 (4414)مسلم، رقم  .والرجم

مجھ سے لو، مجھ سے لو، مجھ سے ’’

لو۔ اللہ نے انِ عورتوں کے لیے راہ 

ہے۔ اسِ طرح کے مجرموں نکال دی 

کنواریوں کے ساتھ  میں کنوارے

ہوں گے اور ا نھیں سو کوڑے اور 

جلاوطنی کی سزا دی جائے گی۔ اسِی 

طرح شادی شدہ مرد و عورت بھی سزا 

کے لحاظ سے ساتھ ساتھ ہوں گے اور 
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ا نھیں سو کوڑے اور سنگ ساری کی 

‘‘سزا دی جائے گی۔
‘‘ 

 (615)میزان 

 نساء )5
 
 مائدہ ) 43( کی آیت 4۔ سورہ

 
میں تیمم کا حکم انِ الفاظ میں  6( کی آیت 5اور سورہ

اور اگر تم بیمار ہو یا سفر میں ہو یا تم میں سے کوئی رفع حاجت کرکے آئے یا تم ’’بیان ہو ا ہے کہ 

ے اور نے عورتوں سے مباشرت کی ہو، پھر پانی نہ ملے تو کوئی پاک جگہ دیکھو اور اپنے چہر

 ‘‘ہاتھوں کا مسح کرلو۔

غامدی صاحب کے نزدیک رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے قرآن کے اسِی حکم پر قیاس 

 کر کے موزوں اور عمامے پر مسح کرنے کی اجازت فرمائی ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

قیاس رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے )نساء اور مائدہ میں مذکور( تیمم کے اسِی حکم پر ’’

۔ مسلم، رقم 205، 203، 182کرتے ہوئے موزوں اور عمامے پر مسح کیا )بخاری، رقم

(اور لوگوں کو اجازت دی ہے کہ اگر موزے وضو کر کے پہنے ہوں تو ا ن کے 633، 622

مقیم ایک شب و روز اور مسافر تین شب و روز کے لیے موزے اتار کر پاؤں دھونے کے 

 (290میزان )‘‘(۔639مسلم، رقم بجاے ا ن پر مسح کر سکتے ہیں)

 اعراف )6
 
ا ن کے لیے پاک ’’میں اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے کہ  157( کی آیت 7۔ سورہ

اتا ہے اور ا ن کے اوپر سے ا ن کے وہ بوجھ اتارتا اور چیزیں حلال اور ناپاک چیزیں حرام ٹھہر

ک چیزوں کے لیے مجید نے پا قرآنِ  ‘‘بندشیں دور کرتا ہے جو اب تک ا ن پر رہی ہیں۔

کے الفاظ استعمال کیے ہیں۔ اب واقعہ یہ ہے کہ  ‘خبائث’اور ناپاک چیزوں کے لیے  ‘طیبات’

الفاظ دیگر حلال و  قرآن و حدیث میں خورو نوش سے متعلق جو چیزیں طیب اور خبیث یا بہ

مانع فہرست ائی گئی ہیں، ا ن تمام کو جمع کرنے سے طیبات اور خبائث کی کوئی جامع و حرام ٹھہر
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مرتب نہیں ہوتی۔ اسِ کے بعد یہ سوال پیدا ہوتا ہے کہ وہ متعدد چیزیں جن کا ذکر قرآن و 

حدیث میں نہیں ہوا، ا ن کے حلال و حرام کا فیصلہ کس بنیاد پر کیا جائے گا؟ جناب جاوید احمد 

تعالیٰ نے انسان کو جو اللہ  ،غامدی کے نزدیک اسِ کا فیصلہ ا س دین فطرت کی بنیاد پر کیا جائے گا

کر کے اسِ دنیا میں بھیجا ہے۔ ا ن کے نزدیک یہی سبب ہے کہ جس کی بنا پر قرآن نے  ودیعت

خبائث کا ذکر کیا ہے، مگر ا ن کی کوئی فہرست بیان نہیں کی۔ ا س نے صرف ا ن چار  طیبات و

 جن کا فیصلہ انسان جو کسی نہ کسی وجہ سے مشتبہ ہو سکتی ہیں یا ،چیزوں کی حرمت کو بیان کیا ہے

اپنی عقل و فطرت کی روشنی میں نہیں کر سکتا۔ تاہم، جہاں تک اسِ معاملے میں نبی صلی اللہ 

علیہ وسلم کے ارشادات کا تعلق ہے تو آپ نے دین فطرت ہی کی چیزوں کو بیان فرمایا ہے۔ 

 چنانچہ غامدی صاحب لکھتے ہیں:

ست شریعت میں کبھی پیش نہیں کی گئی۔اسِ انِ طیبات وخبائث کی کوئی جامع ومانع فہر’’

کی وجہ یہ ہے کہ انسان کی فطرت اسِ معاملے میں بالعموم ا س کی صحیح رہنمائی کرتی ہے اور 

وہ بغیر کسی تردد کے فیصلہ کر لیتا ہے کہ کیا چیز طیب اور کیا خبیث ہے۔ وہ ہمیشہ سے جانتا ہے 

بچھو اور خود انسان کوئی کھانے کی چیز کہ شیر،چیتے، ہاتھی،چیل، کوے،گد،عقاب، سانپ، 

نہیں ہیں۔ا سے معلوم ہے کہ گھوڑے اور گدھے دسترخوان کی لذت کے لیے نہیں، 

پوری سواری کے لیے پیدا کیے گئے ہیں۔ انِ جانوروں کے بول و براز کی نجاست سے بھی وہ 

صحیح  طور پر طرح واقف ہے۔ نشہ آور چیزوں کی غلاظت کو سمجھنے میں بھی ا س کی عقل عام

فطرت نتیجے پر پہنچتی ہے۔ چنانچہ خدا کی شریعت نے اسِ معاملے میں انسان کو اصلاً ا س کی 

ہی کی رہنمائی پر چھوڑ دیا ہے۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے کچلی والے درندوں،چنگال والے 

 کھانے ( وغیرہ کا گوشت4452( اور جلالہ )نسائی، رقم 4994، 3433پرندوں)مسلم، رقم 

کی جو ممانعت روایت ہوئی ہے،وہ اسِی فطرت کا بیان ہے۔ شراب کی ممانعت سے متعلق 

 (632میزان)‘‘قرآن کا حکم بھی اسِی قبیل سے ہے۔
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یہاں غور کیجیے کہ غامدی صاحب صرف احادیث میں مذکور ممانعتوں کو بیان فطرت قرار 

بھی بیان فطرت ہی سے نہیں دے رہے، بلکہ قرآن میں نقل شراب کی حرمت کے حکم کو 

 تعبیر کر رہے ہیں۔

 مزید لکھتے ہیں:

اسِ میں شبہ نہیں کہ انسان کی یہ فطرت کبھی کبھی مسخ ہو جاتی ہے، لیکن دنیا میں ...’’

کی عادات کا مطالعہ بتاتا ہے کہ ا ن کی ایک بڑی تعداد اسِ معاملے میں بالعموم غلطی  انسانوں

ح کی کسی چیز کو اپنا موضوع نہیں بنایا۔ اسِ باب میں نہیں کرتی۔ چنانچہ شریعت نے اسِ طر

شریعت کا موضوع صرف وہ جانور اور ا ن کے متعلقات ہیں جن کے طیب یا خبیث ہونے کا 

 ‘‘فیصلہ تنہا عقل و فطرت کی رہنمائی میں کر لینا انسانوں کے لیے ممکن نہ تھا۔

 (633)میزان

کے الفاظ سے بیان  ‘‘طبائع سلیمہ’’اور  ‘‘مطلوبہ اخلاقِ ’’شاہ ولی اللہ نے اسِی بیان فطرت کو 

 میں لکھتے ہیں: ‘‘حجۃ اللہ البالغہ’’کیا ہے۔ 

اور اس کے بعد ا ن جانوروں کو کھانے کا درجہ ہے کہ جو انسان سے مطلوبہ اخلاق کے ’’

ن ن کی طرف کسی ضرورت سے ہی رخ کرتے ہیں اور ا  اخلاق پر پیدا ہوا، حتیٰ کہ ا   خلافِ 

ن کو کھانے سے انکار ن کو ناپاک سمجھتی ہیں اور ا  ل دی جاتی ہے۔ اور طبائع سلیمہ ا  کی مثا

 (924 /2) ‘‘کرتی ہیں۔

 امام شاطبی نے اسِ مسئلے کو انِ الفاظ میں واضح کیا ہے:

اللہ تعالیٰ نے پاکیزہ چیزوں )طیبات( کو حلال اور گندی چیزوں )خبائث( کو حرام کیا۔ ’’

 جنھیں ،، )یعنی طیبات اور خبائث( کے درمیان بہت سی چیزیں ہیںن دونوں اصلوںاب اِ 

 س کی ایسی وضاحتکسی ایک اصل سے ملایا جا سکتا ہے۔ تو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ا  

جس سے معاملہ واضح ہو جائے۔ آپ نے سب کچلی والے درندوں اور پنجوں والے  ،کی
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یلو گدھوں کو کھانے سے منع کیا اور فرمایا کہ وہ پرندوں کو کھانے سے منع فرما دیا اور گھر

ناپاک ہیں... گویا )احادیث میں مذکور( یہ سب باتیں خبائث کی اصل سے الحاق کے معنی 

س سے کی طرف راجع ہیں۔ جیسا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے گوہ، سرخاب، خرگوش اور ا  

)الشاطبی، ابو ‘‘ الحاق کر دیا ہے۔جلتی چیزوں کا پاکیزہ چیزوں )طیبات( کی اصل سے ملتی 

اسحاق ابراہیم بن موسیٰ، الموافقات فی اصول الشریعہ، مترجم: کیلانی، مولانا عبدالرحمٰن، 

 (55/4ء،2006لاہور: دیال سنگھ ٹرسٹ لائبریری، 

 ِ س آخری مثال کو ہم نے قدرے تفصیل سے اسِ لیے بیان کیا ہے کہ فاضل مصنف ا

مضمون میں ایک مفصل تقریر کی ہے، جس کے آخر میں ا نھوں نے اسِ کے حوالے سے اپنے 

 نے بیان کیا ہے:

وہ چیزیں جن کو رسول اللہ ؐ نے حرام قرار دیا جیسے تما م درندے جیسے شیر، چیتا، کتا، ...’’

بھیڑیا، جانوروں میں ہاتھی، گدھا، نیز پرندوں میں چیل، عقاب، گدھ، وغیرہ۔ ان کے 

مدی صاحب( فرماتے ہیں ہم حضور ؐ کی ان باتوں کو شریعت کا بارے میں جناب موصوف )غا

 (41ء، 2019الفرقان، جولائی )‘‘بیان نہیں سمجھتے، محض فطرت انسانی کا بیان سمجھتے ہیں۔

کی ہر بحث قرآن و سنت اور احادیث کے باہمی  ‘‘میزان’’بہرحال، یہ چند مثالیں ہیں۔ 

 قرآن و سنت کا اصل یا مستقل بالذات دین جس سے ،تعلق کو اسِی طریقے سے بیان کرتی ہے

کو بیان کرنا اوراحادیث کا ا س کی تفہیم و تبیین کرنا پوری طرح واضح ہو جاتا ہے۔ اسِ میں اگر 

کوئی شخص نقد یا اختلاف کر سکتا ہے تو اسِ قدر کر سکتا ہے کہ غامدی صاحب نے قرآن و سنت 

و تبیین میں جو نسبت اور تطبیق پیدا کی ہے، وہ  کے احکام اور احادیث میں مذکور ا ن کی تفہیم

فلاں فلاں پہلوؤں سے درست نہیں ہے، مگر یہ ہرگز نہیں کہہ سکتا کہ ا نھوں نے، معاذ اللہ، 

 نظر کیا ہے یا ا ن کا استخفاف یا انکار کیا ہے۔ احادیث سے صرفِ 

  و تبیین کو اللہ تعالیٰیہاں یہ واضح رہے کہ غامدی صاحب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی تفہیم
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کی تائید و تصویب سے متصف سمجھتے ہیں اور اسِ بنا پر وہ آپ کی ہر تشریح، ہر توضیح، ہر تفریع، 

  

م
 
دین قرار دیتے ہیں۔ وہ لکھتے  ہر فیصلے، ہر اجتہاد اور قیاس کو خطا سے پاک سمجھتے اور من ج

 ہیں:

 تھے، اسِ لیے دین کے سب سے پہلے اور حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم خدا کے پیغمبر’’

 سب سے بڑے عالم، بلکہ سب عالموں کے امام بھی آپ ہی تھے۔ دین کے دوسرے عالموں

سے الگ آپ کے علم کی ایک خاص بات یہ تھی کہ آپ کا علم بے خطا تھا، اسِ لیے کہ ا س 

 (178مقامات)‘‘کو وحی کی تائید و تصویب حاصل تھی۔

- 

 کا بیاناحادیث میں عقائد 

فاضل مصنف نے یہ بھی بیان کیا ہے کہ غامدی صاحب عقائد کو احادیث سے اخذ نہیں 

کرتے، چنانچہ وہ آخرت، قیامت، جنت وجہنم اور عالم غیب کے حوالے سے نبی صلی اللہ علیہ 

 وسلم کی احادیث کو قبول نہیں کرتے۔ ا نھوں نے لکھا ہے:

ہ یا عمل ثابت نہیں ہو سکتا۔ یعنی ان کے نزدیک حدیث سے دین میں کوئی عقید...’’

رسول اللہ ؐ نے جو باتیں آخرت، جنت جہنم اور دیگر عقائد کے سلسلے میں ارشاد فرمائیں اور 

عالم غیب کے جن بے شمار واقعات و حقائق کی خبر دی، چاہے ان کی روایت متواتر و مشہور 

ثابت نہیں ہوتا۔ان کے نزدیک  اور صحیح ہی کیوں نہ ہو، ان سے دین اور اس کا کوئی عقیدہ

یہ چیز حدیث کے دائرے ہی میں نہیں آتی کہ وہ دین کے کسی عقیدے یا حکم کا ماخذ بن 

 سکے۔

ناظرین کرام غور فرمائیں کہ اس کا مطلب کیا ہوا؟ آپ ؐ ساری زندگی اپنی مجلسوں میں جو 

ان کا دین سے کوئی گفتگو فرماتے رہے، اور عالم غیب کی جو تفصیلی خبریں دیتے رہے اگر 
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تعلق )بقول جناب غامدی صاحب( نہیں ہے، تو کیا وہ سب فضول اور بے مطلب باتیں 

 (35ء، 2019)الفرقان، جولائی ‘‘ تھیں؟

جن سے واضح ہو گا کہ  ،سے چند مثالیں ملاحظہ کیجیے ‘‘میزان’’یہ بات بھی صریحاً غلط ہے۔

ور درایت کے محدثانہ معیار پر پوری اترتی گرامی اسِ نوعیت کی احادیث کو جو روایت ا استاذِ 

 ہیں، ہر لحاظ سے قبول کرتے ہیں:

 

   ۔ قیامت کی علامات1

میں علامات قیامت کے بارے میں رسول اللہ  ‘‘میزان’’غامدی صاحب نےاپنی کتاب 

صلی اللہ علیہ وسلم کے کم و بیش تمام ارشادات کو بخاری اور مسلم کی متعدد روایات کے حوالے 

 ن کیا ہے۔ انِ علامات کی نوعیت اور انِ کی سند بیان کرتے ہوئے ا نھوں نے لکھا ہے:سے بیا

یہ دن کب آئے گا؟ قرآن نے واضح کر دیا ہے کہ اللہ کے سوا کوئی نہیں جانتا۔ اسِ کا ’’

 وقت ا سی کے علم میں ہے اور اپنے کسی نبی یا فرشتے کو بھی وہ اسِ پر مطلع نہیں کرتا

 187: 7)الاعراف

ٰ

ہ
ٰ
(۔ اسِ کے آثار و علامات، البتہ 47: 41۔ حٰٰ السجدہ15: 20۔ ط

 قرآن و حدیث اور قدیم صحیفوں میں بیان ہوئے ہیں۔...

پہلی قسم کی علامات ا س اخلاقی انحطاط کا ذکر کرتی ہیں جو قیامت سے پہلے پورے عالم میں 

جہالت بڑھ جائے گی، زنا، شراب پیدا ہو گا۔ چنانچہ بیان کیا گیا ہے کہ علم اٹھا لیا جائے گا، 

 نوشی اور قتل و غارت گری عام ہو گی، یہاں تک کہ لوگوں کو بغیر کسی جرم کے مارا جائے گا؛

 مردوں کی تعداد عورتوں کے مقابلے میں اتنی کم ہو جائے گی کہ پچاس عورتوں کے معاملات

خدا کا نام لینے والوں ایک مرد کے سپرد ہوں گے؛ دنیا میں صرف اشرار باقی رہ جائیں گے، 

(۔ 7304، 6785، 375۔ مسلم، رقم 81، 80سے دنیا خالی ہو جائے گی۔ )بخاری، رقم 
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 دوسری قسم کی علامات میں سے اہم ترین یاجوج و ماجوج کا خروج ہے۔...

یہی زمانہ قرب قیامت کی ا ن علامتوں سے بھی متعین ہوتا ہے جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

کے ایک سوال کے جواب میں بیان فرمائی ہیں، جب وہ لوگوں کی تعلیم کے نے جبریل امین 

 لیے انسانی صورت میں آپ کے پاس آئے۔ آپ نے فرمایا:

مۃ ربتھا، وأن تری ألأن تلد ا

الحفاۃ العراۃ العالۃ رعاء الشاء 

  .یتطاولون فی البنیان

 (93)مسلم، رقم

 

ایک نشانی یہ ہے کہ لونڈی اپنی ’’

مالکہ کو جن دے گی اور دوسری یہ 

ہے کہ تم )عرب کے( انِ ننگے 

پاؤں، ننگے بدن پھرنے والے کنگال 

چرواہوں کو بڑی بڑی عمارتیں بنانے 

 میں ایک دوسرے سے مقابلہ کرتے

 ...‘‘دیکھو گے۔

سلم نے یاجوج و ماجوج کے اسِ کے بعد جو علامتیں ظاہر ہوں گی، وہ نبی صلی ا للہ علیہ و

 خروج کو شامل کر کے ایک ہی جگہ بیان کر دی ہیں۔ ارشاد فرمایا ہے:

خسف بالمشرق، وخسف بالمغرب،  :إن الساعۃ لاتکون حتی تکون عشر آیات

وخسف فی جزیرۃ العرب، والدخان، والدجال، ودابۃ الأرض، و یاجوج و ماجوج، 

عر عدن ترحل الناس، وریح تلقی وطلوع الشمس من مغربھا، ونار تخرج من ق

 (7286)مسلم، رقم .الناس فی البحر

مدعا یہ ہے کہ قیامت کی دس علامتیں ہیں۔ یہ جب تک ظاہر نہ ہو جائیں، قیامت برپا نہ 

 ہو گی۔...

انِ کے علاوہ ظہور مہدی اور مسیح علیہ السلام کے آسمان سے نزول کو بھی قیامت کی 

علامات میں شمار کیا جاتا ہے۔ ہم نے انِ کا ذکر نہیں کیا۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ ظہور مہدی 
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کی روایتیں محدثانہ تنقید کے معیار پر پوری نہیں اترتیں۔ انِ میں کچھ ضعیف اور کچھ 

س میں شبہ نہیں کہ بعض روایتوں میں جو سند کے لحاظ سے قابل قبول موضوع ہیں۔ اِ 

نظر  (،لیکن دقت7318ِہیں،ایک فیاض خلیفہ کے آنے کی خبر دی گئی ہے)مسلم، رقم 

تھے معاویہ رضی اللہ عنہ سے غور کیا جائے تو صاف واضح ہو جاتا ہے کہ اسِ کا مصداق سیدنا 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی یہ پیشین گوئی ا ن جو خیر القرون کے آخر میں خلیفہ بنے۔ 

کے حق میں حرف بہ حرف پوری ہو چکی ہے۔ اسِ کے لیے کسی مہدی موعود کے انتظار کی 

ضرورت نہیں ہے۔ نزول مسیح کی روایتوں کو اگرچہ محدثین نے بالعموم قبول کیا ہے، لیکن 

 (179)میزان  ‘‘۔قرآن مجید کی روشنی میں دیکھیے تو وہ بھی محل نظر ہیں

 

 ۔ جنت کے احوال2

 کے احوال کےحوالے سے جناب جاوید احمد غامدی نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ جنت

 وسلم کے ارشادت کو اسِ طریقے سے نقل کیا ہے:

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے مزید وضاحت کی ہے کہ جنت میں رہنے والے کھائیں گے ’’

اور پئیں گے، لیکن نہ تھوکیں گے، نہ بول و براز کی ضرورت محسوس کریں گے، نہ ناک 

سے رطوبت نکلے گی، نہ بلغم اور کھنکھار جیسی چیزیں ہوں گی۔ وہاں کے پسینے سے مشک کی 

نعمتوں میں رہیں گے کہ کبھی کوئی تکلیف نہ دیکھیں گے۔ نہ ا ن کے خوشبو آئے گی۔ وہ ایسی 

کپڑے بوسیدہ ہوں گے، نہ جوانی زائل ہو گی۔ ا س میں منادی پکارے گا کہ یہاں وہ صحت 

ہے جس کے ساتھ بیماری نہیں؛ وہ زندگی ہے جس کے ساتھ موت نہیں؛ وہ جوانی ہے جس 

 چاند تاروں کی طرح چمک رہے ہوں کے ساتھ بڑھاپا نہیں۔ لوگوں کے چہرے ا س میں

 (۔ 7157 -7156، 7149۔ مسلم، رقم 3327گے)بخاری، رقم 
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فہم کے لحاظ سے ہیں۔ ورنہ حقیقت کیا ہے؟ اسِ کی بہترین تعبیر  یہ تمام تصویریں ہمارے

وہی ہے جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اختیار فرمائی ہے کہ ا س میں اللہ تعالیٰ نے اپنے 

وں کے لیے وہ کچھ مہیا کیا ہے جسے نہ آنکھوں نے دیکھا، نہ کانوں نے سنا اور نہ کسی بند

۔ مسلم، رقم 4779، 3244انسان کے دل میں ا س کا خیال کبھی گزرا ہے)بخاری، رقم 

 (200)میزان ‘‘ (۔7132

- 

 ۔ ایمانیات3

 نے جا بجا بیان کیا سے تعبیر کیا جاتا ہے اور جنھیں قرآن مجید ‘ایمان’دین کے جن عقائد کو 

قرآنی کے ساتھ ساتھ حدیث کے حوالوں سے بھی  ہے، ا نھیں بھی غامدی صاحب نے آیاتِ 

 واضح کیا ہے۔ لکھتے ہیں:

ہے۔اسِ کی جو تفصیل قرآن میں بیان ہوئی ہے،ا س کی رو سے  ‘‘ایمان’’دین کا باطن ’’

 یہ بھی پانچ ہی چیزوں سے عبارت ہے:

 ۔ اللہ پر ایمان 1

 شتوں پر ایمان ۔ فر2

 ۔ رسولوں پر ایمان3

 ۔ کتابوں پر ایمان 4

 ...۔ روزِ جزا پر ایمان 5

کو  ــــتقدیر کے خیر و شر  ــــرسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایمان باللہ ہی کی ایک فرع 

 انِ میں شامل کر کے انِھیں اسِ طرح بیان فرمایا ہے:

 
ٰ 
ایمان یہ ہے کہ تم اللہ کو مانو اور ا س ’’ ہ، وملٰئکتہ،الإیمان أن تؤمن بالل
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وکتبہ، ورسلہ، والیوم الآخر، و 

 .تؤمن بالقدر خیرہ وشرہ

 (93)مسلم، رقم

کے فرشتوں، ا س کی کتابوں اور ا س 

کے رسولوں کو مانو، اور آخرت کے دن 

کو مانو، اور اپنے پروردگار کی طرف سے 

‘‘تقدیر کے خیر و شر کو بھی۔
‘‘ 

 (75)میزان

 

  ۔4
 
 ختم نبوت عقیدہ

 ختم نبوت کی حقیقت کو بیان کرنے کے لیے بھی ا  
 
نھوں نے روایات کا حوالہ دیا عقیدہ

 ہے۔ لکھتے ہیں:

اسِ میں شبہ نہیں کہ آپ سے پہلے کے نبیوں کو ہم آپ ہی کی تصدیق سے مانتے ...’’

نہ آپ نے ہیں، مگر اسِ کے ساتھ یہ بھی حقیقت ہے کہ اپنے بعد آنے والے کسی نبی کی 

بشارت دی ہے، نہ تصدیق فرمائی ہے، بلکہ نہایت واضح اور قطعی الفاظ میں بار بار اعلان کیا 

ہے کہ آپ آخری نبی ہیں۔ آپ کے بعد کوئی نبی آنے والا نہیں ہے۔ پھر یہی نہیں، اسِ 

سے آگے یہ بات بھی آپ نے واضح کر دی ہے کہ نبوت کا منصب ہی ختم نہیں ہوا، ا س کی 

بھی ختم ہو گئی ہے، لہٰذا اب کسی شخص کے لیے نہ وحی و الہام کا امکان ہے اور نہ  حقیقت

مخاطبہ و مکاشفہ کا۔ ختم نبوت کے بعد اسِ طرح کی سب چیزیں ہمیشہ کے لیے ختم کر دی گئی 

 ہیں۔

 ذیل ہیں: آپ کے ارشادات درجِ 

 ایک شخص نے میری اور مجھ سے پہلے گزرے ہوئے نبیوں کی مثال ایسی ہے، جیسے...’’

عمارت بنائی، نہایت حسین و جمیل، مگر ایک کونے میں ایک اینٹ کی جگہ چھوٹی ہوئی تھی۔ 

لوگ ا س عمارت کے گرد پھرتے اور ا س کی خوبی پر اظہار حیرت کرتے تھے، مگر کہتے تھے کہ 
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  ‘‘ہوں۔یہ اینٹ بھی کیوں نہ رکھ دی گئی؟ فرمایا کہ وہ اینٹ میں ہوں اور میں خاتم النبیین 

 (3535)بخاری، رقم

نبوت میں سے کوئی چیز باقی نہیں رہی، صرف بشارت دینے والی باتیں رہ گئی ہیں۔ عرض ’’

(6990)بخاری، رقم  ‘‘کیا گیا: وہ بشارت دینے والی باتیں کیا ہیں؟ فرمایا: اچھا خواب۔
 ‘‘
 

 (154)میزان 

بالا تفصیل اسِ حقیقت کی شاہد ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک دین کا اکیلا، واحد  درجِ 

مقدس ہے۔ آپ کے علاوہ نہ کوئی دین دے  اور تنہا ماخذرسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ 

سکتا ہے اور نہ کسی سے دین حاصل کرنے کے لیے رجوع کیا جا سکتا ہے۔ جس کلام کو آپ نے 

وہی قرآن ہے۔ جس عمل اور جس روایت کو آپ نے اپنی سند عطا کی ہے،  قرآن قرار دیا،

وہی سنت ہے۔ جو حدیث آپ کی نسبت سے متحقق ہے، ا س کا انکار ایمان کے منافی ہے۔ 

آپ نے جس چیز کو مستقل بالذات دین کے طور پر دیا،ہم ا سے اسِی حیثیت سے تسلیم کریں 

 حسنہ کے طور پر دیا تو ا سے انِھی اور جسے آپ نے شرح و وضاحت، تفہیم و تبیین
 
 یا اسوہ

دین میں سے اصل اور شرح و فرع کی  حیثیتوں سے قبول کرنا دین کا تقاضا ہو گا۔ چنانچہ مشمولاتِ 

نوعیت، ا ن کے تاریخی تناظر اور ا ن کے ذرائع انتقال کے فرق اور ا ن سے متعلق اصطلاحات کے 

جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  ،ہر وہ چیز دین ہے ،مصداق و اطلاق کے اختلافات سے قطع نظر

ایمان رسول اللہ صلی  اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے امت کو دیا ہے اور جسے کوئی صاحبِ

 اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے قبول کرتا ہے۔

 ء[2019دسمبرستمبر، ]

____________
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 کے ناقدین کا مخمصہ‘‘نظم قرآن’’

 بعض تنقیدات کا اصولی تجزیہ

 

 

حقائق  علوم کے اصول و قواعد ا س کے مظاہر میں فطری طور پر کار فرما ہوتے ہیں۔ یہ وہ

ہوتے ہیں، جو ا ن مظاہر کی تنظیم و تشکیل کا کردار ادا کرتے ہیں۔ انِ کی حیثیت خارجی عوامل 

کی نہیں، داخلی عناصر کی ہوتی ہے۔ علما و ماہرین انِھیں مظاہر اور ا ن کے متعلقات سے اخذ کر 

تا ہے۔کے خاص ترتیب میں بیان کر دیتے ہیں۔ اسِ کا مقصد مظاہر کی تفہیم و تسہیل ہو

1

  

 یہ بیانِ واقعہ ہے، اسِ کے درجِ ذیل نتائج مسلم ہیں:

و خر ہوتے ہیں۔ تعلیم اول، اصول و قواعد واقعاتی ترتیب میں اطلاقات و انطباقات سے مو

 مقدمہ پیش کیا جاتا ہے۔ تعلم کی ضرورت کے پیشِ نظر ا نھیں بہ طورِ 

دوم، اصولوں اور اطلاقات کا باہمی تعلق لازم و ملزوم کا ہے۔ اصول اطلاقات سے مستنبط 

                                                           

1

دراں حالیکہ ا ن کی نوعیت مآخذ ِ اصول کی اسِی تناظر میں مظاہر کو اطلاقات سے تعبیر کیا جاتا ہے،   

 ہوتی ہے۔
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 ہوتے اور اطلاقات اصولوں سے سمجھے جاتے ہیں۔ دونوں کو الگ الگ کر کے نہ سمجھا جا سکتا اور

 نہ سمجھایا جا سکتا ہے۔

 ہے کہ وہ سوم، اگر کسی مظہر کے علمی اصول مرتب نہیں ہوئے تو اسِ کا مطلب یہ نہیں

کر مظہر اصول و قواعد کی پابندی سے آزاد ہے۔ مطلب فقط یہ ہے کہ اہل علم نے ا س پر غور 

 کے ا س کے اصولوں کو اخذ نہیں کیا۔ 

 اسِ امر کو چند مثالوں سے سمجھنا مناسب ہوگا:

وہ علم ہے، جس سے شعروں کے اوزان کی تعلیم حاصل ہوتی ہے۔ اہلِ ادب ‘ عروض’

خر ہے۔ یعنی ایسا نہیں ہوا کہ پہلے عروض کہ یہ علم شاعری سے مقدم نہیں، بلکہ موجانتے ہیں 

کے اصول وضع کیے گئے اور پھر ا ن کے اطلاق سے شاعری وجود میں آئی۔ واقعہ یہ ہے کہ 

موزوں تی تھی اور ا س کے موزوں اور غیرشاعری ہمیشہ سے موجود تھی، پڑھی اور سمجھی بھی جا

عربی شعرا کے  قابل فہم تھی۔ دوسری صدی ہجری میں خلیل بن احمد نے اجزا میں تفریق بھی

بحریں متعین کیں، بعد میں اہل ایران نے فارسی کلام  15کلام کو سامنے رکھا اور ا س کی بنیاد پر 

 کو سامنے رکھتے ہوئے چند مزید بحروں کا اضافہ کیا۔ 

 خود قواعد و اصول جملہ کے ـــــ ـبدیع بیان، نحو، صَرف، ــــــکے علوم ‘ زبان و ادب’

 کے مکالمات و خطبات اور نثر و نظم نے لسانیات  ِماہرین ہیں۔ گئے کیے اخذ سے ہی ادب و زبان

 استعارہ، تشبیہ، مفعول؛ فاعل، فعل، حرف؛ فعل، اسم، اور ہے رکھا سامنے کو پاروں ادب

 انِ ہیں۔ کیے متعین اصول متنوع اور مختلف کے تجنیس تعلیل، مبالغہ، تضاد، اور کنایہ مجاز،

 گئی۔ کی نہیں داخل سے خارج کے ادب و زبان بھی چیز کوئی سے میں

خر یہی معاملہ اسلامی علوم کا ہے۔ تفسیر کی کتابیں مقدم ہیں اور اصول تفسیر کی کت مو

 پہلے مجموعے کے حدیث ہیں۔ ہوئی تالیف میں حاضر ِ دور تر بیش سے میں انِ بلکہ ــــــہیں 
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 اور فقہ ہیں۔ پائے ترتیب میں بعد اصول کے فہم اور قبول و رد کے ا س اور ہوئے مرتب

 فقہ، حدیث، تفسیر، حیثیت اصل میں علوم انِ چنانچہ ہے۔ صورت یہی بھی کی سیرت و تاریخ

 اطلاق کا ا ن سے پہلو دوسرے اور ماخذ کا اصولوں سے پہلو ایک جو ہے، کی متون کے سیرت

 سمجھنا کے کر الگ سے اطلاقات اور مآخذ کے ا ن کو اصولوں کے علوم انِ لہٰذا ہیں۔ پاتے قرار

 ہے۔ نہیں ہی ممکن

یہ تقریر عالم شہود کے جملہ علوم سے متعلق ہے۔ ا ن علوم کا معاملہ اسِ سے بالکل مختلف 

ی ا تی احوال کی جستجو کے لیے 
 ت ع
لطن
ی، باطنی اور روحانی واردات اور ماوراء ا

ی ل

ف

ج

 

ت

وضع کیے ہے، جو 

جاتے ہیں۔ یہ علوم چونکہ معدوم و موہوم پر غور و فکر کے مقصد سے تشکیل پاتے ہیں، اسِ 

لیے انِ کے اصولوں کی تخریج کے لیے مشہود، محسوس اور مجسم مظاہر غیر موجود ہوتے ہیں۔ 

گویا نہ وہ مصادر فراہم ہوتے ہیں، جن سے اصولوں کا استخراج کیا جا سکے اور نہ وہ مظاہر 

دستیاب ہوتے ہیں، جن پر مستخرجہ اصولوں کا اطلاق کیا جا سکے۔ لہٰذا انِ علوم میں نہ اصول 

 تشکیل پاتے ہیں اور نہ ا ن کے اطلاق کی ضرورت پیش آتی ہے۔

ی ل ت ہوتے ہیں، 

ف

ج

 

می

انِ علوم میں اصولوں کی جگہ مزعومات، قیاسات، احتمالات اور 

کے پیشِ نظر یا تعلیم و تدریس کی غرض سے اصولوں کے  کلام جنھیں تفہیم مدعا کی خاطر یا تمہیدِ

پیراے میں بیان کر دیا جاتا ہے۔ غیر واضح چیزوں کی تحقیق و جستجو کے لیے یہ طریقہ غلط نہیں 

ہے۔ سائنس جیسے خالص مادی علم میں بھی جب نامعلوم حقائق کی تحقیق پیشِ نظر ہو تو اسِی 

 جاتا ہے۔ حیاتیات میں ارتقا اور طبیعیات میں بگ طرح قیاسات اور مفروضات کو اساس بنایا

بینگ کے تصورات اسِی کی مثال ہیں۔

2

 

                                                           

2

یہی وجہ ہے کہ مثال کے طور پر علماے تصوف طریقت اور شریعت کے علوم کو ہمیشہ الگ الگ بیان    
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اسِ تفصیل کا خلاصہ یہ ہے کہ عالم ِ شہود کے مصادرِ علوم اور عالم خیال

3

کے مصادرِ علوم  

ایک دوسرے سے یک سر مختلف ہیں۔ ایک کے مصادر مشہود اور دوسرے کے غیر مشہود 

اصول و قواعد پر اور دوسرے کے مفروضات اور قیاسات پر مبنی ہیں۔ ہیں۔ ایک کے علوم 

لہٰذا نہ انِ کا تقابل ہو سکتا ہے، نہ ایک کو دوسرے پر قیاس کیا جا سکتا ہے، نہ ایک کے اصولوں 

نظر سے دوسرے کو سمجھا جا سکتا ہے اور نہ  کا دوسرے پر اطلاق ممکن ہے، نہ ایک کے زاویۂ

 ے کا محاکمہ کیا جا سکتا ہے۔ایک کے تناظر میں دوسر

کے ناقدین کا مخمصہ یہ ہے کہ وہ موخر الذکر علوم کے دائرے میں کھڑے ‘‘ نظم قرآن’’

ہو کر مقدم الذکر طرز کے ایک علم پر جرح کر رہے ہیں۔

4

یہی وجہ ہے کہ وہ اپنی تنقید میں  

تے۔ اپنے نقد کے علوم اسلامی کے روایتی اسالیب اور مسلمہ اصولوں کو اختیار ہی نہیں کر

دلائل میں وہ نہ قرآن و حدیث کے نصوص پیش کرتے ہیں، نہ تاریخ و سیرت کا حوالہ 

 دیتے ہیں، نہ زبان و ادب سے استشہاد کرتے ہیں اور نہ علوم اسلامی کے جلیل القدر علما کی آرا

اور  طورِ شہادت نقل کرتے ہیں۔ ہر بات، ہرگفتگو، ہر تحریر مجردات سے شروع ہوتی کو بہ

مجردات پر ختم ہو جاتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ یہ علوم اسلامی کے علما کے لیے بے محل اور طلبہ 

 کے لیے بے معنی قرار پاتی ہے۔

ا نھیں اسِ مخمصے کا ادراک کرنا چاہیے اور اسِ حقیقت کو باور کرنا چاہیے کہ غامدی صاحب 

اعتنا اور قابلِ فہم ہو گی، جب وہ ا سے  کے تصور نِظم قرآن پر ا ن کی تنقید ا سی صورت میں لائق

                                                           

 کرتے اور الگ الگ طریقے سے سمجھتے اور سمجھاتے ہیں۔

3

 یہ اصطلاحات فقط تفہیم مدعا کے لیے وضع کی گئی ہیں۔  

4

 اور اصولِ تفسیر۔یعنی تفسیر   
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ا س  کے مندرجات پر‘‘ البیان’’اسلامی علوم کی روایت کے اندر کھڑے ہو کر پیش کریں گے اور 

 کا اطلاق کر کے دکھائیں گے۔

 ء[2023]دسمبر

____________ 
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- 

 

 قرآنِ مجید میں نظم کلام

 احمد جاوید صاحب کی تنقید کا جائزہ

 

- 

نظم کلام کے تصور پر جناب احمد جا وید صاحب کی گفتگو ا ن کے موقف کی فی نفسہ ٖشہادت 

ہے۔

1

آمیختہ  کا تاثرات مربوط نا اور مرقع کا افکار پریشان مجموعہ، کا خیالات فرد فرد وہ شبہ، بلا 

ہے۔ اسِ سے واضح ہے کہ غالباً وہ قرآنِ مجید کے ساتھ انسانی کلام میں بھی ربط و ارتباط کے 

گرامی  ِ کے زیرِ عنوان ا نھوں نے استاذ ‘‘نظم قرآن کے ایک تصور پر تنقید’’ قائل نہیں ہیں۔

جناب جاوید احمد غامدی کے فکر کو موضوعِ سخن بنایا ہے اور بعض تنقیدی مفردات بیان کیے 

 ۔ہیں۔ انِ میں سے چند نمایاں درجِ ذیل ہیں

- 

 احمد جاوید صاحب کے تنقیدی نکات

۔ غامدی صاحب کا تصورِ نظم قرآن ا ن کی تعبیرِ دین کی بنیاد ہے۔ اسِ تصور نے دین کی 1

                                                           

1

ِ  ا ن کے یوٹیوب چینل پر یہ گفتگو     س لنک کے تحت ملاحظہ کی جا سکتی ہے:ا

https://www.youtube.com/watch?v=mu5ITMjKL98&ab_channel=Ah

madJavaid 
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علماے دین کی مستند، مسلم اور مقبول  اور جامع و مانع تعبیر کو وجود بخشا ہے۔ نتیجتاً ایک منفرد

 روایت ناقابل اعتبار ٹھہری ہے۔ 

۔ غامدی صاحب کے اصولِ تفسیر میں نظم کلام کا تصور قرآنِ مجید سے مقدم ہے۔ لہٰذا 2

 ٰ
ہ 
ل

 ا
ِ
ا س سے احکام کا استخراج کرتے  ی کو سمجھتے اور اسِ کی متابعت میںوہ اسِ کی روشنی میں کتاب

ہیں۔ اسِ کے معنی یہ ہیں کہ ایک ایسا تصور جو قرآن کے متن سے خارج اور ا س کے وجود 

سے ماورا ہے، ا سے فہم قرآن کی واحد لازمی شرط بنا دیا گیا ہے۔ یہ اللہ کی کتاب کے ساتھ ظلم 

کے مترادف ہے۔

2

 

  سبب کا غلطی اسِ ۔3
ِ
یٰ کتاب
ہ 
ل

 سمجھ یہ گویا ہے۔ نا کر محمول پر ساخت کی کتابوں انسانی کو ا

پیش کیا جاتا ہے، ا سی طرح  ساتھ کے ترتیب و نظم ایک کلام انسانی طرح جس کہ ہے گیا لیا

الہامی کلام کو بھی منظم و مرتب کر کے نازل کیا گیا ہے۔ یہ ایک خطرناک مغالطہ ہے۔ اسِ کے 

 ٰ
ہ 
ل

 مقید ہو جاتا ہے۔ اسِ طرح کے اصول و قواعد ی ہمارے مفروضہ اصول میںنتیجے میں کلام ا

 ٰ
ہ 
ل

 ی کے فہم کو محل خطر میں لا سکتے ہیں۔انسانی کلام کے لیے تو استعمال کیے جا سکتے ہیں، مگر کلام ا

 قرآن کی ہر سورہ کا ایک متعین نظم کلام’’۔ غامدی صاحب کا یہ قول درست نہیں ہے کہ 4

جو شخص نظم کی رہنمائی کے بغیر ’’ یہ بات غلط ہے کہ اسِی طرح مولانا اصلاحی کی بھی ‘‘ ہے۔

کی قرآن کو پڑھے گا، وہ زیادہ سے زیادہ جو حاصل کر سکے گا، وہ کچھ منفرد احکام اور مفرد قسم 

انِ اقوال کی تردید کی دلیل یہ مسلمہ امر ہے کہ متعین چیز مخفی نہیں ہو سکتی۔  ‘‘ہدایات ہیں۔

ا سے لازماً واضح اور غیر مبہم ہونا چاہیے اور ہر صاحبِ علم کو کسی تحقیق یا تاویل کے بغیر ا سے سمجھ 

                                                           

2

موضوع سے متعلق دوسرے لیکچر میں فاضل متکلم نے اسِ راے کو کچھ ملفوف کرنے کی کوشش      

میں کسی نمایاں تغیر کی وضاحت نہیں کی۔ چنانچہ فی الحال یہی راے ا ن کے موقف کی کی ہے، مگر ا س 

 ترجمان سمجھنی چاہیے۔
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ن کے لینا چاہیے۔اسِ بنا پر دیکھیے تو ہماری مذہبی علمی روایت کی واقعاتی شہادت سے نظم قرآ

تصور کی تردید ہو جاتی ہے۔ سلف و خلف کے علما کا کام شاہد ہے کہ ا نھوں نے کسی مفروضہ یا 

 موضوعہ نظم کی پابندی کے بغیر قرآن سے احکام و ہدایات کو درست طور پر اخذ کیا ہے۔

۔ اسِ غلطی کا محرک عصر حاضر کی بالادست اقوام کے علوم و افکار کی اثر پذیری ہے۔ 5

خوبی اندازہ کیا جا سکتا بہ حب کے تشریعی اطلاقات اور تفسیری نتائج سے اسِ امر کا غامدی صا

ہے۔ یہ مغربی اقوام کے خیالات، عادات اور طبائع سے ہم آہنگ ہیں۔ غامدی صاحب کے 

 یدین کے عملی رجحانات سے بھی اسِ قیاس کی تصدیق ہوتی ہے۔فکری مو

 

 راقم  کے تحفظات

 میں فاضل متکلم کے کلام پر راقم کے تحفظات درج ذیل ہیں۔انِ مفردات کے تناظر 

اولاً، فاضل متکلم کے کلام سے یہ واضح نہیں ہے کہ ا نھوں نے اسِے کس نظام فکر میں 

کھڑے ہو کر ارشاد کیا ہے۔ فلسفے کے نظام فکر میں، تصوف کے نظام فکر میں، علم کلام کے 

یا علوم اسلامی کے نظام فکر میں؟ اسِ امر کی وضاحت نظام فکر میں، علم اللسان کے نظام فکر میں 

 نہایت ضروری ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ ہر نظام فکر مختلف مقدمات، جداگانہ طرزِ استدلال

اور منفردعلم کلام کا حامل ہے۔ ایک کے اندر کھڑے ہو کر دوسرے کے بارے میں بحث و 

علمی مقدمہ قائم کیا جاسکتا، نہ بات کا ابلاغ تمحیص مفیدِ مطلب نہیں ہو سکتی۔ اسِ طرح نہ کوئی 

ہوتا اور نہ صحت و خطا کا تعین ہو سکتا ہے۔محض ایک عمومی خیال آرائی سامنے آتی ہے، جس کا 

 مقام و مرتبہ خود کلامی سے زیادہ نہیں ہوتا۔

ثانیاً، نظم قرآن کے باب میں غامدی صاحب کے موقف کو بیان کیے بغیر ا س پر تبصرے 
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ز کیا گیا ہے۔ مثبت اندازِ تنقید اسِ امر کا تقاضا کرتا ہے کہ پہلے ا س موقف کو بے کم و کا آغا

کاست بیان کیا جائے، جس پر نقد مقصود ہے۔ اسِ کے نتیجے میں یہ بات سب پر عیاں ہو جاتی 

سمجھے  نظر کو ہدفِ تنقید بنایا جا رہا ہے، وہ ناقد پر پوری طرح واضح ہے یا وہ ا سے  ہے کہ جس نقطۂ

 بغیر دادِ تحقیق پیش کر رہا ہے۔ 

، غامدی صاحب کے تصورِ نظم پر نقد کا آغاز کرنے کے لیے درست مقام کا انتخاب ثالثا 

کے زیرعِنوان لکھی گئی بحث کو  ‘‘نظم کلام’’میں  ‘‘میزان’’نہیں کیا گیا۔ اسِ مقصد کے لیے 

کہ یہ کوئی الگ مضمون نہیں، بلکہ کتاب منتخب کیا ہے۔ اسِ بحث کو دیکھتے ہی معلوم ہو جاتا ہے 

کے دس نکات میں سے آٹھواں نکتہ ہے۔ سات نکات اسِ  ‘‘تدبرِ قرآن مبادیِ ’’کے مقدمے 

سے پہلے ہیں۔ یہ سب باہم متصل اور مربوط ہیں اور خاص استدلالی ترتیب سے بیان ہوئے 

کی حیثیت رکھتے ہیں۔ ہیں۔ انِ میں سے بعض ایسے بھی ہیں، جو نظم قرآن کی بحث میں اساس 

انِ سے صرفِ نظر کر کے نظم کلام کے نکتے سے نقد و جرح کا آغاز ابلاغِ نقد کے لیے کار گر 

 نہیں ہو سکتا۔ 

کے  ‘‘مبادیِ تدبرِ قرآن’’تفہیم مدعا کے لیے اسِ بات کی کچھ تفصیل عرض ہے۔ دیکھیے، 

 ی  انِ نکات میں پہلی چیز یہ بیانِ واقعہ ہے کہ قرآنِ مجید عر
قن
 ب کے 

م

قریش کی زبان میں نازل  لہ

ہوا ہے۔ گویا پروردگارِ عالم نے نہ وہ زبان اختیار فرمائی ہے، جس میں وہ مثال کے طور پر 

فرشتوں سے یا جنوں سے یا اجرام فلکی سے یا زمین و آسمان کی متنوع مخلوقات سے ہم کلام 

ا سی زبان کا انتخاب فرمایا ہے،  ،ہوتے ہیں اور نہ کسی نئی زبان کو وجود بخشا ہے۔ اسِ کے برعکس

 ی  
قن
 جو رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم اور آپ کے 

م

قریش کی زبان تھی۔ یہ انسانوں کی زبان  لہ

تھی، جو ا نھوں نے نطق کی فطری صلاحیت کی بنا پر صدیوں کے تعامل سے تشکیل دی تھی۔ 

 نی کے لیے وہی الفاظ، وہی اسالیب،اسِ کا مطلب یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے اپنی ہدایت کی بہم رسا
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وہی استعارے، وہی کنایے، وہی تشبیہات، وہی روز مرہ، وہی محاورے استعمال کیے، جو 

انسانوں کے وضع کردہ تھے اور قریش عرب میں ابلاغ مدعا کے لیے مستعمل تھے۔

3

 

 مبین، عربی کو قرآن نے اللہ کہ ہے بیان کا نصوص انِ چیز دوسری میں ‘‘قرآن تدبرِ مبادیِ ’’

 کے قسم ہر اور کجی کی طرح ہر کو بیان کے ا س اور ہے فرمایا نازل میں زبان عربی واضح یعنی

 عام کے نثر و نظم اسلوب کا قرآن کہ ہے واقعہ بیانِ  یہ چیز تیسری ہے۔ رکھا پاک سے الجھاؤ

 مختلف ایک منفرد اسلوب ہے۔ چوتھی چیز یہ نصوص ہیں کہ قرآن کا متن حق و سے اسالیب

 ’وحی پر ایک  اور تمام سلسلۂ‘ فرقان’اور ‘ میزان’باطل کے لیے 

ف

ن

 م
مہ ی

۔  کی حیثیت رکھتا ہے ‘

یعنی حق و باطل میں امتیاز کے لیے یہی کسوٹی اور معیار ہے۔ پانچویں چیز قرآن کی وہ تعریف 

ابِھًا’نے اپنے بارے میں کی ہے کہ وہ  ہے، جو خود ا س
َ
تَش

ُ بًا م 
ٰ
ہے۔ یعنی ا س کے مضامین  ‘کتِ

اسِ انداز سے بار بار سامنے آتے ہیں کہ ایک دوسرے کے لیے شرح و تفسیر کا کردار ادا 

 
ِ
ہدایت ہے اور خدا  کرتے ہیں۔ چھٹی چیز اسِ واقعے کا بیان ہے کہ قرآن خدا کی آخری کتاب

 کیے گئے فطرت کے حقائق، دین ابراہیمی کے مراسم اور نبیوں کے ہی کی طرف سے ودیعت

صحائف اسِ سے پہلے ہیں۔

4

 سے لحاظ کے مضمون اپنے قرآن کہ ہے واقعہ یہ چیز ساتویں 

 ہے۔ انذار  ِسرگذشت کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

 : ہے ہوا سے الفاظ انِ آغاز کا جس ہے، بحث کی کلام نظم بعد کے چیزوں سات انِ

 کی تعالیٰ اللہ ہے۔وہ کلام نظم متعین ایک کا سورہ ہر کی قرآن کہ ہے یہ چیز آٹھویں’’

                                                           

3

تاہم جب اللہ تعالیٰ نے ا نھیں استعمال کیا تو اسِ شان سے استعمال کیا کہ وہ انسانی کے بجاے الہامی    

  معجزہ قرار پائے۔کلام کی صورت اختیار کر کے فکر و نظر اور زبان و بیان کا عظیم

4

 انِ تینوں کا اثبات بھی قرآن کے متن سے ہوتا ہے۔   
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 موضوع ایک کا ا س ہے،بلکہ نہیں مجموعہ کوئی کا ہدایات متفرق اور الگ الگ سے طرف

 سے موضوع ا س ساتھ کے مناسبت اور ترتیب حکیمانہ نہایت آیتیں تمام کی ا س اور ہے

 (51میزان )‘‘۔...ہیں ہوتی متعلق

اسِ امر کا خیال نہیں کیا گیا کہ جس روایتی مذہبی فکر کا اعتبار کر کے تنقید، تغلیط اور  رابعاً،

 ‘قرآنمقدم از’تردید کی جا رہی ہے، ا س کا اپنا علمی طرزِ عمل کیا ہے۔ اسِ کا نتیجہ یہ نکلا ہے کہ 

فکر کی تردید کے لیے وضع کیا گیا کے جن دلائل کو غامدی صاحب کے  ‘خارج از قرآن’اور 

ہے، وہ روایتی فکر کے تصورات کی تردید کے لیے بھی یکساں طور پر کارآمد ہو گئے ہیں۔ گویا 

جوسیفِ برہان تصورِنظم قرآن کے لیے بے نیام کی گئی ہے، وہ علوم القرآن کے روایتی 

ئر، اعجاز القرآن اور تفسیر نظا و، وجوہ  متشابہمحکم و منسوخ، و ناسخ مدنی، ومکی ـــــتصورات 

5ہے۔ گئی ہو قاطع بھی لیے کےــ ـــالقرآن بالقرآن 

 

 ہرگز ہے۔ گیا کیا سےمسلط خارج اصول کا قرآن نظم کہ ہے الزام سراسر یہ بہرحال،

 بالا مذکورہ کے القرآن علوم طرح جس ہے، مستنبط سے متن کے مجید قرآنِ  طرح ا سی یہ نہیں،

 یہ مطلب ہیں۔ کیے مرتب کے کر استنباط و اخذ سے ا سی اور ہیں مبنی پر کلام کے قرآن اصول

  کہ ہے
ِ
 بلکہ نہیں، مجموعہ کا اجزا متفرق وہ کہ ہے دیتا شہادت سے وجود اپنے متن الٰہی  کا کتاب

 ہے۔ پارہ شہ کا کلام منظم اور منضبط ایک

کی بحث  ‘خارج از قرآن’ر او ‘قرآن از مقدم’ تو ہو موقع اگر کہ ہے عرض تنزل برسبیل

کے تناظر میں تفسیر بالماثور کے اصول کا بھی جائزہ لینا چاہیے اور بتانا چاہیے کہ ا س کا قرآن کے 

                                                           

5

اسِ کی وجہ یہ ہے کہ جس طرزِ استدلال سے نظم کلام کو قرآن سے مقدم اور خارج کہا گیا ہے، ا سی     

 کی بنا پر یہ تصورات بھی قرآن سے مقدم اور خارج قرار پاتے ہیں۔
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 داخل سے کیا تعلق ہے؟

خامسا ، تصورِ نظم قرآن کی تغلیط کے لیے بعض ایسے دلائل پیش کیے گئے ہیں، جو علمی لحاظ 

یاں مثال یہ استدلال ہے کہ کلام میں تعیین سے ناقابلِ اعتنا ہیں۔ اسِ کی سب سے نما

یعنی اگر کوئی چیز متعین ہے تو ۔ اورعمومی توضیح اور ابہام اور عمومی اخفا باہم لازم و ملزوم ہیں

ضروری ہے کہ وہ سب کے لیے یکساں طور پر واضح ہو۔ اگر سب لوگ ا س سے یکساں 

 کہ وہ متعین نہیں، بلکہ مبہم ہے۔  وضاحت حاصل نہیں کر سکے تو اسِ کا لازمی مطلب یہ ہے

اسِ طرزِ استدلال کا مطلب یہ ہے کہ مثال کے طور پر ایک مشہود واقعے کو دیکھنے والے 

افراد اگرا س کے بیان میں اختلاف رکھتے ہیں تو ا س سے ا س کا وقوع لازماً غیر حتمی ہو جاتا ہے یا 

 تو اسِ کا لازمی مطلب یہ ہے کہ ا س کا کسی گفتگو کو سننے والے ا سے نقل کرنے میں مختلف ہیں

اسِی طرح کسی کتاب کے قارئین یا شارحین اگر ا س کے مطالب پر  ۔مفہوم غیر واضح ہے

متفق نہیں ہیں تو لازم ہے کہ وہ کتاب ابہامات کا مجموعہ ہو۔ انِ مثالوں میں استدلال کی غلطی 

کو مان لیا گیا ہے اور خطا کو ارسال کنندہ پر یہ ہے کہ تعیین کا معیار یک طرفہ طور پر وصول کنندہ 

منحصر کر دیا گیا ہے۔

6

 یا اخفا و ابہام اور ہیں فائز پر مقام کن فیصلہ قاری اور سامع شاہد، یعنی 

 ہے۔ گئی دی کر پرعائد مصنف اور متکلم مشہود، داری ذمہ تمام کی خطا و نقص

 کن فیصلہ میں معاملے کے حقائق تعیین نزدیک کے علما کے فراہی مدرسۂ کہ رہے واضح

 :ہے حاصل کو چیزوں دو حیثیت

 مصدر، ایک،
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کہ تمام وصول کنندگان مجموعی طور پر غلط فہمی کا شکار ہو گئے ہوں اور دراں حالیکہ یہ عین ممکن ہے   

 ارسال کنندہ بالکل درست ہو۔
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 دلائل۔ و شواہد دوسرے،

  ہے۔ نہیں حاصل حیثیت یہ کو کنندگان وصول

 کرام صحابۂ یا ہے فعل و قول کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول یا  ہے کلام کا اللہ اگر مصدر چنانچہ

 اجماع ہے تو باقی تمام انسانوں کے مقابلے میں انِھی کو معیار مانا جائے گا۔ انِ کی بات کے فہم میں کا

اگر اختلاف ہو گا تو ا س میں صحت یا عدم صحت کا فیصلہ سامعین، قارئین یا شارحین کی اکثریت و 

 جائے گا۔ اقلیت یا ا ن کےاتفاق و اختلاف سے نہیں، بلکہ عقل و نقل کے دلائل سے کیا 

یہی موقف ہمارے اسلاف کا ہے۔ علم حدیث پر محدثین اور فقہا کے کام پر غور کیا جائے 

 آسانی سمجھی جا سکتی ہے۔  تو ہماری بات بہ

حدیث کی تعیین و عدم تعیین، ردو قبول اورتفہیم و تشریح میں اصل اور فیصلہ کن حیثیت 

 تِ اقدس اور من حیث المجموع آپ کے اقوال ویعنی نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ذا،ا س کے مصدر 

افعال کو حاصل ہے۔ راویوں کے فہم، محدثین کی تحقیقات، شارحین کی تشریحات اور فقہا 

کے اطلاقات کو یہ حیثیت حاصل نہیں ہے۔ اسِ معاملے میں اگر اختلاف ہو تو ا س کا فیصلہ 

عدم قبولیت کو معیار نہیں بنایا جاتا۔ عقل و نقل کے دلائل سے کیا جاتا ہے، افراد کی قبولیت یا 

 چنانچہ اسِ علم کا معمول ہے کہ علما کی ایک جماعت کے معیارات پر پوری اترنے والی صحیح اور

حسن کے درجے کی روایات کو کوئی صاحب ِ علم بعض اوقات خلافِ قرآن ہونے کی بنا پر، 

دم ہونے کی وجہ سے، بعض بعض اوقات نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے متواتر عمل سے متصا

عقلی کی بنیاد پر رد کر دیتا ہے۔ اوقات مخالفت ِ عقل کی دلیل سے اور بعض اوقات استحالۂ

7

 یہی 
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رد کرنے کی گنجایش اسِ لیے ہے کہ حدیث کی نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے نسبت یقینی نہیں، بلکہ ظنی   

نے کی کوئی گنجایش ہوتی ہے۔ قرآنِ مجید کی چونکہ آپ سے نسبت یقینی ہے، اسِ لیے وہاں رد کر
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 نبی پر بنیاد کی قرائن و شواہد عقلی کو روایتوں ضعیف سندا   کبھی یعنی ہے، بھی پر طور برعکس معاملہ

 و صحت تعیین کہ ہے یہ مطلب کا اسِ ہے۔ جاتا لیا کر قبول سے نسبت کی وسلم علیہ اللہ صلی

 :ہے مبنی پر نکات ہی دو اساس کی قبولیت

  اور ایک ،نسبت

  دلائل۔ کے نقل و ،عقل دوسرے 

 حیثیت یہ کو اجماع و تفرد کے ا ن یا اتفاق و اختلاف کے ا ن یا اکثریت یا اقلیت کی انسانوں

  ہے۔ نہیں حاصل گز ہر

وید صاحب کے مفردات پر راقم کے تحفظات کا خلاصہ ہے۔ انِ کے بیان جا احمد جناب یہ

صا ت اور ترددات کی نشان دہی ہے، جو ا ن کی گفتگو سے ظاہر و باہر ہیں اور 
م

ف

خ
م

سے مقصود ا ن 

ھذا ما عندی جن سے اعتنا برتے بغیر نظم کلام پر تنقید سعی لا حاصل کے مترادف ہے۔ 

 
ٰ 
 ۔ہوالعلم عند الل

 

 کاتصورنظم قرآن 

 

م
 

کلام کے طور پر مناسب ہو گا کہ نظم قرآن کے زیرِ بحث موضوع پر بھی اپنے   خائ

 ۔سے چند نکات پیش کر دیے جائیں نظر یۂ زاو

 ۔  ابلاغِ معانی1

 ابلاغِ معانی کے لیے نازل ہوا ہے اور ابلاغِ معانی نظم کلام کو لازم کرتا ہے۔ اسِ کلام الٰہی 

                                                           

 نہیں ہے۔
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کلام ہی کو سمجھ پاتا ہے۔ یعنی وہی کلام ا س  منظم ـــــ انسان ـــــکی وجہ یہ ہے کہ اسِ کا مخاطب 

جس کا ، کے فہم و ادراک تک رسائی حاصل کر تا ہے، جس کا واضح مضمون اور متعین مدعا ہو

جزا سے خالی کوئی پس منظر، کوئی سیاق و سباق، کوئی دروبست، کوئی آغاز اور کوئی اختتام ہو۔ انِ ا

  مجمو

م

الفاظ ا س کے لیے ناقابلِ فہم ہوتا ہے۔ سبب یہ ہے کہ ا س میں نہ خطاب کا رخ متعین  عہ

ہوتا ہے، نہ مخاطب کی تعیین ہوتی ہے،نہ محذوفات و مقدرات واضح ہوتے ہیں، نہ روزمرہ اور 

سے آگاہی ہوتی محاورے سمجھ میں آتے ہیں، نہ لف و نشر کی ترتیب کا پتا چلتا ہے، نہ تلمیحات 

ہے، نہ تشبیہ و استعارے اور اشارے کنایے کے رموز کھلتے ہیں اور نہ اصل اور فرع، اصول 

اور اطلاق اور حقیقت اور مجاز میں فرق نمایاں ہوتا ہے۔ یہی وہ انسانی ضرورت یا محدودیت 

 ۔ہے، جس کا لحاظ کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ نے ایک منظم و مرتب کلام ارشاد فرمایا ہے

 ۔  اتمام حجت2

 الٰہی
ِ
کا مقصود فقط ابلاغِ معانی نہیں ہے، بلکہ ا س ابلاغ کو اتمام حجت کے مقام تک   کلام

م کا انکار کریں تو پہنچانا بھی ہے۔ یعنی ا سے اسِ سطح پر انذار کرنا ہے کہ مخاطبین اگر ا س کے پیغا

۔ لہٰذا یہ ضروری ہے کہ ا س کے ہستی سے مٹا کر ابدی جہنم کا مستحق بنا دیا جائے ا نھیں صفحۂ

ی و مبالغے جیسے 

عل

 

ی

الفاظ ا س کے مدعا پر پوری طرح واضح ہوں۔ وہ نہ صرف ایہام و ابہام اور 

ا ن صنائع سے پاک ہو، جو شعر و ادب کا لازمی جز سمجھے جاتے ہیں، بلکہ اپنے بیان میں پوری 

 طرح منظم و مرتب بھی ہو۔

 ۔  عربی مبین3

نے قرآن کو محض عربی میں نہیں، بلکہ عربی مبین میں نازل فرمایا اور ا س کے تعالیٰ  اللہ  

نُ، عَلیٰ ’بیان کو ہر طرح کی کجی اور ہر قسم کے الجھاؤ سے پاک رکھا ہے۔ 
ْ
مِی

َ
ا
ْ
ُوْحُ ال زَلَ بِہِ الر 

َ
ن
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نٍ 
ْ
بِی

ُ رَبیٍِ  م 
َ
ذِریِْنَ، بِلِسَانٍ ع

ْ
مُن

ْ
وْنَ مِنَ ال

ُ
 لتَِک

َ
بِک

ْ
ل
َ
‘ق

8

ھُمْ ’ اور 
َ  
عَل

َ  
رَ ذِیْ عِوجٍَ ل

ْ
ی
َ
ا غ

ً رَبِی 
َ
 ع

ً
رْاٰنا

ُ
ق

وْنَ 
ُ
ق
َ  
‘یتَ

9

ِ  نصوص کے  سی حقیقت کو واضح کرتے ہیں۔ یہ دونوں آیتیں نظم کلام کے مفہوم پر ا

نہیں ہو سکتا۔ ا س  ‘غیر ذی عوج’اور ‘مبین’دال ہیں۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ کوئی غیر منظم کلام 

، اخفا ہوں گے، اغلاق ہوں گے، الجھاؤ ہوں گے۔ انِ کی میں خلا ہوں گے، فواصل ہوں گے

 ءشعرا ۂبہ دولت ا س کی نوعیت لا ینحل چیستان کی ہو گی، جو مدعا کے ابلاغ سے قاصر ہو گا۔ سور

 کی مذکورہ آیت کی وضاحت میں امام امین احسن اصلاحی نے لکھا ہے:

فضل فرمایا ہے کہ ا س نے  یہ اہل عرب پر اظہار احسان ہے کہ اللہ نے یہ تم پر خاص’’

ھا رے لیے باعثِ شرف بھی 

م

 

ت

ا س کلام کو نہایت واضح عربی زبان میں اتارا ہے۔ یہ چیز 

ھا رے اوپر اتمام حجت بھی ہے۔ اب تم یہ عذر نہیں کر سکتے کہ تم اسِ کے 

م

 

ت

ہے اور اسِ میں 

 تو اسِ کی ذمہ داری سمجھنے سے قاصر رہے۔ اسِ اہتمام کے بعد بھی اگر تم نے اسِ کی قدر نہ کی

ھا رے ہی اوپر ہو گی۔

م

 

ت

 (5/558)تدبر قرآن  ‘‘

 ۔ تاویل واحد اور قطعیت4

 واحدًا’
ً
‘القرآن لا یحتمل إلا تأویلا

10

 ہے یہ مطلب ہے۔ نتیجہ فطری کا کلام نظم اصول کا  

 تو جائے ہو واضح ساتھ کے قطعیت پوری بات اور ہو مبہم غیر مدعا دولت بہ کی نظم جب کہ
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ھا رے دل پر روح الامین لے کر اترا ہے، اسِ لیے کہ (’’93-95: 26 ء )الشعرا 

م

 

ت

اسِ کو 

 ‘‘ دوسرے پیغمبروں کی طرح تم بھی خبردار کرنے والے بنو، نہایت صاف عربی زبان میں۔

9

ندر کوئی ٹیڑھ ایسے قرآن کی صورت میں جو عربی زبان میں ہے، جس کے ا(’’28: 39)الزمر  

 ‘‘ نہیں ہے، اسِ لیے کہ وہ خدا کے عذاب سے بچیں۔

10

 ‘‘ قرآن میں ایک سے زیادہ تاویلات کی کوئی گنجایش نہیں ہوتی۔(’’230)رسائل الامام الفراہی   
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 کی الٰہی کلام لیے کے قاری اور ہے جاتا ہو ختم سے سرے امکان کا تاویلات زیادہ سے ایک

 م پر قطعی ہو جاتی ہے۔مفہو کے ا س دلالت

اسِ پر بادی النظر میں یہ اعترض کیا جاتا ہے کہ اگر قرآن تاویل واحد پر مبنی ہے تو پھر 

جہاں تک اسِ مفروضے کا تعلق ہے مفسرین میں اختلاف کیو ں پایا جاتا ہے؟ اسِ اعتراض میں 

کہ اختلاف قطعیت کو ختم کرتا اور ظنیت کو لازم کرتا ہے، تو اسِ کا محاکمہ سطورِ بالا میں ہو چکا 

ہے۔ تاہم، اسِ کے باوجود چند مقدر سوالوں کا جواب ضروری ہے۔

11

  

 تو ہے تاکر تاویل واحد کی آیت کسی سے رو کی کلام نظم مفسر کوئی اگر کہ ہے یہ سوال ایک

یٰ کلام کا تاویل ا س کیا
ہ 
ل

 ہے؟ لازم ہونا مطابق عین کے مدعا کے ا

 اب نفی میں ہے۔ جو کا اسِ

 ٰ
ہ 
ل

ی کے مطابق ہو اور عین ممکن ہے کہ ا س سے غیر مطابق عین ممکن ہے کہ وہ منشاے ا

 ہو۔ اسِ کا صحیح علم قبل از قیامت ممکن نہیں ہے۔

صحت یا عدم صحت کا علم قیامت تک موقوف ہے تو دوسرا سوال یہ ہے کہ اگر تاویل کی 

 پھر ا سے قطعی کیوں کہا جاتا ہے؟

اسِ کا جواب یہ ہے کہ یہ اسِ لیے کہا جاتا ہے کہ وہ تاویل جانبین کے لیے قطعی کے 

 ــــــ مخاطب مگر ہے، قطعی بلاشبہ تو لیے کےـــــ تعالیٰ اللہ ـــــدرجے میں ہوتی ہے۔ متکلم 

کا منشا سمجھ  پروردگار اپنے تردد بلا ا سے وہ کہ ہے ہوتی قطعی پر بنا اسِ بھی لیے کے ــــــ انسان

 رہا ہوتا ہے۔

تیسرا سوال یہ ہے کہ ایک مفسر کی تاویل واحد کیا دوسرے افراد کے لیے بھی قطعی کا 

                                                           

11

 اسِ کی ضرورت جناب احمد جاوید صاحب کے نقد کی دوسری قسط سے نمایاں ہوتی ہے۔  
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 درجہ رکھتی اور اسِ بنا پر ا ن کے لیے حجت قرار پاتی ہے؟

لم و عامی ا سی بات کا مکلف ہے، جسے وہ اپنے علم و فہم کے اسِ کا جواب نفی میں ہے۔ ہر عا

مطابق خدا کی بات کے طور پر قبول کرتا ہے۔ دوسرے کے علم و تحقیق کو قبول کرنا لازم نہیں 

 ہے۔ 

چوتھا سوال یہ ہے کہ اگرقطعیت کا دائرہ فردِ واحد ہی تک محدود ہے تو پھرا سے ظنیت سے 

 ؟ کیوں تعبیر نہیں کر دیا جاتا

 ـــــاسِ کا جواب یہ ہے کہ ایسا اسِ لیے نہیں کیا جاتا، کیونکہ اسِ کے نتیجے میں اولاً، متکلم 

 کے مخاطب ثانیاً، اور ہے باطل بالبداہت جو ہے، آتا الزام کا ظنیت پر کلام کے ــــــ تعالیٰ اللہ

  رہتا۔ نہیں ممکن کرنا اختیار پر طور شعوری کو عمل و علم کے دین لیے

 کے تفہیم کی تصور اسِ کے ظنیت اور قطعیت اور واحد تاویل کہ ہے یہ سوال پانچواں

 ہے؟ سکتی جا کی پیش مثال کوئی سے مجید قرآنِ  کیا لیے

 ہے۔ میں اثبات جواب کا اسِ

 رسالت زمانۂ ہے۔ جائز جانا پاس کے بیویوں میں راتوں کی رمضان مطابق کے شریعت

ِ  نے تعالیٰ اللہ کہ تھے سمجھتے یہ اور تھے لاعلم سے اجازت اسِ مسلمان بعض میں س سے منع ا

یعنی وہ اسِ معاملے میں شریعت کی غلط تاویل پر قائم تھے۔ ا ن میں سے بعض  ۔فرمایا ہے

لوگوں نے جب بیویوں سے رجوع کیا تو اللہ تعالیٰ نے ا ن کے اسِ اقدام کو اپنے آپ کے 

 میں خطا قرار دیا۔ ساتھ خیانت سے تعبیر کیا اور اپنی جناب 

کو اللہ کا  ‘عدم جواز’کا تھا، جب کہ لوگ  ‘جواز’اسِ مثال سے واضح ہے کہ اللہ کا قطعی حکم 

یعنی قلتِ علم کے باعث تاویل کی غلطی کا شکار تھے۔ اب سوال یہ  ۔قطعی حکم سمجھ رہے تھے

 کا؟ جواب یہ ہے کہ ہے کہ اللہ نے کس قطعیت کا اعتبار کیا؟ خدائی قطعیت کا یا انسانی قطعیت
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قرآن سے واضح ہے کہ اللہ نے انسانی قطعیت کا اعتبار کیا۔ یعنی ا ن کی غلط تاویل کو اسِ لیے 

 خیانت قرار دیا کہ وہ ا ن کے نزدیک صحیح تاویل تھی۔

کا لفظ بولا جاتاہے تو وہ خدائی سطح پر  ‘ قطعی’ اسِ مثال سے واضح ہے کہ جب انسانی سطح پر

 لازم نہیں کرتا۔ اسِ قطعیت کا تعلق انسان کے حدودِ علم و ادراک سے ہوتا ابدی قطعیت کو

ہے اور یہ انسان کے اجتماعی شعور پر مبنی ہوتی ہے۔یہ شعور قطعیت کے حق میں دلائل فراہم 

کرتا ہے اور انسانوں کے مابین صحیح اور غلط کے امتیاز کو مبرہن کرتا ہے۔یہی انسانی قطعیت 

کا نظام قائم ہے اور یہی انسانی قطعیت ہے، جو بارگاہ ِخداوندی میں علم و عمل کا ہے، جس پر دنیا 

 معیار ہے۔

 ء[2023]اکتوبر

____________ 
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 احمد جاوید صاحب کی دل نواز گفتگو

 

 

ہیں۔ استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی جناب احمد جاوید صاحب میرے لیے بمنزلۂ استاد 

کو جن معاصرین  کا غیر معمولی اکرام کرتے ہوئے دیکھا، ا ن میں ا نھی کا نام سر ِفہرست  ہے۔ 

زمانۂ طالبِ علمی میں بارہا تلقین فرمائی کہ  ا ن کی مجالس میں شریک رہوں  اور  کسبِ فیض کی 

کی  وجودیاتی  صلابت  اور تصوف کی ہزار چشمی    کوشش کروں ۔ کئی بار ہمت کی،   مگر فلسفے

 درمیان میں حائل رہی۔ہمیشہ یہی خیال غالب رہا  کہ :

 دلِ گداختہ و چشم تر ہی کافی ہے

 کوفتوحِ مملکتِ مہر و ماہ کرنے 

- 

کی  ناچیزشخصیت کا  عالی مرتبتہے۔ ا ن جیسی پر ا ن کی گفتگو    سراسر   قدر افزائی  مضمون میرے

، پھر    ا س میں مذکور  نقد کو  خندہ پیشانی سے گوارا کرنا  اور ا س کے بعد پوری  دل  پر نظر ڈالناتحریر 

 صبر کا خاصا 
ِ
  احسان   ہے۔ ایسی عالی ظرفی اصحاب

م
 
نوازی  سے ا سے موضوعِ سخن بنانا   من ج

 اور نصیب والوں  کا حصہ ہے:

ذِیْنَ 
َ  
ا ال

َ  
ھَآ اِل

ٰ 
ق
َ
 عَظِیْمٍ وَمَا یلُ

 
وْحَظٍ

ُ
ا ذ

َ  
ھَآ اِل

ٰ 
ق
َ
 .صَبرَُوْا وَمَا یلُ

 (35-33: 41)حٰٰ السجدہ 
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اور )یاد رکھو کہ( یہ دانش ا نھی کو ملتی ہے، جو ثابت قدم رہنے والے ہوں اور یہ حکمت ’’ 

 ‘‘ا نھی کو عطا کی جاتی ہے جن کے بڑے نصیب ہیں۔

کے زیرِ عنوان  میرے مضمون  ‘‘ایک تنقید کا جائزہ ـــــقرآنِ مجید میں نظم کلام ’’
1
کی  

نسبت سے ا نھوں نے  جو گفتگو  فرمائی ہے،

2
 یر پر بھی کلام کیا  ہےاور صاحبِا س میں طرزِ تحر 

مضمون کو موضوع بنانا مناسب نہیں سمجھا۔  تحریر کو بھی کلماتِ خیر سے نوازا ہے، مگر نفس

یقہ اختیار کیا ہے، جو غالباً ا نھیں بھی  کسی خوش خرام سے پیش آیا گویا   التفات  و گریز کا وہی طر

 تھا: 

 ہوا آیا خرام خوش وہ دم صبح دل جانبِ تھا

 ہوا آیا گام نیم اور گریز سوئے قدم آدھا

لہٰذا موضوعِ زیرِ بحث پر   خامہ فرسائی محض   اضافی ہو گی۔ دو  معروضات، البتہ نگاہِ التفات 

 کی طالب ہیں ۔

ایک یہ کہ  راقم کے بعض جملوں کو  تمسخر اڑانے سے تعبیر فرمایا ہے۔ یہ بات اگرچہ  محبت و 

  خوں چکاں   سے کسی  طورکم نہیں ہے۔   جس 

م  

شفقت کی مہکار  لیے ہوئے ہے ،  مگر  گل دس

شخصیت کا غیر معمولی احترام  میرے  جلیل القدر اساتذہ جناب جاوید احمد غامدی اور جناب 

ہر حلقے میں خورشید رضوی  کرتے ہیں، جن کی توقیر ادب، فلسفہ ، تصوف اور مذہب کے  ڈاکٹر

قابلِ تقلید  حمیت میرے رفقا اپنا استاد مانتے ہیں، جن کا عجز مثالی، جن کی انسانیمسلم ہے،  جنھیں 

کیوں  لازوال  ہے ، ا ن کی کسی بات  کو  ہنسی میں  اڑانے کا کوئی تصور بھی  رب اورجن کی بندگی

ایسی جسارت کیسے کر سکتا ہے، جوتصوف کے  قادریہ گھرانے   منش سادہ پھر مجھ جیسا  کرے گا؟ 

                                                           

1

 ۔2023اشراق امریکہ، اکتوبر  ۔

2

 کے عنوان سے ملاحظہ کی جا سکتی ہے۔‘‘ واہ بھئی واہ’’۔ یہ ا ن کے یوٹیوب چینل پر 
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 غامدی  کی تربیت   آداب کا آغاز غلو کی نہایت سے ہوتا ہے۔ خانقاہِ جہاں   ؟میں پروان چڑھا ہے

ادب پہلا قرینہ ہے محبت کے ’ :کہجاتا ہے اد ہے۔ جہاں پہلا سبق ہی یہ پڑھایا مستزا س پر 

 کہ: ہےرہا  عمر بھر یہی چلن  کا  سار مطلب یہ ہے کہ خاک ‘قرینوں میں۔

 ہے نہیں فرق کوئی میں بیاباں اور گھر

 رہنا میں آداب کے عشق مگر ہے لازم

جہ رکھتا ہے اور  پھر  وہ کسی صاحبِ منزلت کے ایسے  لطیف طبع کے لیے تو  تمسخر  کبائر کا در

 باب میں ہو! الامان، الحفیظ۔   میں ایسی  انشا پردازی سے اللہ کی پناہ مانگتا ہوں۔

   نمایاں کی گفتگو  سے یہ تاثر ے یہ کہ  عالی جناب دوسر

م
 
ہے کہ وہ کلام کی بے نظمی کو من ج

نامربوط ’’اور  ‘‘پریشان افکار’’، ‘‘فرد فرد خیالات’’ نے ا نھوں تو جبھی ــــشمار کرتے ہیں نقائص  

کلام کے  گویا وہ نظم کو  کم از کم محاسن  ـــــکی تراکیب کو تمسخر پر محمول کیا ہے۔   ‘‘تاثرات

درجے میں ضرور قبول کرتے  ہیں۔  اگر یہ قیاس درست ہے تو اسِ کا مطلب ہے کہ  اصلاً وہ 

تاہم ہمارا معاملہ  درجۂ حسن سے کچھ آگے کا ہے۔  ہم اسِے  ہیں۔  بھی نظم کی ضرورت کے قائل 

کیا  جو کلام ابلاغ مدعا کے لیے وضع اور یہ یقین رکھتے ہیں کہ کلام کا جزوِ لازم خیال کرتے ہیں 

کسی انسان کے کلام میں در آئے ۔ بے ربطی اور تفریق اگر ہےجائے ، ا س کا منظم ہونا ضروری 

  سے قرآنِ کر دیتی ہے، کجا یہ کہ ا    س کے مدعا کو مختلطتو ا  
ِ
 بہدایت سے منسو مجید جیسی کتاب

نظم کلام  کی حیثیت طالبانِ  فہم قرآن  اسِ وجہ  سے ہمارا طالب علمانہ اصرار ہے کہ  کیا جائے۔

کے لیے مدرسۂ فراہی کے علما   کے لیے چراغِ راہ کی ہے۔ اسِ کی دریافت اور اسِ کی وضاحت

کی صورت میں یہ مجسم اور ‘ ‘البیان’’اور ‘ ‘تدبرِ قرآن’’پر محیط ہے۔  کی جدوجہد ایک صدی

مشہود ہے۔ برس ہا برس کی یہ خالص علمی  جدو جہد  اتنا  حق ضرور رکھتی ہے  کہ اہل علم اسِ پر 

سے سرسری گزرنے کے بجاے اسِ کے چند اجزا کا   بہ غور مطالعہ  فرما لیں۔ ممکن ہے کہ یہ 
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 کے ٹھہراؤ میں    جدت  انگیز تلاطم کا    پیش خیمہ ثابت ہو ۔  بہرحال یہ: اقدام  رائج   علم

 ہے فرض یہ پر دریاؤں  ،ہے عرض ناصحانہ اک

 کریں طغیانی تجدیدِ میں لہر ہر طرح کی دل

 دل آفاقِ  سب ہیں روشن ،دل طاقِ  در ہے شمع وہ

 کریں گردانی افلاک ،اٹھو خاک افتادگانِ 

-- 

 ء[2023نومبر ]

____________ 
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 ‘‘نظم قرآن’’

 بعض تنقیدات کا تجزیہ

 

 

 نے استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے تصورِ نظم قرآنبرادرِ عزیز جہانگیر حنیف صاحب 

پر ایک تاثراتی مضمون تحریر کیا ہے۔

1

یہ اسِ موضوع پر جناب احمد جاوید صاحب کی گفتگو کا  

برسبیلِ تنزل اعادہ ہے۔ اسِ کا مقصد تو استاذ ِ گرامی کے موقف کا تنقیدی جائزہ ہے، مگر اسِ 

 ستیاب نہیں ہے۔ مہمل تبصرے، مبہم مفروضے اور مشتبہ خیالاتقبیل کا کوئی مواد اسِ میں د

کے زیرِ عنوان نقل کر دیا  ‘‘کیا قرآنِ مجید میں نظم پایا جاتا ہے؟’’جا کر کے  ہیں، جنھیں یک

سر محروم ہیں۔ ایک  ہے۔ تمام تبصرے محض دعوے ہیں، جو اپنے اثبات کے دلائل سے یک

 سے مدلل کیا گیا ہو یا کسی ثبوت سے متحقق کیا گیا ہو یا دعویٰ بھی ایسا نہیں ہے، جسے کسی دلیل

 کد کیا گیا ہو۔ چند دعوے ملاحظہ ہوں:کسی شہادت سے مو

ان دونوں اصحاب )فراہی و اصلاحی(نے محض نظم قرآن کو قرآنِ مجید کی تفسیر ... ’’*

 کہ غامدی صاحب نے اسے ایک کے دوران بطور ایک راہنما اصول کے اختیار کیا، جب

                                                           

1

 ن کے فیس بک پیج پر ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔یہ مضمون ا    
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 ‘‘باقاعدہ نظام کی شکل دی۔

یہ ایک اسٹیٹمنٹ ہے، جو انِھی الفاظ سے شروع ہو کر انِھی پر ختم ہو جاتی ہے۔ نہ یہ بتایا ہے 

کہ اسِ کا مدعا کیا ہے، اسِ کا مصداق کیا ہے۔ نہ یہ واضح کیا ہے کہ فراہی و اصلاحی رحمہما اللہ نے 

کی شکل  ‘‘ایک باقاعدہ نظم’’ی صاحب نے کیسے ا سے بنایا تھا اور غامد ‘‘رہنما اصول’’کیسے نظم کو 

 دی ہے۔ 

( یہ نظام ان اصحاب)فراہی و کا ایسے شواہد موجود ہیں کہ اگر )غامدی صاحب... ’’* 

 ‘‘اصلاحی( کو ان کے حینِ حیات پیش کیا جاتا، تو وہ اسِے رد کردیتے۔

میں سے کسی ایک شاہد  ‘‘جود شواہدمو’’علم ِ غیب پر مبنی یہ پر زور دعویٰ تو کر دیا ہے، مگر ا ن 

 کا بھی ذکر کرنا مناسب نہیں سمجھا۔ 

نظم قرآن سے مراد قرآنِ مجید میں نظم کا عمومی اثبات نہیں۔ بلکہ غامدی صاحب ...’’* 

کا پیش کردہ نظم قرآن ہے۔ جو اپنی ساخت میں پیچیدہ ترین اور قرآن مجید کی شانِ خطابت 

 ‘‘سے کوئی مناسبت نہیں رکھتا۔

 علم جانتے ہیں کہ اگر اسِے تنقید کے مقام تک پہنچانا 
ِ
یہ بھی ایک تاثراتی بیان ہے۔ اصحاب

سے آپ کی کیا مراد ہے، پھر ا س  ‘‘قرآنِ مجید کی شان خطابت’’ہے تو پہلے یہ بتانا ہو گا کہ 

کردہ  غامدی صاحب کا پیش’’شانِ خطابت کو قرآن سے ثابت کرنا ہو گا، پھر یہ بتانا ہو گا کہ 

کے شواہد پیش کرنے ہوں گے اور پھر ‘‘ ساخت کی پیچیدگی’’کیا ہے، پھر ا س کی  ‘‘قرآننظم 

کے دلائل دینے ہوں ‘‘ عدم مناسبت’’ثابت شدہ شانِ خطابت اور تحقیق شدہ پیچیدگی کی 

گے۔ اسِ کے بعد یہ تاثر اسِ لائق ہو گا کہ اسِے تنقید کے زمرے میں شمار کیا جائے۔ اسِ کی 

 یا عدم صحت جانچنے کا مرحلہ تو ا س کے بعد آئے گا۔ صحت

 *
’’
میں نظم کو انھوں )غامدی صاحب(نے زیادہ تر سے زیادہ اصولی و فقہی  ‘‘البیان’’
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 ‘‘مباحث میں برتا ہے۔

 یہ بھی ایک تبصر
 
محض ہے۔ جناب والا، پہلے تو یہ فرمائیے کہ آپ کے نزدیک کون سے  ہ

سے فقہی ہوتے ہیں، پھر اسِ تفریق کو قرآن کی مثالوں مباحث اصولی ہوتے ہیں اور کون 

میں  ‘‘اصولی و فقہی مباحث’’میں کون سے  ‘‘البیان’’سے واضح کیجیے۔ اسِ کے بعد بتائیے کہ 

نظم کو برتا ہے اور کیسے برتا ہے اورپھر سمجھائیے کہ کون کون سے مباحث بے نظم چھوڑ دیے 

 ہیں۔

ئل کو حل کرنے اور ان سے نمٹنے کے لیے قرآن دورِ جدید سے پیش آمدہ مسا... ’’* 

 ‘‘مجید کی ہدایت کو نظم کا موضوع بنایا ہے۔

یہ بھی ایک خیال ہے، جو ابلاغِ مدعا سے عاری ہے۔ اسِ خیال کا ابلاغ مقصود ہے تو بتانا 

پڑے گا کہ دورِ جدید کے وہ کون سے مسائل ہیں، جن سے نمٹنے کے لیے قرآن کی ہدایت کو 

 کے شواہد سے ا س کا اثبات کرنا ہو گا۔  ‘‘البیان’’ضوع بنایا گیا ہے۔ اسِ کے بعدنظم کا مو

ل ہے اور قرآن مجید کے معانی کو ایک خاص ... ’’* 
ت ک

ف

ی ن
مک

ان کا تصورِ نظم اپنی نوعیت میں 

 ‘‘دائرے تک محدود رکھتا ہے۔

ل  ،یہ بھی ایک ہوائی ہے، جو بے بنیاد اڑا دی گئی ہے۔ بھائی
ت ک

ف

ن ی 
مک

پہلے یہ بتائیں کہ آپ 

ل نوعیت کا 
ت ک

ف

ن ی 
مک

پر اطلاق کریں، پھر یہ بتائیں کہ  ‘‘البیان’’نوعیت کس کو کہتے ہیں، پھر ا س 

قرآنِ مجید میں فلاں فلاں مقامات پر آفاقی مفہوم پایا جاتا ہے، جسے غامدی صاحب نے فلاں 

 خاص دائرے میں محدود کر دیا ہے۔

 کی ضرورت نہیں کہ حکیمانہ تعبیرات آفاقی اور فقہی تعبیرات یہ بات شاید کہنے... ’’* 

 ‘‘زمان و مکان میں محصور ہوتی ہیں۔

 ‘‘حکیمانہ تعبیرات’’سے متعلق ہے تو پہلا سوال یہ ہے کہ قرآن میں‘‘ البیان’’یہ بات اگر 
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و مکان  زمان’’اور ا ن کے ‘‘ فقہی تعبیرات’’سے کیا مراد ہے اور  ‘‘آفاقیت’’سے اور ا ن کی 

میں قرآن کی  ‘‘البیان’’کا کیا مطلب ہے؟ دوسرا سوال یہ ہے کہ اگر ‘‘میں محصور ہونے

حکیمانہ تعبیرات کو فقہی تعبیرات کی صورت دے کر زمان و مکان میں محصور کیا ہے تو مذکورہ 

 تفسیر میں ا س کی چند مثالیں کیا ہیں؟

خیالات ہیں۔ باقی خیالات بھی اسِی  ہیندیہ برادرِ عزیز جہانگیر حنیف صاحب کے چند نما

 طرح دو دو جملوں کے تاثرات پر مبنی ہیں۔ انِ تاثرات پر جو کلماتِ تحسین ا ن کے اساتذ
 
 کرام ہ

 
ِ
نگارش کا نمونہ ہیں۔ نے پیش کیے ہیں، وہ بھی حروفِ نیم گفتہ اور تاثراتی اسلوب

2

 

 محترم نادر عقیل انصاری صاحب نے لکھا ہے:

اس)تصورِ نظم( میں اور بھی بڑے بڑے مسائل ہیں: مثلاً، نظم کا وجود کلام میں ...’’

ہوتا ہے یا یہ قاری کے تخلیقی ذہن کی پیداوار ہوتا ہے؟ زیادہ وضاحت سے کہا جائے تو یوں 

پہلے فہم حاصل  ـــیا ـــہے: پہلے کلام کا نظم ایجاد ہوتا ہے اور پھر معنی کا فہم حاصل ہوتا ہے 

کلام ہی فہم ہوتا ہے اور پھر نظم ایجاد کیا جاتا ہے؟ اول الذکر پر اعتراض یہ ہے کہ اگر 

متن کے بعد ہی سمجھ میں آ  حاصل نہیں ہوا تو نظمِ کلام کیسے ایجاد ہوا کیونکہ نظم کلام تو فہم

 د تھا، پہلے ہی حاصلسکتا ہے؟ اور موخر الذکر پر یہ سوال ہے کہ اگر فہمِ کلام، جو اصل مقصو

 ‘‘ہو گیا ہے)یعنی نظم کے بغیر( تو اب تلاشِ نظم کی کیا ضرورت باقی رہی؟

 کو الگ کیا، پھر دائر ‘مفہوم’اور  ‘کلام’میں تفریق قائم کی، پھر  ‘کلام’اور  ‘نظم’یعنی پہلے 
 
 امکان ہ

خر کر کے اعتراضات  موخر اور پھر مفہوم کو مقدم اور کلام کو میں کلام کو مقدم اور مفہوم کو مو

 وارد کر دیے۔ یہ دیکھا ہی نہیں کہ قرآن میں نظم کا موقف رکھنے والے اپنی بات کو کس زاویے

سے اور کس تناظر میں بیان کر رہے ہیں اور کیسے نظم کو کلام کا ایسا جزو قرار دیتے ہیں، جو ا س 
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   ِ  نھیں بھی جہانگیر حنیف صاحب کے فیس بک پیج پر ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔ا
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کی پیدایش ہی سے ا س میں سرایت ہوتا ہے

3

اور پھر کیسے اپنی تفاسیر سے ا س کی شہادت پیش  

کرتے ہیں۔ کیا علمی سوال ایسے اٹھائے جاتے ہیں؟ کیا اعتراض ایسے کیا جاتا ہے؟ کیا تنقید اسِ 

 کو کہتے ہیں؟

 برادرِ مکرم طالب محسن صاحب کا ایک تبصرہ بھی اسِی اسلوب کا عکاس ہے۔ فرماتے ہیں:

’’ ... ِ یا کہ اجزا کا تجزیہ ہو۔ ابھی تو کلام بحیثیت کلام کیا ساخت س کا موقع نہیں آابھی ا

س کی آیات کے س پر کلام ہوگا۔ یعنی سورہ کس نوعیت کی وحدت ہے اور ا  ا   ،رکھتا ہے

باہمی ربط کی صورتیں کیا ہیں۔ آپ نے جن نقائص کا ذکر کیا ہے۔ وہ ایک وجہ ہیں نظام کے 

وہ نقائص محض نفس نظم کی پروڈکٹ نہ تصور کے ناقدانہ جائزے کی۔ لیکن ممکن ہے 

 ‘‘س لیے میرا خیال یہ ہے کہ پہلے تصور ہی کی تنقیح اور تشکیل موضوع بننی چاہیے۔ہوں۔ اِ 

شاگردِ رشید کے پیش کردہ بے دلیل تبصروں کو پہلے نقائص کہہ کر سندِ تائید سے مشرف 

ئص بعض دیگر اسباب کا نتیجہ کیا ہے اور پھر یہ اشارہ بھی دے دیا ہے کہ ا ن کے نزدیک یہ نقا

                                                           

3

ہے کہ ا س کے بغیر کسی عمدہ کلام کا تصور ہی نہیں کیا جا نظم کلام کسی کلام کا ایسا جزو لاینفک ہوتا ’’  

سکتا۔ لیکن یہ عجیب ستم ظریفی ہے کہ قرآن، جس کو فصاحت و بلاغت کا معجزہ قرار دیا جاتا ہے اور جو 

فی الواقع معجزہ ہے، ایک بہت بڑے گروہ کے نزدیک نظم سے بالکل خالی کتاب ہے۔ ا ن کے نزدیک 

سورہ سے کوئی ربط و تعلق ہے، نہ ایک سورہ کی مختلف آیات ہی میں باہم کوئی نہ ایک سورہ کا دوسری 

مناسبت و موافقت ہے۔ بس مختلف آیات مختلف سورتوں میں بغیر کسی مناسبت کے جمع کر دی گئی 

ہیں۔ حیرت ہوتی ہے کہ ایسا فضول خیال ایک ایسی عظیم کتاب کے متعلق لوگوں کے اندر کس طرح 

، جس کے متعلق دوست دشمن، دونوں ہی کو اعتراف ہے کہ ا س نے دنیا میں ہلچل جاگزیں ہو گیا ہے

پیدا کر دی، اذہان و قلوب بدل ڈالے، فکر و عمل کی نئی بنیادیں استوار کیں اور انسانیت کو ایک نیا جلوہ 

 (1/17)تدبر قرآن ‘‘دیا۔
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ہیں۔ یہ نہایت درجہ کا تاثر تو دے دیا ہے، مگر یہ نہیں فرمایا کہ وہ نقائص کیا ہیں، کیوں ہیں، 

کہاں پائے جاتے ہیں، کیسے ثابت ہوتے ہیں؟ اسِ ضمن میں کوئی مبسوط اور مدلل بات نہ 

 ماضی میں کبھی فرمائی اور نہ اب فرمائی ہے۔

 ء[2023]دسمبر

____________
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 مصلحت میں یند

 صاحب کے تاثرات کا جائزہ یداحمد جاو

- 

 

 بارے میں جناب احمد جاوید صاحبکام کےدعوتی گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے  استاذِ 

۔ ا نھوں نے غامدی صاحب کے شخصی اوصاف کی تحسین کی نے اپنے خیالات کا اظہار کیا ہے

 اور دینی حمیت کو نمایاں کیا ہے۔ مطمح نظر ا ن کے ناقدین کو تلقین کرنا ہے 

 

 ت ت
ہ

ٰ
ّ لل
ہے اور ا ن کی 

گنجایش ا ن کی  عمل ترک کر کے خیر خواہی کا رویہ اختیار کریں اور بہ قدرِ  کہ وہ منفی طرزِ 

 خدمات سے فائدہ اٹھائیں۔

- 

 احمد جاوید صاحب کے تاثرات

نے بیان کیا ہے کہ غامدی صاحب مسلمانوں کے لیے ایک مفید اور  احمد جاوید صاحب 

 و الحاد کے مقابل میں دین آمد شخصیت ہیں۔ ا ن کی افادیت یہ ہے کہ وہ عصر حاضر کے کفرکار 

کے سپاہی کا کردار ادا کر رہے ہیں۔ اسِ وقت دنیا میں مسلمانوں کو دین کی حفاظت کا مسئلہ 

 نفسیات سائنس، فلسفہ،  ـــــ  ہیں نہیں متوجہ علما روایتی ہمارے طرف کی جس  ـــــ درپیش ہے 

اثر عالم  غالب ہیں اور بالاتفاق خدا کے انکار پر مصر ہیں۔ ا ن کے زیرِ پر دنیا علوم جدید دیگر اور
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حال یہ ہے کہ شریعت  خدا کے تصور کو اپنے وجود سے خارج کرتا جارہا ہے۔ صورتِ  انسانیت

اور ا س کے اعمال تو درکنار، ایمان و عقیدے کو بچانا مشکل ہو گیا ہے۔ اسِ مذہب بے زار اور 

 وہ دین کے تحفظ کے لیے سرگرم عمل ہیں۔ اہل اسلام کو ا ن کی اسِ اسلام ماحول میں خلافِ 

اور اسِ کے پیچھے کارفرما دینی حمیت کی قدر کرنی چاہیے اور ا نھیں اپنے خیر خواہوں میں کاوش 

شمار کرنا چاہیے۔ اسِ میں شبہ نہیں کہ ا نھوں نے دین کے بنیادی لوازم اور ناگزیر احکام ہی کو 

پیش کیا ہے اور ا س کے تفصیلی امور اور ذیلی اجزا کو نمایاں نہیں کیا، مگر اسِ کا سبب  دین بہ طورِ 

یہ نہیں ہے کہ وہ ا ن سے گریزاں ہیں۔ اسِ کا سبب حالات کی مصلحت ہے۔ مصلحت یہ ہے 

کہ تفصیل کو بچاتے بچاتے مبادا اصل ہی فراموش ہو جائے۔ اسِ خیال سے ا نھوں نے صرف 

  من ا نھی چیزوں کو 

م
 
جو کفر و ایمان کے مابین امتیاز کا درجہ رکھتی ہیں  ،دین شمار کیا ہےج

اسلام لازم آتا ہے۔ دین کے  اورجن کے انکار یا جن سے علیحدگی کے نتیجے میں کفر یا ترکِ 

نہایت فضائل و کمالات، تفصیلات و توسی  ت اور تعبیرات و تشریحات کے زمرے کی بعض 

خدا کے انکار کی دنیا  درحقیقت،یک طرف کر دیا گیا ہے۔ ا ن کا یہ اقدام اہم چیزوں کو مصلحتاً ا

حقیقی  میں خدا کے اثبات کو ایک اسپیس دلانے کی کوشش ہے۔ یہ اسپیس چھوٹی ضرور ہے اور

شان بھی نہیں ہے، لیکن اسِ کو حاصل کرنے کے لیے ا ن کا جذبہ محمود اور  اسلام کے شایانِ 

 اسلام کو ا ن کے جذبے اور خلوص کی قدر کرنی چاہیے، ا ن کی اخلاص قابل ستایش ہے۔ اہل

 خدمت سے فائدہ اٹھانا چاہیے اور ا س کی محدودیت کو بنیاد بنا کر ا سے رد نہیں کر دینا چاہیے۔

 یہ میرے فہم کے لحاظ سے جناب احمد جاوید صاحب کی بات کا خلاصہ ہے۔

 

 احمد جاوید صاحب کے تاثرات کا جائزہ

اسِ میں جہاں تک غامدی صاحب کے ذاتی محاسن کا تذکرہ ہے تو ا س پر گفتگو اضافی ہے۔ 



   ––––دین میں مصلحت ––––  

  ––––111 تنقیدات –––– 

بڑا آدمی اپنے معاصرین کا ذکر اسِی انداز سے کیا کرتا ہے، لیکن جہاں تک دین کی حفاظت کے 

ضمن میں ا ن سے منسوب کارکردگی کا تعلق ہے تو میری ناچیز راے میں غامدی صاحب اسِ 

ا نھیں اسِ کا کارگزار قراردیا جائے۔ وہ اسِ نوعیت کی مصلحت آمیز خدمات سے بری ہیں کہ 

کے عامل نہیں، بلکہ ناقد اور مخالف ہیں۔ ایسی مصلحت کوشی ا ن کے نزدیک، دین کے منشا کے 

خلاف اور ایمان کے منافی ہے۔ اسلامی علوم کی تاریخ میں ایسے ہر شعوری یا غیر شعوری 

پور تنقید کی ہے اور ا سے دین کے لیے نہایت ضرر رساں قرار دیا ہے۔ اقدام پر ا نھوں نے بھر 

  تعجب اور ناقابل فہم ہے کہ احمد جاوید صاحب جیسے جلیل القدر چنانچہ میرے لیے یہ باعثِ

و مدی صاحب کے علم و عمل اور تحریرنے یہ تاثر قائم کیا ہے۔ میرا احساس ہے کہ غاصاحبِ علم 

 یک مثال بھی پیش نہیں کی جا سکتی۔میں اسِ ضمن کی ا تقریر

 

  غامدی صاحب کا فکر 

جناب جاوید احمد غامدی کے فکر کو میں نے جو کچھ سمجھا ہے، ا س کا خلاصہ یہ ہے کہ دین کا 

جو آپ  ،اقدس ہے۔ دین بہ تمام و کمال وہی ہے تنہا ماخذ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ 

نے ودیعت فرمایا ہے۔ ا س کے علاوہ نہ کوئی چیز دین ہے، نہ کسی چیز کو دین سے تعبیر کیا جا سکتا 

ہے۔ اسِ دین کے کیا اصول ہیں اور کیا فروع ہیں، کیا اجمال ہیں اور کیا تفصیلات ہیں، کیا متون 

والا  ہی کی ذاتِ  ہیں اور کیا تشریحات ہیں، انِ سب معاملات میں مرجع اور مرکز و محور آپ

صفات ہے۔ کسی دور کے کسی شخص کو یہ حق حاصل نہیں ہے کہ وہ آپ کے دیے ہوئے دین 

میں قطع و برید یا تکثیر و تقلیل یا اخفا و اظہار یا ترمیم و اضافے کا ارتکاب کرے۔ ایسی جسارت 

کر ایمان نہیں  رسالت میں دخل اندازی کے مترادف ہے، جس کا تصور کوئی صاحبِ کارِ 

سکتا۔ چنانچہ اگر کوئی شخص کسی مذہبی ضرورت کی بنیاد پر یا کسی قومی مصلحت کی خاطر یا کسی 
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اخلاقی تقاضے کے پیش نظر یا کسی تاریخی واقعے کے تناظر میں یا کسی نفسیاتی علاج کے بہانے یا 

مذمت  کسی مطلوب رویے کی ترویج کے لیے ایسا اقدام کرتا ہے تو یہ لائق تحسین نہیں، قابل

 اسِ کی تائید نہیں، کامل تردید ہونی چاہیے۔ ہے۔

  

  غامدی صاحب کا  دعوتی کام

ذیل پانچ  میرے فہم اور مشاہدے کے مطابق غامدی صاحب کی دعوتی جدوجہد درجِ 

 چیزوں سے عبارت ہے۔ یہی ا ن کا امتیاز ہے اور یہی ا ن کی خدمت ہے:

  علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویباولاً، دین کو اول تا آخر رسالت مآب صلی اللہ

 پر منحصر کیا جائے اور بے کم و کاست دنیا تک پہنچایا جائے۔

ثانیاً، ا س کی علمی روایت کو اسِ طرح آگے بڑھایا جائے کہ وہ فلسفہ و تصوف، فقہ و کلام 

 اور سائنس اور تاریخ کی ہر آمیزش، ہر مداخلت اور ہرشمولیت سے پاک رہے۔

، قرآن و سنت کے نصوص کو اصل اور حتمی دلیل کا مقام دیا جائے اور ا ن کے مقابل میں ثالثا 

کے  استدلال اگر اتفاق، اجماع، تاریخ، تقلید وغیرہ کی دیواریں کھڑی کی جائیں تو ا نھیں پوری قوتِ 

 ساتھ گرا دیا جائے۔

تک محدود رکھا جائے۔ اصل مسئلہ دنیا  ‘‘انذار’’، اپنی ذمہ داری کو صرف اور صرف رابعاً

کو نہیں، بلکہ آخرت کو بنایا جائے اور لوگوں کو قیامت اور اخروی حیات کے لیے بیدار کیا 

 جائے۔

 جِھَادِہ  ’خامسا ، دنیا میں دین کی دعوت 
َ  

ہِ حَق
ٰ 
اللہ کی راہ میں جدوجہد کرو، ’’، ‘جَاھِدُوْا فیِ الل

 مداہنت، کسی( کے ا صول پر اور کسی خوف، 78: 22)الحج ‘ ‘جیسا کہ جدوجہد کرنے کا حق ہے

 جائے۔ کی پیش ساتھ کے استقلال و عزم پورے بغیر کے مصلحت کسی اور رخصت کسی
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 عنوان زیرِ کے ‘‘دعوت کی علما’’ میں ‘‘میزان’’ کتاب اپنی نے ا نھوں جسے ہے بات یہی

 :ہے کیا بیان میں الفاظ انِ

 توبہ کی یہ آیت )’’...
 
( دین میں بصیرت رکھنے والوں کو اسِ بات کا مکلف 122سورہ

 جِھَادِہ  ’ کہ ہے ٹھیراتی
َ  

ہِ حَق
ٰ 
 اپنی وہ سے جذبے کے(78:22)الحج  ‘جَاھِدُوْا فیِ الل

 زندہ ہمیشہ کو دعوت اسِ میں قوم ہر اور بستی ہر کی امت مطابق کے صلاحیت اور استعداد

 کے داریوں ذمہ اور فرائض کے ا ن کو عقد و حل ارباب کے ا س اور قوم اپنی وہ رکھیں۔

 ہر لیے کے ا ن رہیں۔ کرتے خبردار ساتھ کے سوزی دل اور دردمندی پوری میں بارے

 بلائیں۔ طرف کی حق سے سمت ہر اور پہلو ہر ا نھیں کریں۔ وضاحت و شرح کی دین پر سطح

ہ رہیں، انِ نتائج سے ا نھیں زند تک جب اور کریں خبردار سے نتائج کے اعراض سے ا س

خبردار کرتے رہیں، یہاں تک کہ ظالم حکمرانوں کا ظلم بھی ا نھیں اسِ کام سے باز نہ رکھ 

 سکے۔ دین کے علما کے لیے یہی سب سے بڑا جہاد ہے جو اسِ دنیا میں وہ ہمیشہ کر سکتے ہیں۔

امت کی تاریخ میں دعوت و عزیمت کے عنوان سے جو کام ہمیشہ ہوتے رہے ہیں،ا ن کا 

ماخذ درحقیقت یہی آیت ہے۔ اللہ تعالیٰ کا بڑا احسان ہے کہ ہماری تاریخ کا کوئی دور ا ن 

لوگوں سے خالی نہیں رہا جو بدعت و ضلالت کے تہ بہ تہ اندھیروں میں اپنے چراغ کی لو تیز 

کھڑے ہو جاتے ہیں اور دنیا کی ہر چیز سے بے نیاز ہو کر لوگوں کو حق کی راہ کر کے سر راہ 

دکھاتے ہیں۔وہ اسِ بات کی کوئی پروا نہیں کرتے کہ لوگ کیا چاہتے ہیں اور کن چیزوں کا 

تقاضا کرتے ہیں۔ ا ن کی ساری دل چسپی بس حق ہی سے ہوتی ہے اور وہ اسِی کے تقاضے دنیا کو 

 دل و دماغ کی ساری قوتیں صرف کر دیتے ہیں۔ وہ لوگوں سے کچھ نہیں بتانے کے لیے اپنے

مانگتے، بلکہ اپنے پروردگار سے جو کچھ پاتے ہیں، بڑی فیاضی کے ساتھ ا ن کی جھولی میں ڈال 

 دیتے ہیں۔ چنانچہ ہر دور میں وہ ہستی کا ضمیر، وجود کا خلاصہ اور زمین کا نمک قرار پاتے ہیں۔
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عیت ہے جس کے پیش نظر یہ چند باتیں اسِ میں لازماً ملحوظ رہنی اسِ دعوت کی یہی نو

:
 
 
 

 چاہ

اول یہ کہ اسِ کے لیے اٹھنے والے جس حق کو لے کر اٹھیں، ا س پر ا ن کا اپنا ایمان بالکل 

راسخ ہونا چاہیے۔ وہ جو بات بھی لوگوں کے سامنے پیش کریں، ا س پر ا ن کے دل و دماغ کو 

چاہیے کہ وہ خود بھی محسوس کریں کہ یہ ا ن کے دل کی آواز اور روح اسِ طرح مطمئن ہونا 

کی صدا ہے جو ا ن کی زبان پر آئی ہے۔ وہ اپنی ساری شخصیت کو اپنے رب کے حوالے کر 

کے اسِ میدان میں اتریں اور جس چیز کی طرف لوگوں کو بلائیں، ا س کے بارے میں سب 

 ل اور پوری جان سے ا س پر ایمان لائے ہیں:سے پہلے خود یہ اعلان کریں کہ وہ پورے د

کہہ دو کہ میری نماز اور میری قربانی، میرا جینا اور میرا مرنا، سب اللہ پروردگارعالم کے ’’

 لیے ہے۔ ا س کا کوئی شریک نہیں۔ مجھے اسِی کا حکم ملا ہے اور میں سب سے پہلے سر اطاعت

 (162-163: 6)الانعام ‘‘جھکانے والا ہوں۔

 بردار علم کے چیز جس وہ ہو۔ نہ تضاد کوئی سے پہلو کسی میں عمل و قول کے ا ن کہ یہ دوم

 کا ا ن دیں، دعوت کو لوگوں کی حق جس اور اپنائیں ا سے خود پہلے سے سب اٹھیں، کر بن

 عمل بے یہ کہ ہے واضح بالکل میں معاملے اسِ قرآن دے۔ شہادت کی ا سی بھی عمل

 اپنے پہلے سے سب مخاطب کا نصیحت اپنی جو ہے کام کا عزیمت ارباب ا ن نہیں،بلکہ کا واعظوں

 اختیار کو حق ا س میں درجے آخری بالکل وہ کہ ہیں دیتے کر مجبور ا سے پھر اور بناتے کو نفس

کو  علماے یہود نے ا س چنانچہ ہے۔ ہوا واضح پر ا ن سے طرف کی پروردگار کے ا ن جو کرے

ملامت کرتے ہوئے فرمایا ہے کہ تم دین و شریعت کے عالم ہو اور خوب جانتے ہو کہ عقل و 

نقل کی رو سے تم پر عمل کی ذمہ داری دوسروں کی نسبت کہیں زیادہ ہے،لیکن تم پر افسوس 

ہے کہ عوام کو تو بڑے زوروں سے حقوق و فرائض ادا کرنے کی تلقین کرتے ہو،مگر اپنے 

 بھول جاتے ہو:آپ کو بالکل 
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کیا تم لوگوں کو نیکی کی تلقین کرتے ہو اور اپنے آپ کو بھول جاتے ہو، دراں حالیکہ تم ’’

یٰ کی تلاوت کرتے ہو؟ پھرکیا تم سمجھتے نہیں ہو؟
ہ 
ل

 (44: 2البقرہ‘‘)کتاب ا

سوم یہ کہ حق کے معاملے میں وہ کبھی مداہنت سے کام نہ لیں۔ دین کی چھوٹی سے چھوٹی 

حقیقت بھی جو ا ن پر واضح ہو جائے، ا سے دل سے قبول کریں، زبان سے ا س کی گواہی دیں 

اور ملامت کرنے والوں کی ملامت کی پروا کیے بغیر ا سے بے کم و کاست دنیا کے سامنے پیش 

حال میں بھی ا س میں کوئی ترمیم و اضافہ کرنے کے لیے تیار نہ ہوں۔ پورا  کردیں۔ وہ کسی

حق جس طرح کہ قرآن و سنت سے ثابت ہے، ا س کی ساری ہدایت اور سارے احکام 

سمیت لوگوں کو بتائیں اور ہر وہ چیز جو کسی پہلو سے ا س کے خلاف ہو،ا س کو بغیر کسی تردد 

 بات بھی ا ن سے پوچھی جائے، وہ اگر دین میں ہے کے رد کر دیں۔ دین کے بارے میں جو

تو ا سے ہرگز نہ چھپائیں اور ا س کو ا سی طرح پیش کریں جس طرح کہ وہ فی الواقع ہے اور 

جس طرح کہ وہ ا سے مانتے ہیں۔ تاہم اسِ کے یہ معنی نہیں ہیں کہ وہ موقع بے موقع ہر 

صحیح طریقے سے، صحیح موقع پر اور صحیح بات کہتے رہیں۔اسِ میں شبہ نہیں کہ حق کو ہمیشہ 

مخاطب کے سامنے ظاہر ہونا چاہیے،لیکن کسی ذاتی مفاد،کسی خطرے،کسی عصبیت یا کسی 

مصلحت کی خاطر ا سے چھپانا اور ا س کی گواہی سے احتراز کرنا،یہ وہ چیز نہیں ہے کہ جس کی 

 (555-554میزان )‘‘ گنجایش کم سے کم انِ اہل دعوت کے لیے دین میں مانی جائے۔

 ء[2022]اپریل 

____________
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 فکرِ غامدی پر تنقید کیسے کریں؟

 تناظر میں جناب محمد دین جوہر کی تحریر کے

 

 

 و بیش استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے افکار پر نقد و جرح کا سلسلہ جاری ہے۔ کم

سخن کی نوعیت تاحال سعی لاحاصل کی ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے  نصف صدی پر محیط اسِ مشق

کے اجزاے کہ فاضل ناقدین نے ا ن علمی، عقلی اور اخلاقی اصولوں کو اختیار نہیں کیا، جو تنقید 

لازم کے طور پر مسلم ہیں۔ ا نھوں نے عموماً نتائج کو ہدف بنایا ہے، ا ن کے پیچھے کارفرما دلائل 

پر جرح نہیں کی ۔ اگر کہیں دلائل کا ذکر کیا ہے تو برسبیل تنزل کیا ہےاور ا س میں بھی ا نھیں 

 مثال کے طور اپنے زاویۂ استدلال کی منطق سے رد کرنے کی کوشش کی ہے۔ ا سی طرح، جیسے

 
ِ
نگارش پر پرکھا جائے یا کسی ادبی جملے کا سائنسی اصولوں کی  پر کسی سائنسی بیان کو ادبی اسلوب

پر مستزاد جذبات اور تاثرات کی شدت ہے۔ الزام تراشی، روشنی میں جائزہ لیا جائے۔ اسِ 

 : اسِی کے مختلف مظاہر ہیں۔ گویا دشنام طرازی، دروغ گوئی اور فتویٰ بازی

 دل گیا، ہوش گیا، صبر گیا، جی بھی گیا

 شغل میں غم کے ترے ہم سے گیا کیا کیا کچھ
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اسِ کا نتیجہ یہ نکلا ہے کہ اہل تنقید کے لیے کم از کم سنجیدہ علمی حلقوں میں نقصِ اعتبار کا 

مسئلہ پیدا ہو گیا ہے۔ یہ علم و فکر کے لیے ایک بڑا نقصان ہے۔ فاضل دانش ور جناب محمد دین 

ہر نے اسِ نقصان کا احساس کیا ہے اور فکرِ غامدی پر درست خطوط میں تنقیدی مباحث لکھنے جو

کا ارادہ ظاہر کیا ہے۔ یہ نہایت مثبت قدم ہے۔ ا ن کے اسِ اقدام کا خیر مقدم کرنا چاہیے۔ اللہ 

 ا نھیں ہمت و حوصلہ اور صحت و سلامتی عطا فرمائے۔ آمین۔

لیےتنقید ناگزیر ہے۔ اسِ کے بغیر کوئی علمی کاوش منقح اور علم کے ارتقا اور استحکام کے 

مفید نہیں ہو سکتی۔ تنقید ا س کی تراش خراش اور تہذیب و تالیف میں اہم کردار ادا کرتی ہے 

اور اسِ طرح علم کی خدمت کا گراں قدر فریضہ انجام دیتی ہے۔ جلیل القدر اہل علم اسِے 

ِ اپنے لیے نعمت  س کے طلب گار رہتے ہیں۔ استاذِ گرامی جناب جاوید احمد سمجھتے اور ہر وقت ا

غامدی کا بھی یہی معاملہ ہے۔ وہ ہر دم مشتاق رہتے ہیں کہ اہل علم ا ن کے موقف کو چیلنج کریں، 

ا س کی غلطی کو واضح کریں، ا س کی کجی کو نمایاں کریں، ا س کے خلا کو متعین کریں۔ یہ کام وہ خود 

کرتے ہیں اور اپنے رفقا اور تلامذہ کو بھی ترغیب دیتے ہیں کہ وہ ا ن  بھی پوری شدت کے ساتھ

  کے افکار کو بلاجھجک ہدفِ تنقید بنائیں۔

محمد دین جوہر صاحب کے مذکورہ ارادے میں خوش آیند امر یہ ہے کہ ا نھوں نے تنقید کو 

 :ہے خالص علمی اسلوب پر مرتکز کرنے کا فیصلہ کیا ہے ۔ چنانچہ ا نھوں نے لکھا

 ...جذبات کے بغیر میں فکرِ غامدی پر گفتگو کا ارادہ رکھتا ہوں...’’

 ‘‘سب سے پہلے ہم ان کے اصول و مبادی کو دیکھیں گے۔ ...

یہ دونوں باتیں صحت مند تنقید کے لیے ناگزیر ہیں۔ جذبات مثبت ہوں یا منفی، تنقید کی 

۔ اسِی طرح اگر کوئی فکر کچھ روح کو مجروح کرتے ہیں، اسِ لیے ا ن سے احتراز ضروری ہے

 اصول و مبادی پر استوار ہے تو ا س کی تغلیط کے لیے ا ن اصول و مبادی کی تغلیط لازم ہے۔
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انِ دو باتوں کے علاوہ، خاص فکرِ غامدی کے تناظر میں، درجِ ذیل تین چیزوں کا لحاظ بھی 

 :ضروری ہے

اسِ دائرے کا اپنا پس منظر، اپنی ہے۔ ‘ معارفِ اسلامی’غامدی کا دائرہ  ایک یہ کہ فکرِ

س

ک

 

 ی
ن

ف

ی  
ی
م

 روایت، اپنے دلائل، اپنے حقائق، اپنے مسلمات، اپنی اصطلاحات اور اپنی ہر

(Hermeneutics)   ہیں۔ ناقدین کے لیے لازم ہے کہ وہ اسِ دائرے کے اندر کھڑے ہو

کلام،  علم فلسفہ، مثلاً ــــکر اپنی تنقید پیش کریں۔ وہ اگر اسِ سے مجرد ہو کر یا کسی اور دائرے 

 کی کلامی خود حیثیت کی اسِ تو ہیں کرتے آزمائی طبع کر ہو کھڑے میں ـــــتصوف، سائنس 

 گا۔ سکے جا کیا نہیں شمار میں زمرے کے تنقید اسِے ہوگی۔

دوسرے یہ کہ فکرِ غامدی متن کی صورت میں دستیاب ہے۔ صاحبِ فکر کی تصانیف 

میں ا س کا بالاستیعاب مطالعہ کیا جا سکتا ہے۔ ا ن میں ‘‘ مقامات’’اور ‘‘ میزان’’ ،‘‘البیان’’

اصول بھی ہیں، فروع بھی ہیں، توضیحات بھی ہیں، اطلاقات بھی ہیں، یہاں تک کہ اجتہادات 

بھی ہیں۔ گویا پورا نظام فکر جملہ اجزا کے ساتھ صفحۂ قرطاس پر نقل ہے۔ اسِ کے بعد ناقدین 

س امر کی کوئی گنجایش نہیں ہے کہ وہ فکر کی تغلیط کے لیے متن کے علاوہ کسی اور کے پاس اِ 

جانب رجوع کریں۔ اگر وہ ایسا کرتے ہیں تو ا ن کی تنقید علم کی دنیا میں باریابی حاصل نہیں کر 

 سکے گی۔

 تیسرے یہ کہ فکرِ غامدی نے معارفِ اسلامی کی فکری روایت میں نقد و جرح، تحقیق و تنقیح

اور تجدید و اصلاح کا جو کام کیا ہے، ا س کا فہم ناگزیر ہے۔ یہ جاننا ضروری ہے کہ آیا ا س کی نوعیت 

 

ف
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ی لی

کی ہے یا ری کنسٹرکشن  (Reconstruction of Religion)ری کنسٹرکشن آف ر

س تھاٹ

ج ن 
ی لی 

کی ہے؟ اسِ  (Reconstruction of Religious Thought)آف ر

ائی سے سمجھنا ضروری ہے، ان میں یہ موضوعات نمایاں ہیں: مباحث کو گہر تناظر میں جن
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قرآن کی دین کی آخری کتاب ہونے کی ’’، ‘‘قرآن کی زبان کی ابانت’’، ‘‘قرآن نظم’’

دین کا ’’، ‘‘اجماع و تواتر’’، ‘‘حدیث و سنت میں فرق’’، ‘‘نبوت و رسالت میں فرق’’، ‘‘نوعیت

 شریعت کے علل’’، ‘‘مقصد: تزکیۂ نفس
ِ
۔ ناقدین کے لیے انِ ‘‘ اور ا ن کےفقہی فروعاحکام

مباحث سے اتفاق ضروری نہیں، مگر انِ کا فہم ضروری ہے۔ کسی فکر کے صحیح فہم کے بغیر ا س 

 پر سطحی تبصرے تو کیے جا سکتے ہیں، ٹھوس علمی تنقید نہیں کی جا سکتی۔

 ء[2024 جولائی ]

 ـــــــــــــــــــــــــ
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 سے مراد ‘دہشت گردی’

 کی تنقید کا جائزہاحمد فکر ِ غامدی پر ڈاکٹر محمد مشتاق 

 

 ــــــــــ 1 ــــــــــ

 

گرامی جناب جاوید احمد غامدی کا ایک  اور افغانستان کی جنگ کے حوالے سے استاذِ  امریکہ

ِ  ‘‘اشراق’’اور ماہنامہ  ‘‘پاکستان’’انٹرویو روزنامہ  س کے مندرجات کوبعض میں شائع ہوا تھا۔ا

بین الاقوامی اسلامی س ضمن میں ایک اہم تحریر اہل علم و دانش نے موضوع تنقیدبنایا ہے۔ اِ 

نھوں نے اپنی تحریر جناب مشتاق احمد خان کا مراسلہ ہے۔ا  استاذ کے  سٹی ، اسلام آبادیونیور

گرامی کی آرا پر مختلف اطراف سے  جو استاذِ  ،ن تنقیدات کی ترجمانی کی ہےمیں بہت حد تک ا  

نھوں نے اصولی جو ا   ،ن تنقیدی نکات کا جائزہ لیں گےن کے ا  ذیل میں ہم ا   سامنے آئی ہیں۔

  پیش کیے ہیں۔لحاظ سے

 

 دہشت گردی کی تعریف

کی ‘‘ دہشت گردی’’گرامی کی بیان کردہ  استاذِ  مشتاق صاحب نے اپنی تحریر کے آغاز میں
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نظر بیان کرنے سے پہلے یہ مناسب ہے کہ مذکورہ تعریف  ن کا نقطۂتعریف پرتنقید کی ہے۔ا  

 گرامی نے کہا ہے: یہاں نقل کر دی جائے۔ استاذِ 

(کی جان، مال یا آبرو کے خلاف غیر علانیہ Non-Combatants)غیر مقاتلین ’’

جنگ میں نہ  جو حالتِ ،تعدی دہشت گردی ہے۔ غیرمقاتلین سے مراد وہ لوگ ہیں

نھیں اپنی حفاظت کے لیے متنبہ کیے بغیر کیا جائے تو ن کے خلاف اگر کوئی اقدام ا  ہوں۔ ا  

ساکی پر ایٹمی تاخت، نیویارک اور دہشت گردی قرار پائے گا۔ چنانچہ ہیروشیما، ناگاوہ 

میں حالیہ تباہی اور مقبوضہ کشمیر کی اسمبلی کے باہر بموں سے حملہ دہشت گردی ہی  واشنگٹن

 (59ء، 2001)ماہنامہ اشراق، نومبر ‘‘ کے اقدام ہیں۔

 ِ  ذیل نکات پر مبنی ہے: س تعریف پر مشتاق احمد صاحب کا نقد حسِا

 دانستہ بلکہ نہیں، کی تعدی علانیہ غیر یا علانیہ اہمیت اصل میں معاملے کے مقاتلین غیر۔1

 و عقل مسلماتِ  فیصلہ کا ہونے نادانستہ یا دانستہ کے کارروائی کسی ہے۔ کی تعدی دانستہ غیر یا

 کیا کہتا والا کرنے حملہ کہ گا جائے دیکھا نہیں یہ صرف گا۔چنانچہ جائے کیا پر بنیاد کی فطرت

 ہے۔ کیا کرتا وہ کہ گا جائے دیکھا بھی یہ بلکہ ہے،

 اگر ہے۔ کا کرنے نہ ادا انسانی حقوق مسئلہ اہم میں ایک تعدی خلاف کے مقاتلین غیر۔ 2

 ریاستی اور ہو نہ تیار پر دینے حق قانونی یا فطری کا ا س کو گروہ یا شخص کسی ریاست کوئی جگہ کسی

 کیا استعمال کا قوت پر والے ماننے حق جائیں اور کیے غصب حقوق کے ا ن سے ذریعے کے جبر

 ہیں۔ مثال کی اسِ کشمیر اور فلسطین ہے۔ گردی دہشت یہ تو جائے

 یہ تو ہے ناحق کارروائی یہ اگر، علانیہ غیر یا ہو علانیہ خواہ کارروائی، خلاف کے مقاتلین۔3

 کی اسِ بلکہ نہیں، کی کارروائی علانیہ غیر یا علانیہ بھی یہاں اہمیت اصل گویا ہے۔ گردی دہشت

 کے حق قانونی جائز کے کسی کہ ہے یہ مراد سے نہیں؟ناحق یا ہے حق نا کارروائی یہ کہ ہے
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 کہ ہے کی بات اسِ اہمیت اصل پس ہو۔ نہ جائز قانوناً کارروائی وہ اور جائے کیا اقدام کوئی خلاف

 کسی آپ اگر لہٰذا ؟ نہیں یا ہے حاصل قانوناً کو آپ حق کا کرنے کارروائی خلاف کے مقاتلین

ہے  نہیں حاصل حق پر طور قانونی کو آپ کا جس ہیں، کرتے کارروائی ایسی خلاف کے فوج مسلح

آپ یا حق تو حاصل ہے، مگر کارروائی کرنے میں آپ نے قانونی تقاضے پورے نہیں کیے اور 

قرار  ‘‘دہشت گردی’’ہو جائے گی اور ‘‘ناحق’’قانونی حدود سے باہر نکل گئے تو یہ کارروائی  اپنے

 پائے گی۔

 بالا استدلال کی رو سے دہشت گردی کی تعریف یہ قرار پاتی ہے: مشتاق صاحب کے درجِ 

ن کے خلاف ہر وہ تعدی دہشت گردی قرار انسان خواہ مقاتلین ہوں یا غیر مقاتلین، ا  ’’

 ہوں: جاتے پائے گی جس میں یہ تین شرائط پائے

 ۔کارروائی دانستہ ہو۔1

 حقوق کی خلاف ورزی پر مبنی ہو۔۔انسانی 2

 ‘‘۔قانونی لحاظ سے ناحق ہو۔3

 ِ ِ  گئے س تعریف میں بیان کیےہم سمجھتے ہیں کہ ا ن کا کسی واقعے پر تینوں شرائط مبہم ہیں۔ ا

 سے دہشت گردی کے زمرے میں لاناکم و بیش ناممکن ہے۔انطباق کر کے ا  

 پہلی شرط یہ عائد کی ہے کہ نھوں نےکسی اقدام کو دہشت گردی قرار دینے کے لیے ا  

 وہی کارروائی دہشت گردی قرار پائے گی جو دانستہ کی گئی ہو۔

ہمارے نزدیک،کسی اقدام پر دہشت گردی کا اطلاق کرنے کے لیے دانستہ یا نادانستہ کی 

 قانون و اخلاق میں نادانستہ سرزد ہونے س کی وجہ یہ ہے کہ مسلماتِ بحث بالکل بے معنی ہے۔ اِ 

جو پورے  ،م اصل میں جرم قرار ہی نہیں پاتا۔وہی جرم، درحقیقت جرم شمار کیا جا تا ہےوالا جر

جیسے ہی کسی مجرمانہ کارروائی کے بارے  شعور اور ارادے سے کیا گیا ہو۔یہی وجہ ہے کہ ہمیں
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 جرائم سے فہرستِمیں معلوم ہو کہ وہ کسی شعور اور ارادے کے بغیر نادانستہ  کی گئی ہے تو ہم ا  

ِ  سے نکال کر فہرستِ  سی بنا پر کسی ایسے شخص کو قاتل نہیں قرار حوادث میں ڈال دیتے ہیں۔ا

 انسانی جان ضائع ہو گئی ہو۔ طور پر  جس کے ہاتھوں نادانستہ ، دیا جاتا

جو انسانی ،نھوں نے یہ بیان کی ہے کہ وہ اقدام دہشت گردی متصور ہو گا دوسری شرط ا  

 ہو۔ حقوق کی خلاف ورزی پر مبنی

س کا ارتکاب کسی فرد نے کیا یہ شرط بھی اپنے اطلاق کے لحاظ سے مبہم ہے۔ ہر جرم،خواہ ا  

ہو، کسی گروہ نے کیا ہو یا ریاست نے،بہرحال کسی نہ کسی انسانی حق کی خلاف ورزی پر مبنی ہوتا 

، چوری ہے۔ چنانچہ یہ شرط ہر جرم کے اندر فطری طور پر موجود ہوتی ہے۔ فرد کی سطح پر ملاوٹ

اور قتل اور ریاست کی سطح پر عوامی تائید کے بغیر حکومت کا حصول اور جابرانہ قوانین کا نفاذ 

 نھیں دہشت گردیمگر ہم ا   جیسے جرائم انسانی حقوق کی خلاف ورزی کر کے عمل میں آتے ہیں،

عیت شرط کے باوجود جرائم اپنی نوکی سے تعبیر نہیں کرتے۔ گویا انسانی حق کی خلاف ورزی 

میں مختلف ہو سکتے اور ایک ہی نوعیت کے جرائم شدت اور شناعت کے لحاظ سے مختلف درجوں 

جس میں انسانی حق کی خلاف ورزی آخری  ،کے حامل ہو سکتے ہیں۔ قتل ایک بدترین جرم ہے

 قرار نہیں دیتے۔ چنانچہ دیکھیے: ‘‘دہشت گردی’’درجے میں کی جاتی ہے، مگر ہم ہر قتل کو 

نے شکار کے لیے گولی چلائی۔ اچانک ایک شخص سامنے آ گیا اور قتل ہو گیا۔ کسی شخص 

سے قتل خطا سے تعبیر کیا جائے گا، مگر یہاں انسان کے حق جان کی خلاف ورزی ہوئی ہے۔ اِ 

 کہا جائے گا۔ دہشت گردی نہیں

بھی  سے قتل کر دیا۔ یہاںکسی شخص نے اپنا مال بچانے کے لیے ڈاکو پر گولی چلائی اور ا  

سے مدافعت میں کیا جانے والا قتل کہا جائے انسان کے حق جان کی خلاف ورزی ہوئی ہے۔ اِ 

 س پر دہشت گردی کا اطلاق نہیں کیا جائے گا۔گا، مگر اِ 
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سے قتل کر دیا۔ یہاں کسی شخص نے خفیہ طریقے سے اپنے دشمن کو گولی کا ہدف بنا کر ا  

سے بدترین جرم قرار دیا جائے گا، مگر ۔ اِ بھی انسان کے حق جان کی خلاف ورزی ہوئی ہے

 دہشت گردی سے تعبیر نہیں کیا جائے گا۔

سے کسی شخص نے کسی دوسرے شخص کو پہلے قتل کی دھمکی دی اور پھر دھمکی کے مطابق ا  

سے برسر عام گولی مار کر قتل کر دیا۔ یہاں بھی انسان کے حق جان کی خلاف ورزی ہوئی ہے۔اِ 

  جائے گا، مگر دہشت گردی سے موسوم نہیں کیا جائے گا۔ایک بہت بڑا جرم سمجھا

 ِ  س کے بالکل برعکس دیکھیے :ا

 ِ س کے نتیجے میں کسی شخص نے بندوق اٹھائی اور راہ چلتے ہوئے انسانوں پر فائر کھول دیا۔ا

س اقدام کو کوئی شخص قتل ہو گیا۔ یہاں بھی انسان کے حق جان کی خلاف ورزی ہوئی ہے۔ اِ 

 دہشت گردی قرار دیا جائے گا۔ ،بہرحال

 ِ ن مثالوں سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ کسی واقعے میں حقوق انسانی کی ا

 ِ  سے دہشت گردی قرار دیا جائے۔س بات کو لازم نہیں کرتی کہ ا  خلاف ورزی ا

کسی اقدام کو دہشت گردی قرار دینے کے لیے مشتاق صاحب نے تیسری شرط یہ لگائی 

جو اوپر ہم نے  ،س شرط پربھی وہی اعتراض وارد ہوتا ہےہ قانونی لحاظ سے ناحق ہو۔ اِ ہے کہ و

 ِ سی بنا پر جرم قرار پاتا ہے کہ وہ دوسری شرط کے حوالے سے بیان کیا ہے، یعنی بلا استثنا ہر جرم ا

 ِ س کے باوجود ہم ہر جرم کو دہشت گردی سے تعبیر قانونی لحاظ سے ناحق اور باطل ہوتا ہے۔ ا

 نہیں کرتے۔

 ِ س بحث کی بنا پر ہم یہ سمجھتے ہیں کہ مذکورہ تینوں شرائط کسی اقدام کو قانونی لحاظ سے ا

دہشت گردی قرار دینے کے لیے نہ صرف یہ کہ ناکافی ہیں، بلکہ اپنے اطلاق کے لحاظ سے بھی 

 مبہم اور غیرواضح ہیں۔
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نھوں نے جان، مال یا آبرو گرامی کی بیان کردہ تعریف پر ڈال لیجیے۔ ا   اب ایک نظر استاذِ 

 ہوں: جاتے س اقدام کو دہشت گردی قرار دیا ہے جس میں یہ شرائط پائےکے خلاف ا  

 ۔ اقدام غیر مقاتلین کے خلاف ہو۔1

 ۔ غیر علانیہ ہو۔2

 ہے، مگر وہ عام ن کے نزدیک جان، مال یا آبروکے خلاف کوئی جرم بہت شنیع ہو سکتاگویا ا  

سی وقت دہشت گردی قرار پاتا ہے جب وہ غیر مقاتلین کے جرم کی سطح سے اوپر اٹھ کر ا  

یا جنگ کے لیے آمادہ نہ ہوں  ن لوگوں کے خلاف جوبرسر جنگ نہ ہوںخلاف کیا جائے، یعنی ا  

 ہو، یعنی یا جنگ کی اہلیت نہ رکھتے ہوں۔ مزید یہ کہ وہ غیر علانیہ یا جنگ سے مطلع نہ ہوں

 ن پر حملہ کر دیا جائے۔لوگوں کو اپنی جان، مال، آبرو بچانے کا موقع دیے بغیر ا  

 ِ س تعریف پر مشتاق صاحب کی طرف سے جو نقدقابل اعتنا ہے، وہ یہ ہے کہ بعض ایسے ا

موقعوں پر علانیہ تعدی بھی دہشت گردی قرار پا سکتی ہے جب غیر مقاتلین کو جان، مال یا آبرو 

ِ  بچانے ہو  س صورت میں علانیہ یا غیر علانیہ کی بحث بے معنیکے حالات میسر ہی نہ ہوں۔ گویا ا

 جاتی ہے۔

 ِ س صورت میں ہمارے نزدیک اصل میں علانیہ کی شرط پوری ہی نہیں ہوتی۔ہر بات ا

  ،کے اندر کچھ مقدرات ہوتے ہیں
ِ
بیان  جو اگرچہ ظاہر الفاظ میں بیان نہیں ہوتے، مگر اسلوب

س کا لازمی حصہ تصور ہوتے ہیں۔جب ہم یہ کہتے ہیں کہ انسانوں کے ا   ق و سباق کی بنا پراور سیا

میں  ‘علانیہ’ سے دہشت گردی نہیں کہا جائے گاتو یہاں لفظخلاف کوئی تعدی اگر علانیہ ہو تو ا  

 یہ باتیں لازمی طور پر مقدر سمجھی جائیں گی:

ن کے خلاف ئے کہ اگر بات نہ مانی گئی تو ا  ایک یہ کہ مخالفین کوواضح طور پر متنبہ کیا جا

 کارروائی ہو گی۔
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نھیں نھیں ہتھیار ڈالنے اور اگر غیر مقاتلین ہیں تو ا  دوسرے یہ کہ اگر وہ مقاتلین ہیں تو ا  

 فرار اختیار کر کے جان، مال اور آبرو بچانے کا پورا موقع دیا جائے۔ مطیع ہوکر یا راہِ 

گرامی کے نزدیک کسی جنگی کارروائی کو غیر انسانی، غیر اخلاقی، غیر قانونی اور  چنانچہ استاذِ 

سے دہشت گردی قرار دینے کے لیے ضروری ہے کہ سرتاسر ظالمانہ تو قرار دیا جا سکتا ہے، مگر ا  

ِ  جاتے اس میں مذکورہ دونوں شرائط پائے  ذیل نھوں نے امریکی حملے پر حسِسی بنا پر ا  ہوں۔ ا

 کیا تھا:تبصرہ 

وہاں صرف  پنی جگہ مسلم ہے، لیکن اگر امریکہحملے کی شناعت دوسرے وجوہ سے ا’’

سے دہشت گردی قرار مقاتلین کے خلاف کارروائی کر رہا ہو اور یہ کارروائی علانیہ ہو تو ا  

شروع یک کابل اور قندھار کے شہری علاقوں پر بم باری  نہیں دیا جا سکتا۔ البتہ، اگر وہ یک بہ

سی طرح کا مجرمانہ اقدام ہو گا دیتا ہے تو یہ اقدام ہر لحاظ سے دہشت گردی ہو گا۔ یہ ا   کر

 (61 ء،2001)ماہنامہ اشراق، نومبر ‘‘جس طرح ہیروشیما اور ناگاساکی پر کیا گیا۔

 

 ملزم کا قانونی حق

کو مشتاق صاحب نے دوسرا مسئلہ یہ اٹھایا ہے کہ اسامہ بن لادن سمیت دنیا کے ہر انسان 

سے ثابت کیا جائے۔ الزام ثابت کیے بغیر کسی کو س پر کوئی الزام ہو تو ا  یہ حق حاصل ہے کہ ا  

مجرم یا دہشت گرد ہرگز قرار نہیں دینا چاہیے۔ یہی اسلامی قانون کا بنیادی اصول ہے، یہی 

 یکہبات انگریزی قانون میں بیان ہوئی ہے اوریہی بین الاقوامی قانون میں مذکورہے۔ مگر امر

 ِ س معاملے میں سارے اصول توڑ دیے۔ چنانچہ غامدی صاحب کا اسامہ بن لادن کو یہ نے ا

 تجویز کرنا کہ وہ اپنے آپ کو ٹرائل کے لیے پیش کر دے، مبنی بر انصاف نہیں ہے۔

گرامی کی بات نہیں سمجھ سکے۔  ہم سمجھتے ہیں کہ برادرم مشتاق احمد صاحب یہاں بھی استاذِ 
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بیان ہی نہیں کر رہے کہ قانون و اخلاق کے لحاظ سے وہ کون سی ذمہ داریاں  گرامی یہ استاذِ 

جو اسامہ بن لادن کوحاصل ہیں۔  ،نے ادا نہیں کیں اور وہ کون سے حقوق ہیں جو امریکہ ،ہیں

نھیں وہ تو یہ کہہ رہے ہیں کہ اسامہ بن لادن اگر ہر اعتبار سے بے گناہ بھی ہوں، تب بھی ا  

اسلامیہ   کے ہزاروں بے گناہ مسلمانوں کو قتل ہونے اور ریاستِاپنے آپ کو پیش کر

نھوں نے انٹرویو میں یہی بات بیان افغانستان کو مزید برباد ہونے سے بچا لینا چاہیے۔ دیکھیے، ا  

 کی ہے:

، بلکہ پوری دنیا نے یہ الزام لگا دیا تھا کہ دہشت گردی کے حادثے کے بعد امریکہ’’

س ن سے تعاون کر رہا ہے۔ اِ د ی میں ملوث ہیں اور افغانستان ا  اسامہ بن لادن دہشت گر

الزام کی کچھ جزوی تصدیق پاکستان اور سعودی عرب نے بھی کر دی تھی۔ جب پوری دنیا 

نھیں چاہیے تھا کہ وہ آگے بڑھ کر اپنے آپ کو ن کی طرف انگلی اٹھا دی تھی تو پھر ا  نے ا  

 کہ ہم دنیا کی عالمی عدالت میں اپنی صفائی پیش ٹرائل کے لیے پیش کر دیتے۔ وہ یہ کہتے

کرنے کے لیے تیار ہیں۔ افغانستان کی حکومت بھی یہ کہتی کہ ہم نے افغانستان کے 

دروازے کھول دیے ہیں۔ دنیا کے سب لوگ آئیں اور افغانستان کا چپا چپا چھان ماریں۔ وہ 

کو  س صورت میں امریکہاِ  دیکھ لیں کہ ہمارے ہاں کوئی دہشت گردی کا کیمپ نہیں ہے۔

اخلاقی لحاظ سے کس طرح پسپا ہو  اپنا مقدمہ ثابت کرنا پڑتا اور پھر آپ دیکھتے کہ امریکہ

س کے نتیجے میں اسامہ بن لادن کو غلط سزا ہوتی تو وہ خود اسلام کی عظمت کے جاتا۔ اور اگر اِ 

سی طرح تی، بالکل ا  ن کی شہادت مظلومانہ شہادت ہولیے ایک بڑی قربانی بن جاتے اور ا  

جس طرح سیدنا عثمان نے اپنی جان دے کر امت کو خون ریزی سے بچانے کی کوشش کی 

 (64 ء،2001ماہنامہ اشراق،نومبر)‘‘تھی۔

 



  ––––دہشت گردی سے مراد  –––– 

  ––––128 تنقیدات –––– 

 کا ہدف امریکہ

کا اصل ہدف اسامہ نہیں، بلکہ وہ  مشتاق احمد صاحب نے تیسری بات یہ کی ہے کہ امریکہ

 ایشیا کے اندر اپنے توسیع پسندانہ عزائم رکھتا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

کیا آپ نے صدر بش کے چھ مطالبات نہیں سنے۔ کیا معاملہ صرف اسامہ بن لادن کو ’’

 حوالے کر دینے کا تھا؟ کیا اسامہ کو حوالے کر دینے سے معاملہ ختم ہو جاتا؟ یہاں تو چین پر

قابو پانے کی بات ہو رہی ہے، وسط ایشیا کے تیل کے ذخائر پر قبضے کی منصوبہ بندیاں ہو رہی 

ہیں اور پاکستان کی ایٹمی طاقت کے خاتمے کے پروگرام بنائے جا رہے ہیں اور آپ اسے 

 ‘‘صرف اسامہ کا معاملہ سمجھتے ہیں۔

 ِ کے توسیع  ویو میں امریکہگرامی نے اپنے انٹر س ضمن میں پہلی بات تو یہ ہے کہ استاذِ ا

ِ  س کے بین الاقوامی طرزِ پسندانہ عزائم کی حقیقت اور ا   س لیے عمل پر کوئی تبصرہ ہی نہیں کیا، ا

 کے اقدام کو صرف اسامہ کا معاملہ سمجھتے ہیں۔ یہ بات کہنے کی کوئی گنجایش نہیں کہ وہ امریکہ

 ِ احمد صاحب کی اطلاعات کو ن مقاصد کے بارے میں مشتاق دوسری بات یہ ہے کہ اگر ا

 حرف بہ حرف درست بھی مان لیا جائے،تب بھی سوال یہ ہے کہ کیا اسامہ، طالبان یا حکومتِ

کی قوت کے آگے سینہ سپر ہونے کی پوزیشن میں ہیں؟ چند ہفتے پہلے تو ہو سکتا  پاکستان امریکہ

 ِ ت میں دیتے، مگر آج س سوال کا جواب اثباہے کہ مشتاق صاحب اپنی تمناؤں کی روشنی میں ا

ِ  س قدر برہنہ ہو گئے ہیںحقائق اِ  س کا مثبت جواب نہیں دے سکتے۔ کہ وہ چاہتے ہوئے بھی ا

  استاذِ 

م  
 

جو اب ایک مشہود حقیقت کے طور پر سامنے آ چکا  ،دیوار کو بیان کیا تھا گرامی نے نوس

 ہے۔

ہم سے  یہ بات بھی ہم پر واضح رہنی چاہیے کہ چین و جاپان کو اپنی فکر یقیناً ،ںآمزید بر

زیادہ ہو گی اور وہ اپنی حفاظت کی ہم سے زیادہ صلاحیت رکھتے ہیں۔ ہمارا حال تو یہ ہے کہ ہماری 
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س کے س کی مطیع ہے، ہماری تہذیب ا  کے قبضے میں ہے، ہماری سیاست ا   معیشت امریکہ

ِ ری حربی قوت کا انحصار ا  ہے، ہما اثرزیرِ س کے باوجود ہم خوابوں میں جی رہے ہیں س پر ہے۔ ا

س سے تصادم کی بات کر رہے ہیں۔ کیا یہ مناسب نہیں ہو گا کہ ہم بھی وہی پالیسی اختیار اور ا  

 جو چین اور جاپان نے اختیار کی کہ اپنی تعمیر و ترقی کے لیے سرگرم عمل ہو جائیں؟،کریں 

 

 حق پرستی

 عمل کو حق پرستی سے تعبیر کیا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:مشتاق صاحب نے طالبان کے طرز ِ 

کی دہشت گردی اور بدمعاشی کے سامنے ڈٹ کر کھڑے ہونے  طالبان نے اگر امریکہ’’

کی راہ اپنائی ہے تو یہی حق پرستی کا تقاضا ہے۔ آخر کیوں کوئی اپنے حق سے دست بردار ہو 

ن سے مانگیں مزاج ہی ایسا ہے اگر آپ نرمی سے اور دوست بن کر ا  جائے اور افغانوں کا تو 

دے دیں گے۔ لیکن زبردستی مانگو گے،  ،جو چاہیں گے ،گے تو اپنا سر بھی پیش کر دیں گے

جبر اور بدمعاشی کا رویہ اپناؤ گے تو پھر سخت ترین مزاحمت کا سامنا کرنا پڑے گا۔ یہی 

 ‘‘حق پرست کی شان ہے۔مردِ 

نظر یہ ہے کہ حق پرستی، بلاشبہ انسانیت کا شرف ہے، مگر یہ ضروری  امی کا نقطۂگر استاذِ 

س کا اظہار حکمت و دانش کے ساتھ ہو۔ایسا نہیں ہونا چاہیے کہ ہم اپنی حماقت سے ہے کہ ا  

 جو ہمیں حاصل ہیں۔ ،حق پرستی کے وہ مواقع بھی کھو دیں اظہارِ 

، ظلم کی حمایت نہ کریں، انصاف کا بول بالا حق پرستی یہ ہے کہ آپ باطل کا ساتھ نہ دیں

دوست ’’کریں۔ مگر مشتاق صاحب نے طالبان کی حق پرستی کی یہ جو تصویر کشی کی ہے کہ وہ 

 ،‘‘بن کر مانگو تو سر بھی پیش کر دیں گے اور زبردستی مانگو گے تو زبردست مزاحمت کریں گے

 ِ ہے، مگر حق پرستی نہیں کہا جا سکتا۔ حق پر ستی تو سے خودداری و اناپرستی سے تو تعبیر کیا جا سکتا ا



  ––––دہشت گردی سے مراد  –––– 

  ––––130 تنقیدات –––– 

سے خندہ پیشانی سے قبول کیا جائے اور باطل اگر یہ ہے کہ حق اگر بالجبر بھی مسلط کیا جائے تو ا  

 سے پاے حقارت سے ٹھوکر مار دی جائے۔پاؤں میں پڑ کر بھی پیش کیا جائے تو ا  

 

 مسلمانوں پر تنقید

 کہ: مشتاق صاحب لکھتے ہیں

مجھے حیرت اور افسوس ہوتا ہے کہ آپ کو بس طالبان اور اسامہ ہی میں خامیاں نظر آ ’’

 ‘‘س کے حواریوں کی خامیوں کو آپ نظر انداز کر رہے ہیں۔اور ا   رہی ہیں اور امریکہ

ِ  استاذِ  نھیں اپنے وجود کا س لیے نظر آتی ہیں کہ وہ ا  گرامی کو طالبان اور اسامہ میں خامیاں ا

ن لوگوں کی فکر س کے حواریوں سے زیادہ اپنی قوم کے ا  اور ا   نھیں امریکہ ہیں۔ ا  حصہ سمجھتے

جو اگرچہ بہت مخلص ہیں، مگر بے سوچے سمجھے اپنی اور اپنی ملت کی سلامتی کو داؤ پر لگا ،ہے 

ِ جو ا   ،ن لوگوں پرنہیں کرنا چاہیےرہے ہیں۔ کیا حیرت اور افسوس کا اظہار ا   س قومی نھیں ا

 کی ترغیب دے رہے ہیں؟ خودکشی

 

 ــــــــــ 2 ــــــــــ

 

 مدیرِ کی صاحب احمد مشتاق محمد برادرم نے ہم میں ‘‘اشراق’’ ماہنامہ کےء 2002جنوری 

 میں جواب کے اسِ تھا۔ لیا جائزہ کا تنقید پر انٹرویو ایک جناب جاوید احمد غامدی کے ‘‘اشراق’’

ِ  ،ایک تنقیدی مضمون ارسال کیاہےنے نھوں ا   س شمارے میں شامل اشاعت ہے۔اپنے جو ا

مضمون میں ہم نے مشتاق صاحب کی تحریر کے حوالے سے پانچ مختلف نکات پر بحث کی 

کہ باقی چار کو  بحث لائے ہیں، جبن میں سے صرف ایک نکتے کو زیرِتھی۔مشتاق صاحب ا  
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دہشت گردی کی ’’ہے، وہ نھوں نے منتخب کیا نھوں نے گفتگو پر موخر کر دیا ہے۔ جس نکتے کو ا  ا  

ِ  ‘‘تعریف گرامی جناب جاوید  نھوں نے سابقہ استدلال ہی کی بنا پر استاذِ س ضمن میں ا  ہے۔ا

ِ احمد غامدی کی تعریف پر تنقید کی ہے اور ا   س س کے تقابل میں اپنی تعریف پیش کی ہے۔ ا

اتفاق کیا ہے، مگر  س سلسلے میں دی گئی مثالوں سےنھوں نے ہمارے نقد اور اِ موقع پر اگرچہ ا  

نظر  ن کے مضمون کے حوالے سے اپنا نقطۂہم ا  ، اختلاف ہی کا اظہار کیا ہے۔ بہرحال  نتیجتاً

س سے پہلے یہ ضروری ہے کہ دہشت گردی کے ایک مرتبہ پھر پیش کیے دیتے ہیں۔ مگر اِ 

 گرامیاستاذِ  ۔گرامی اور مشتاق احمد صاحب کی مذکورہ تعریفیں نقل کر دی جائیں بارے میں استاذِ 

 نے بیان کیا ہے:

(کی جان، مال یا آبرو کے خلاف غیر علانیہ Non-Combatantsغیر مقاتلین )’’

جنگ میں نہ  جو حالتِ،تعدی دہشت گردی ہے۔ غیرمقاتلین سے مراد وہ لوگ ہیں 

نھیں اپنی حفاظت کے لیے متنبہ کیے بغیر کیا جائے تو ن کے خلاف اگر کوئی اقدام ا  ہوں۔ ا  

دہشت گردی قرار پائے گا۔ چنانچہ ہیروشیما، ناگاساکی پر ایٹمی تاخت، نیویارک اور وہ 

واشنگٹن میں حالیہ تباہی اور مقبوضہ کشمیر کی اسمبلی کے باہر بموں سے حملہ دہشت گردی ہی 

 (33 ء،2002ماہنامہ اشراق، جنوری )‘‘کے اقدام ہیں۔

 مشتاق صاحب نے تعریف کی ہے:

ن کے حقوق کی خلاف ورزی میں طاقت کا  ہوں یا غیر مقاتلین ا  انسان خواہ مقاتلین’’

س کا مقصد معاشرے س کی دھمکی، دانستہ طور پر غیر قانونی طریقے سے ہو اور ا  استعمال یا ا  

س کا ارتکاب افراد سے دہشت گردی کہا جائے گا، خواہ ا  میں خوف و دہشت پھیلانا ہوتو ا  

 مت۔ن کی تنظیم یا کوئی حکوکریں، یا ا  

قرار دینے کے لیے ضروری ‘‘ دہشت گردی’’کو ‘‘ کارروائی’’س تعریف کی رو سے کسی اِ 
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 یک وقت پائے جائیں:  س میں مندرجہ ذیل عناصر بہہے کہ ا  

 ۔انسانی حقوق کی خلاف ورزی1

 ۔طاقت کا استعمال یا اس کی دھمکی2

 ۔ ارادہ اور شعور3

 ۔ غیر قانونی طریقہ4

 (33 ء،2002 مارچ)ماہنامہ اشراق، ‘‘ ۔خوف و دہشت پھیلانا5

 ِ  س تمہید کے بعد اب ہم اپنا تبصرہ چند عنوانات کے تحت پیش کرتے ہیں۔ا

 

 مشتاق صاحب کی تعریف کا ابہام

بالا تعریف میں مشتاق صاحب نے کسی کارروائی کو دہشت گردی قرار دینے کے  درجِ 

ِ  لیے پانچ شرائط متعین کیے ن کی جنھیں ہم نے ا   ،ن میں سے تین شرائط تو وہی ہیںہیں۔ ا

نھیں مبہم اور غیرواضح قرار دیا سابقہ تحریر سے اخذ کر کے اپنے مضمون میں نقل کیا تھا اور ا  

 تھا۔

 ِ ی یا ارادہ و شعور’’س ضمن میں ا

گ

 

ی
س

ف

ی

 شرط کے بارے میں ہم نے لکھا تھا: کی ‘‘دا

کا اطلاق کرنے کے لیے دانستہ یا نادانستہ  ہمارے نزدیک،کسی اقدام پر دہشت گردی’’

قانون و اخلاق میں نادانستہ  سرزد  س کی وجہ یہ ہے کہ مسلماتِ کی بحث بالکل بے معنی ہے۔ اِ 

 ،ہونے والا جرم اصل میں جرم قرار ہی نہیں پاتا۔وہی جرم، درحقیقت جرم شمار کیا جا تا ہے

جیسے ہی کسی مجرمانہ   کہ ہمیںجوپورے شعور اور ارادے سے کیا گیا ہو۔یہی وجہ ہے

کارروائی کے بارے میں معلوم ہو کہ وہ کسی شعور اور ارادے کے بغیر نادانستہ کی گئی ہے تو 

سی بنا پر کسی ایسے حوادث میں ڈال دیتے ہیں۔اِ  جرائم سے نکال کر فہرستِ سے فہرستِہم ا  
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 انسانی جان ضائع ہو گئی جس کے ہاتھوں نادانستہ طور پر،شخص کو قاتل نہیں قرار دیا جاتا

 (34ء، 2002)ماہنامہ اشراق، جنوری ‘‘ ہو۔

 شرط کے بارے میں ہمارا تبصرہ تھا: کے ‘‘انسانی حقوق کی خلاف ورزی’’

 س کا ارتکاب کسی فرد نے کیا ہو، کسی گروہ نے کیا ہو یا ریاست نے،ہر جرم،خواہ ا  ’’

ہوتا ہے۔ چنانچہ یہ شرط ہر جرم کے  بہرحال کسی نہ کسی انسانی حق کی خلاف ورزی پر مبنی

اندر فطری طور پر موجود ہوتی ہے۔ فرد کی سطح پر ملاوٹ، چوری اور قتل اور ریاست کی سطح 

پر عوامی تائید کے بغیر حکومت کا حصول اور جابرانہ قوانین کا نفاذ جیسے جرائم انسانی حقوق کی 

 گردی سے تعبیر نہیں نھیں دہشتخلاف ورزی کر کے عمل میں آتے ہیں،مگر ہم ا  

کرتے۔ گویا انسانی حق کی خلاف ورزی کی شرط کے باوجود جرائم اپنی نوعیت میں مختلف ہو 

سکتے اور ایک ہی نوعیت کے جرائم شدت اور شناعت کے لحاظ سے مختلف درجوں کے حامل 

 (35 ء،2002ماہنامہ اشراق، جنوری )‘‘ہو سکتے ہیں۔

کی شرط کے بارے میں ہم نے یہ تنقید کی  ‘‘لحاظ سے ناحقغیر قانونی طریقہ یا قانونی ’’

 تھی:

جو اوپر ہم نے دوسری شرط کے حوالے  ،س شرط پربھی وہی اعتراض وارد ہوتا ہےاِ ’’

سی بنا پر جرم قرار پاتا ہے کہ وہ قانونی لحاظ سے ناحق سے بیان کیا ہے، یعنی بلا استثنا ہر جرم اِ 

 ‘‘ہم ہر جرم کو دہشت گردی سے تعبیر نہیں کرتے۔ س کے باوجوداور باطل ہوتا ہے۔ اِ 

 (35 ء،2002)ماہنامہ اشراق، جنوری 

 ِ ن شرائط کے بارے میں ہماری تنقید سے مشتاق صاحب نے اگرچہ بہت حد تک اتفاق ا

 ِ ِ کیا ہے، مگر ا ِ  سی نوعیت کےس کے باوجود ا حال  س صورتِ دو مزید شرائط کا اضافہ کر دیا ہے۔ ا

ِ  فیصلہ کرنا مشکل ہے کہ یہ اتفاق محض تعلق خاطر کا اظہار ہے یا پھر میں ہمارے لیے یہ س کا ا
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ِ
ِ  ،بیان کا کوئی سقم ہے؟ بہرحال سبب ہمارے اسلوب نظر کرتے ہوئے  س بحث سے صرفِ ا

مجموعی تعریف کے ابہام کو واضح کرنے کے لیے اپنا استدلال  حیثیتِبہ ہم اضافی شرائط اور 

 یک مرتبہ پھر پیش کر دیتے ہیں۔بعض مزید دلائل کے ساتھ ا

 اضافی شرائط میں سے ایک طاقت کا استعمال یا اس کی دھمکی ہے اور دوسری خوف و دہشت

 ِ س سے اتفاق کریں گے کہ بیش تر جرائم میں یہ دونوں شرائط کسی پھیلانا ہے۔ مشتاق صاحب ا

 طاقت کا استعمال بھی ہوتا ہیں۔ڈاکا، زنا بالجبر اورقتل کے جرائم میں نہ کسی پہلو سے موجود ہوتے

ِ  ہے اور یہ خوف و دہشت کا باعث بھی بنتے ہیں، مگر  ن کی حیثیت دہشت گردی سے الگ جرائما

 ِ ِ کی ہے۔ ا ن دو شرائط کے اضافے نے بھی مشتاق صاحب کی بیان کردہ س سے واضح ہوا کہ ا

 ِ نچ شرائط کا مزید پا سی نوعیت کےتعریف کے ابہام کو دور نہیں کیا۔تفہیم مدعا کے لیے ہم ا

 مثال کے طور پر یہ بیان کرتے ہیں کہ: ،اضافہ کرتے ہوئے

بیان کردہ پانچ  جس میں مشتاق صاحب کے ،وہی کارروائی دہشت گردی قرار پائے گی’’

 انسانی ۔2 ہو۔ قبیح سے لحاظ ۔اخلاقی1کہ وہ:  شرائط کے علاوہ یہ پانچ شرائط بھی موجود ہوں

 ہو۔ متصادم سے دین ۔مسلماتِ 4 ہو۔ مبنی پر عدوان و ظلم ۔3 ہو۔ کرتی ابا سے ا س فطرت

 ‘‘ہو۔ خلاف کے شرف انسانی ۔5

ِ  ،دیکھیے س کے باوجود اطلاق کے لحاظ سے بات ابھی ہم نے پانچ شرائط کا اضافہ کر دیا، مگر ا

جائیں تو ہمارے نزدیک  دس مزید شرائط بھی اگر شامل کر دیے س نوع کےتک مبہم ہے۔ اِ 

 قائم رہے گا۔ جوں کا توںمسئلہ 

 

وں کا تقابلکی ‘ دہشت گردی’

ف

 
 تعری

وں کے باہمی تقابل کے حوالے سے ہم دو باتیں مشتاق صاحب کی خدمت 

ف

 
دونوں تعری
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 میں عرض کرنا چاہیں گے:

ہیں، وہ پہلے  نھوں نے بہت اہتما م کے ساتھ جو پانچ شرائط بیان کیےپہلی بات یہ ہے کہ ا  

نھیں ایک ہی لفظ میں بیان نھوں نے ا  ا   ،گرامی کی تعریف میں موجود ہیں۔البتہ ہی سے استاذِ 

س نھیں اِ ہے۔ مشتاق صاحب اردو کی کوئی بھی لغت اٹھائیں تو ا   ‘‘تعدی’’کر دیا ہے۔ یہ لفظ 

ِ  ‘‘ظلم و زیادتی’’لفظ کا مطلب  س بدیہی لکھا ہوا ملے گا۔ہمیں یقین ہے کہ مشتاق صاحب ا

پر مبنی ہوتی، کسی  ‘‘انسانی حقوق کی خلاف ورزی’’یں گے کہ ہر ظلم و زیادتی حقیقت کوتسلیم کر

ارادہ اور ’’کے ذریعے سے وجود میں آتی، کسی ظالم کے  ‘‘طاقت کے استعمال’’نہ کسی پہلو سے 

سے ظہور پذیر ہوتی اور مظلوموں کے لیے حزن و ‘‘غیر قانونی طریقے’’کا اظہار ہوتی،  ‘‘شعور

 کا باعث بنتی ہے۔ ‘‘خوف و دہشت’’ ملال اور

غیر مقاتلین کے خلاف ’’ اور ‘‘غیر علانیہ تعدی’’ گرامی نے دوسری بات یہ ہے کہ استاذِ 

ہیں۔  جو دہشت گردی اور دیگر جرائم میں فارق ہو جاتے ،ہیں شرائط بیان کیے دو ایسے ‘‘تعدی

ن کی تعریف کے  ا  س لیےس طرح کی کوئی شرط شامل نہیں کی، اِ مشتاق صاحب نے چونکہ اِ 

انطباق کی صورت میں یہ خدشہ موجود رہتا ہے کہ کہیں کسی ایسے واقعے پر دہشت گردی کا 

پر حملے کی مثال سندھ جو دہشت گردی نہیں ہے۔ یہ بات محمد بن قاسم کے  ،اطلاق نہ ہو جائے

 سے سمجھی جا سکتی ہے۔

جرار کے  سم نے ایک لشکرِے محمد بن قایندکے نما مسلمانوں کی حکومتواقعہ یہ ہے کہ 

سے ساتھ راجا داہرکی ہند و سلطنت پر حملہ کیا۔ داہر کی فوجوں نے بھرپور مزاحمت کی، مگر ا  

عبرت ناک شکست کا سامنا کرنا پڑا۔ مسلمان سندھ پر قابض ہو گئے اوراقلیت میں ہونے کے 

 نھوں نے وہاں اپنی حکومت قائم کر لی۔باوجود ا  

دہ تعریف کی رو سے یہ واقعہ دہشت گردی قرار پائے گا، مشتاق صاحب کی وضع کر
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ِ  کیونکہ اہل سندھ کے نقطۂ جو مذکورہ  ،س میں وہ تمام شرائط موجو د ہیںنظر سے دیکھا جائے تو ا

 ہیں۔ یعنی: جاتے تعریف میں پائے

ِ  ۔ اہل سندھ کو آزادی اور حکومت1ِ س خود اختیاری کے حق سے محروم کر دیا گیا اور ا

 عمل میں آئی۔ ‘‘انسانی حقوق کی خلاف ورزی’’طرح 

۔مطالبات نہ پورے کرنے کے حوالے سے پہلے جنگ کی دھمکی دی گئی اور پھر بھرپور 2

ِ ’’س طرح طریقے سے حملہ کر دیا گیا۔ اِ  کی شرط پوری ہو ‘‘ س کی دھمکیطاقت کا استعمال یا ا

 گئی۔

3 ِ کی شرط  ‘‘ارادہ اور شعور’’س لیے ۔ حملہ باقاعدہ سوچے سمجھے منصوبے کے تحت کیا گیا، ا

 بھی لاگو ہو گئی۔

۔ راجا داہر کے سپاہیوں نے مسلمان تاجروں کے بھٹک کر دیبل کی بندرگاہ پر پہنچنے 4

ِ والے جہاز کو لوٹا تھا اور ا   س کے جواب میں محمد بن قاسم س کے مسافروں کو قیدی بنا لیا تھا۔ ا

زور  مقدمہ چلائے بغیر سندھیوں پر جنگ نافذ کر دی اور بہس نے کوئی سندھ پر حملہ آور ہوا اور ا  

قوت ملک پر قبضہ کر لیا۔ اگر وہ اپنے قیدیوں اور سامان کو بازیاب کرا کے واپس لے جاتا تو  و

ِ س اقدام کو شاید غیر قانونی نہ کہا جاتا، مگر ا  اِ  س سے بہت آگے بڑھ کر ملک پر اپنا تسلط س نے ا

ِ قائم کر لیااور راے   ‘‘غیر قانونی طریقہ’’ سے ایکعامہ کے بغیر حکومت حاصل کر لی۔ چنانچہ ا

 ِ ِ قرار دیے بغیر کوئی چارہ نہیں ہے۔ا س میں موجود س پہلو سے دیکھا جائے تو چوتھی شرط بھی ا

 ہے۔

ِ  ۔5 س زمانے میں عربوں کی جنگی ہیبت پوری دنیا پر مسلم تھی۔ چنانچہ جیسے ہی سندھ پر ا

س طرح یہ آخری شرط بھی پوری ہو  باسی خوف و دہشت کا شکار ہو گئے۔ اِ حملہ ہوا، وہاں کے

 گئی۔
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گویا مشتاق صاحب کی تعریف کی رو سے محمد بن قاسم کا سندھ پر حملہ دہشت گردی کا ایک 

 واقعہ ہے۔

 ِ ِ  س کے بالکل بر عکس استاذِ ا سے ہر گزدہشت گردی قرار گرامی کی تعریف کی رو سے ا

 نکہ:کیو،نہیں دیا جا سکتا

 ۔یہ کارروائی غیر مقاتلین کے خلاف نہیں، بلکہ مقاتلین کے خلاف کی گئی۔1

 ۔ یہ کارروائی غیر علانیہ نہیں، بلکہ علانیہ تھی۔2

جسے ہم نے گذشتہ  ،گرامی اور مشتاق صاحب کی تعریف میں یہی وہ بنیادی فرق ہے استاذِ 

 مضمون میں واضح کرنے کی کوشش کی تھی۔

  

 اطلاق کے لیے  غیر علانیہ کی شرطکے ‘ دہشت گردی’

ِ  استاذِ   س میںگرامی کی تعریف پر جناب مشتاق احمد کا بنیادی اعتراض غالباً یہ ہے کہ ا

کی شرط تعریف کی جامعیت کو مجروح کرتی ہے، کیونکہ بعض اوقات علانیہ اقدام ‘ غیرعلانیہ’

ابتدائی تحریر میں بھی  بھی دہشت گردی قرار پا سکتا ہے۔ یہ اعتراض مشتاق صاحب نے اپنی

 ِ  س کے جواب میں ہم نے عرض کیا تھا کہ:پیش کیا تھا۔ ا

س تعریف پر مشتاق صاحب کی طرف سے جو نقدقابل اعتنا ہے، وہ یہ ہے کہ بعض اِ ’’

جب غیر مقاتلین کو جان،  ،ایسے موقعوں پر علانیہ تعدی بھی دہشت گردی قرار پا سکتی ہے

س صورت میں علانیہ یا غیر علانیہ کی  ہی نہ ہوں۔ گویا اِ مال یا آبرو بچانے کے حالات میسر

 بحث بے معنی ہو جاتی ہے۔

س صورت میں ہمارے نزدیک اصل میں علانیہ کی شرط پوری ہی نہیں ہوتی۔ہر بات اِ 

 جو اگرچہ ظاہر ِ،کے اندر کچھ مقدرات ہوتے ہیں 
ِ
 الفاظ میں بیان نہیں ہوتے، مگر اسلوب
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س کا لازمی حصہ تصور ہوتے ہیں۔جب ہم یہ کہتے ہیں کہ ا    بنا پربیان اور سیاق و سباق کی

سے دہشت گردی نہیں کہا جائے گاتو یہاں انسانوں کے خلاف کوئی تعدی اگر علانیہ ہو تو ا  

 میں یہ باتیں لازمی طور پر مقدر سمجھی جائیں گی: ‘علانیہ’ لفظ

ن کے خلاف بات نہ مانی گئی تو ا   ایک یہ کہ مخالفین کوواضح طور پر متنبہ کیا جائے کہ اگر

 کارروائی ہو گی۔

نھیں نھیں ہتھیار ڈالنے اور اگر غیر مقاتلین ہیں تو ا  دوسرے یہ کہ اگر وہ مقاتلین ہیں تو ا  

 مطیع ہوکر یا راہ فرار اختیار کر کے جان، مال اور آبرو بچانے کا پورا موقع دیا جائے۔

کارروائی کو غیر انسانی، غیر اخلاقی، غیر قانونی اور گرامی کے نزدیک کسی جنگی  چنانچہ استاذِ 

سے دہشت گردی قرار دینے کے لیے ضروری سرتاسر ظالمانہ تو قرار دیا جا سکتا ہے، مگر ا  

 ‘‘ہوں۔ جاتے س میں مذکورہ دونوں شرائط پائےہے کہ ا  

 (36ء، 2002)ماہنامہ اشراق، جنوری 

سے دو مثالوں سے موکد کیا ہرایا ہے اور اِ س تنقید کو دنھوں نے اِ موجودہ تحریر میں ا  

ن مثالوں کو بیان کر کے ہمارے نھوں نے اِ ہے۔ہم مشتاق صاحب کے شکر گزار ہیں کہ ا  

ِ  ،استدلال کو بہت حد تک واضح کر دیا ہے۔ آئیے ن مثالوں کا جائزہ لیتے ہیں۔ پہلی مثال یہ ا

 ہے:

دیا کہ ہم فائرنگ کرنے والے ہیں اور کسی گروہ نے بازار کے بیچ میں برسر عام اعلان کر ’’

پھر فائرنگ شروع کر کے بعض کو زخمی اور بعض کو ہلاک کر دیا تو کیا یہ دہشت گردی نہیں 

 ‘‘ہے، حالانکہ یہ کارروائی غیر علانیہ نہیں، بلکہ علانیہ ہے۔ ہے؟ یقیناً

ِ  ،ہمارے نزدیک سی طرح کی ا  ہے۔یہ  کی شرط کا اطلاق ہوتا ہی نہیں‘علانیہ ’ س مثال پرا

جاں  س کی رگِ ا   بات ہے کہ کوئی شخص ہاتھ میں خنجر لیے دوسرے کے سینے پر سوار ہو اور
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 سے کہے کہ اگر بھاگ سکتے ہو تو بھاگ جاؤ۔کاٹنے سے پہلے ا  

 مشتاق صاحب کی دوسری مثال یہ ہے:

کر کے  اگر کسی گروہ نے بیچ بازار میں برسرعام اعلان کر کے کہا کہ لوگ اگر دکان بند’’

ن پر فائرنگ کر دیں گے۔ اور پھر وہ ہوائی فائرنگ کر گھروں میں نہیں جائیں گے تو وہ ا  

جس میں کوئی زخمی نہیں ہوا، کوئی ہلاک نہیں ہوا تو کیا یہ دہشت گردی نہیں ہو  ،دیتے ہیں

 نھوں نے ہوائی فائرنگ بھی نہیں کی، لیکن صرف اسلحہ کی نمایش کی اور فائرنگ کیگی؟ یا ا  

 ‘‘دھمکی دی تو کیا یہ دہشت گردی نہیں ہو گی؟

س کی دھمکی میں یہ دہشت گردی نہیں ہو گی،کیونکہ دہشت گردی کے وقوع اور ا   یقیناً

جو قتل اور قتل کی دھمکی میں ہے۔ کیا  ،سی طرح کا فرق ہےزمین آسمان کا فرق ہوتا ہے۔ یہ ا  

 فذ کرنے کی اجازت دیں گے؟مشتاق صاحب قتل کی دھمکی دینے والے پر قتل کی سزا نا

نھوں نے بعض واقعات کو اپنی تعریف کا اطلاق کر کے پیش اپنے مضمون کے آخر میں ا  

ِ کیا ہے، ہمارے نزدیک چونکہ ا   س کی بنا پر کسی واقعے کو س لیے ا  ن کی تعریف ہی مبہم ہے، ا

 ۔ بحث لانا  خارج از بحث ہے زیرِ

 ء[2002مارچ جنوری، ]

____________ 
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 زنا بالجبر کی سزا

 ڈاکٹر محمد مشتاق کی تنقید کا جائزہ

 

 اور جناب حسن الیاس کی بحث کے تناظر میں[ احمد ]ڈاکٹر محمد مشتاق

 

 ــــــــــ 1 ــــــــــ

 

زنا بالجبر یا زنا بالاکراہ کے بارے میں ہمارے فقہا کا عمومی موقف یہ ہے کہ یہ زنا ہی کی ایک 

 ِ ِ  ،س کے لیے شریعت میں وہی سزا ہےقسم ہے اور ا س کی ایک دوسری قسم زنابالرضا کے جو ا

 نور ۂجس کی شرعی سزا سور ،حد ہے چنانچہ یہ زنا بالرضا ہی کی طرح مستوجبِلیے مقرر ہے۔ 

ِ  2( کی آیت 24) س کے غیرشادی شدہ مرتکب کے مطابق سو کوڑے ہے۔ تاہم،یہ سزا ا

کے لیے ہے۔ جہاں تک شادی شدہ مجرم کا تعلق ہے تو زنا بالرضا ہو یا زنابالجبر، ہر دو صورتوں 

 ،سنگ ساری کی سزا ہے۔ سو کوڑے کی طرح یہ بھی شرعی حد ہےمیں ا س کے لیے رجم، یعنی 

 متواترہ سے ثابت ہے۔حدود کی یہ سزائیں زنا بالرضا کے دونوں فریقین کے لیے ہیں، جو سنتِ

 ِ ِ البتہ زنا بالجبر میں ا ن ن کا مستحق صرف جبر کرنے والا فریق ہے، جبر کا شکار ہونے والا فریق ا
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 ثبوت کا معیار چار مسلمان مرد گواہوں کی عینی شہادت ہے۔ بعینہٖ سے مستثنیٰ ہے۔زنا بالجبر کے

یہی معیارزنا بالرضا کے ثبوت کے لیے بھی ہے۔چار چشم دید مسلمان گواہ اگر میسر ہوں تو 

ِ  صورتِ  کوڑے یا رجم کی حد کا نفاذ ہوگا، بہ س سے دیگر یہ حدود نافذ نہیں کیے جائیں گے۔ا

حدود کے اعتبار سے زنا بالجبر اور زنا بالرضا میں کوئی فرق نہیں  ذِ جرم اور نفا واضح ہے کہ ثبوتِ 

ثبوت اور جو شرعی حدودز نا بالرضا کے لیے قائم ہیں، وہی زنا بالجبر کے لیے  ہے۔ جو معیاراتِ 

 بھی مقرر ہیں۔

حاضر میں فقہ  س کی سزا کے حوالے سے یہ فقہا کا عمومی موقف ہے۔ دورِ زنا بالجبر اور ا  

 جید عالم دین مولانا مفتی تقی عثمانی نے پاکستان میں حدود آرڈیننس کی بحث کے تناظر حنفی کے

 ن الفاظ میں بیان کیا ہے:سے اِ میں ا  

 نور کی دوسری آیت میں زنا کی حد بیان فرمائی ہے:1’’
 
 ۔قرآن کریم نے سورہ

ھُمَا مِا
ْ
ن َ وَاحِدٍ مِ  ل 

ُ
اجْلِدُوْا ک

َ
انیِْ ف

َ  وَالز 
ُ
انیَِۃ

َ لز 
َ
دَۃٍ ا

ْ
 جَل

َ
ۃ
َ
 (2:  24)النور .ئ

 ‘‘جو عورت زنا کرے، اور جو مرد زنا کرے، ان میں سے ہر ایک کو سو کوڑے لگاؤ۔’’

اس آیت میں زنا کا لفظ مطلق ہے جو ہر قسم کے زنا کو شامل ہے، اس میں رضا مندی سے کیا 

 (Common Senseہوا زنا بھی داخل ہے، اور زبردستی کیا ہوا زنا بھی۔ بلکہ یہ عقل عام )

کی بات ہے کہ زنا بالجبر کا جرم رضا مندی سے کیے ہوئے زنا سے زیادہ سنگین جرم ہے، لہٰذا 

اگر رضا مندی کی صورت میں یہ حد عائد ہو رہی ہے تو جبر کی صورت میں اس کا اطلاق او ر 

 زیادہ قوت کے ساتھ ہوگا۔

 اگرچہ اس آیت میں زنا کرنے والی عورت کا بھی ذکر ہے، 
 
نور ہی میں  لیکن خود سورہ

آگے چل کر ا ن خواتین کو سزا سے مستثنیٰ کر دیا گیا ہے جن کے ساتھ زبردستی کی گئی ہو، 

 چنانچہ قرآن کریم کا ارشاد ہے:
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حِیْمٌ 
َ وْرٌ ر 

ُ
ف
َ
 غ

َ رَاھِھِن 
ْ
عْدِ اِک

َ
ہَ مِنْ ب

ٰ 
 الل

َ اِن 
َ
 ف

َ ن 
رِھْھ ُ

ْ
ک
ُ  (33 :24)النور.وَمَنْ ی 

پر زبردستی کرے تو اللہ تعالیٰ ان کی زبردستی کے بعد )ان خواتین( اور جوان خواتین ’’

 ‘‘کو بہت بخشنے والا، بہت مہربان ہے۔

 ِ س سے واضح ہو گیا کہ جس عورت کے ساتھ زبردستی ہوئی ہو، اسے سزا نہیں دی جا ا

 نور ۂس کے بارے میں زنا کی وہ حد جو سورس کے ساتھ زبردستی کی ہے، ا  سکتی، البتہ جس نے ا  

 میں بیان کی گئی تھی، پوری طرح نافذ رہے گی۔ 2کی آیت نمبر 

۔ سو کوڑوں کی مذکورہ بالا سزا غیر شادی شدہ اشخاص کے لیے ہے، سنت متواترہ نے 2

سے سنگ سار کیا جائے گا۔ اور حضورِ اس میں یہ اضافہ کیا ہے کہ اگر مجرم شادی شدہ ہو تو ا  

ری کی یہ حد جس طرح رضا مندی سے کیے ہوئے زنا اقدس صلی اللہ علیہ وسلم نے سنگ سا

سی طرح زنا بالجبر پر بھی جاری فرمائی۔... لہٰذا قرآن کریم، سنت نبویہ علی پر جاری فرمائی، ا  

صاحبہا السلام اور خلفاء راشدین کے فیصلوں سے یہ بات کسی شبہ کے بغیر ثابت ہے کہ زنا کی 

سی طرح زنا بالجبر کی صورت میں بھی ہے، ا  حد جس طرح رضا مندی کی صورت میں لازم 

لازم ہے، اور یہ کہنے کا کوئی جواز نہیں ہے کہ قرآن وسنت نے زنا کی جو حد )شرعی سزا( 

س کا مقرر کی ہے وہ صرف رضا مندی کی صورت میں لاگو ہوتی ہے، جبر کی صورت میں ا  

 (22-23)حدود آرڈیننس ایک علمی جائزہ  ‘‘اطلاق نہیں ہوتا۔

ود آرڈیننس میں احکام یہ تھے کہ اگرزنا پر شرعی اصول کے مطابق چار گواہ موجود حد’’

 ‘‘ہوں تو آرڈیننس کی دفعہ کے تحت مجرم پر زنا کی حد)شرعی سزا( جاری ہو گی۔

 (26)حدود آرڈیننس ایک علمی جائزہ 

 ِ شریعت میں زنا بالرضا اور  س موقف سے یہ بات پوری طرح واضح ہے کہ حدودِ فقہا کے ا

زنا بالجبر کے جرائم، ا ن کے ثبوت اور ا ن کی سزا میں کوئی تفریق نہیں ہے۔ چنانچہ اگر کوئی 
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غیرشادی شدہ شخص کسی خاتون، کسی لڑکی یا کسی کم سن بچی کے ساتھ جبرا  فعل شنیع کا ارتکاب 

ثبوت تک پہنچ جاتا ہے  ت سے پایۂکرتا ہے اور ا س کا یہ جرم چار مسلمان گواہوں کی عینی شہاد

 س پر شرعی حدود کے مطابق سو کوڑے کی سزا نافذ ہو گی۔تو ا  

اسلامی کی صحیح تعبیر پر  گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے نزدیک یہ موقف شریعتِ استاذِ 

 ِ حدود، تینوں اعتبارات سے بعض  ثبوت اور نفاذِ  جرم، معیارِ  س میں نوعیتِمبنی نہیں ہے۔ ا

، حاصل نہیں ہوسکتا۔  اسقام ہیں کہ جن کی موجودگی میں شریعت کا منشا و مقصود کما حقہٗایسے

کے ‘‘ المورد’’علم و تحقیق  ۂگرامی کی یہی وہ تنقیدہے کہ جس کے بعض پہلوؤں کو ادار استاذِ 

 ِ نھوں نے س میں ا  اسکالر برادرم حسن الیاس نے اپنی ایک حالیہ تحریر میں نمایاں کیا ہے۔ ا

ر کی سات سالہ معصوم زینب سے زیادتی اور قتل کے اندوہ ناک واقعے کے حوالے سے یہ قصو

س کے ساتھ زیادتی کا جرم چار گواہوں کی شہادت بیان کیا ہے کہ اگر زینب زندہ بچ جاتی اور ا  

جو  ،سے ثابت ہو جاتا تو ہماری فقہ کے مطابق مجرم پر وہی سو کوڑے کی حد نافذ کی جاتی

عنوان یہ تحریر ایک  کے زیرِ ‘‘ اگر زینب زندہ ہوتی’’کے مجرم کے لیے مقرر ہے۔  زنابالرضا

جس میں مکالمے کی صورت میں فقہی موقف کے بعض اسقام کی طرف  ،محاکاتی المیہ ہے

 متوجہ کیا گیا ہے۔

 ِ  بیان یۂس کے لیے جو پیراس بحث کو جس موقع پر اٹھایا ہے اور اِ حسن الیاس صاحب نے ا

ِ اختیار کیا ہے، ا   س کی سماجی حساسیت اورعلمی س پر یقیناً دو رائیں ہو سکتی ہیں، لیکن جہاں تک ا

 س سے مفر ممکن نہیں ہے۔علموں کے لیے ا   ضرورت کا تعلق ہے تو دین کے سنجیدہ طالبِ

 ِ ختلاف س پر اپنے اتفاق واس تحریر کا غیر معمولی نوٹس لیا ہے اور اِ یہی وجہ ہے کہ اہل علم نے ا

س ضمن میں سب سے نمایاں بحث انٹرنیشنل اور تحسین و تنقید کا بھرپور اظہار کیا ہے۔ اِ 

مکرم ڈاکٹر محمد مشتاق صاحب کی  اسلامی یونیورسٹی اسلام آبادکے فاضل استاد اور ہمارے برادرِ 
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 جنسی’’اور  ‘‘فقہ اور اصول فقہ کے متعلق جہل مرکب کا شاہ کار’’طرف سے سامنے آئی ہے۔ 

نھوں نے اپنے ابتدائی مضامین میں حسن صاحب عنوان ا   کے زیرِ ‘‘تشدد زنا کی قسم نہیں ہے

 ِ نظر کو سمجھنے  س بات پر اصرار کیا ہے کہ وہ فقہا کے نقطۂکے تمام مقدمات کی تغلیط کی ہے اور ا

 سے قاصر رہے ہیں۔

 و بالعموم طنز و تعریض اور تنقیص ،برادرم مشتاق صاحب نے نقد و جرح کے لیے

شان نہیں ہے۔  تضحیک کا پیرایہ اختیار کیا ہے۔ یہ ظاہرہے کہ ا ن کے علمی مرتبے کے شایانِ 

تعارف علوم اسلامی کے ایک معلم، فقہ حنفی کے ایک ماہر اور دین کے ایک مخلص داعی کا  ا ن کا

ِ  ہے۔ سے  سیہ تعارف عامیانہ کے بجاے عالمانہ اسلوب کلام کا تقاضا کرتا ہے۔ بہرحال، ا

نھوں نے یہ قطع نظر کرتے ہوئے اگر ا ن کی تحریروں کے نفس مضمون کا جائزہ لیا جائے تو ا  

بیان کیا ہے کہ فقہا کے نزدیک زنا بالجبر، زنا کا جرم ہی نہیں ہے، یہ جنسی تشدد کی ایک قسم 

ِ  ،ہے ائم کی س اعتبار سے یہ فساد کا جرم ہے۔ ربا اور دیگر متعدد جرجس میں اکراہ شامل ہے۔ ا

 ِ کے تحت ‘شرعی حدود ’ سےس لیے فقہا اِ س کی سزا بھی قرآن مجید نے مقرر نہیں کی۔ اِ طرح ا

ِ ‘سیاسۃ شریعۃ ’ نہیں، بلکہ س کے ثبوت کے لیے اقرار یا کے تحت زیر بحث لاتے ہیں۔ وہ ا

سے ثابت مانتے ضروری قرار نہیں دیتے، بلکہ حالات و قرائن ہی کی بنا پر اِ شہادت کو 

ِ ہیں۔جہاں تک اِ  س پر حدود، یعنی سو کوڑے یا رجم کی سزائیں س کی سزا کا تعلق ہے تو فقہا ا

 ِ ن کے بجاے وہ قاضی یا حکمران کو یہ حق دیتے ہیں کہ اپنی صواب دید نافذ نہیں کرتے۔ ا

کے مطابق جو چاہے، سخت سے سخت سزا نافذ کرے۔ جرم کی شدت اور شناعت کے لحاظ 

ِ سے یہ موت کی سزا بھی سی  ہو سکتی ہے۔مشتاق صاحب کے مضامین کے درج ذیل مقامات ا

 موقف کو واضح کرتے ہیں:

اما م سرخسی کی کتاب المبسوط کے مطابق( فساد کے جرم پر عبرت ناک طریقے ...)’’
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سے سزائے موت دینے کا اختیار حکمران اور قاضی کے پاس ہے اور اس کے ثبوت کے 

 ، بلکہ قرائن بھی کافی ہوتے ہیں۔لیے اقرار یا گواہی ضروری نہیں

... فقہ کی رو سے بچی پر تشدد کی بدترین قسم کا ارتکاب کیا گیا ہے جس پر فقہی قواعد کی رو 

کا اطلاق ہوتا ہے اور اس وجہ سے اس  ‘‘سیاسہ’’سے حدود اور قصاص کے بجاے فقہی تصور 

 شنیع ترین جرم کا ارتکاب کرنے والے بدبخت کو بدترین سزا دینا لازم ہے۔

... ا س معصوم بچی کے ساتھ پیش آیا ہوا واقعہ حدِ زنا کا مسئلہ ہے ہی نہیں، بلکہ یہ فساد کی 

ضی کے لیے یہ کے تصور کی رو سے قا ‘‘سیاسہ’’بدترین قسم ہے جس کے لیے فقہاے کرام 

اختیار مانتے ہیں کہ وہ قرائن اور جدید ترین ذرائع سے میسر آنے والے ثبوتوں کی روشنی 

میں مجرم کو ایسی عبرت ناک سزا دے کہ پھر کسی کو اس طرح کے جرم کے ارتکاب کی 

 جرأت ہی نہ ہوسکے۔

 ۔... جنسی تشدد زنا کی قسم نہیں ہے، نہ ہی اس کے لیے معیار ثبوت زنا کا ہے

... فقہائے کرام کی ساری بحث باہمی رضامندی سے کیے جانے والے زنا سے متعلق 

 ہے۔ اکراہ کا ذکر اس میں دیگر اثرات کا جائزہ لینے کے لیے آیا ہے۔

... جب جنسی تشدد کا جرم زنا کے جرم سے الگ جرم ہے، اور اس پر سیاسہ کے اصول کا 

ر گواہوں کی شرط بھی ضروری نہیں ہے، اطلاق ہوتا ہے تو پھر اس کے ثبوت کے لیے چا

 ‘‘اور اس کی سزا بھی سو کوڑے یا رجم کے علاوہ کچھ اور شکل اختیار کرسکتی ہے۔

 )دلیل ڈاٹ پی کے(

 ِ س فہم پر حسن الیاس صاحب نے اپنی تحریر و تقریر کے ذریعے سے مشتاق صاحب کے ا

ِ اِ  نا کسی طرح بھی درست نہیں س موقف کو فقہا سے منسوب کرس بات پر اصرار کیا ہے کہ ا

نھوں نے اپنے ابتدائی مضمون میں کی ہے۔اپنی جس کی عکاسی ا   ،ہے، فقہا کا موقف وہی ہے
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ذیل اقتباسات  نھوں نے امام ابن عبدالبر اور امام سرخسی کے درجِ ا   بات کی دلیل کے طور پر

 کو بھی پیش کیا ہے:

حد ہے،اگر اس پر  ا  زنا کرنے والا موجبِس بات پر اتفاق ہے کہ زبردستی اور جبرعلما کا اِ ’’

گواہیاں پیش کر دی جائیں، وہ گواہیاں جو حد کو لازم کرتی ہیں۔یا پھر وہ آدمی خود اس کا 

 (146 /7)ابن عبد البر، الاستذکار  اقرار کر لے۔

جب گواہ اس بات پرقائم ہوجائیں کہ اس مرد نے اس خاتون کو مجبور کر کے اس کے ’’

 ‘‘واقعتاً زنا کیا ہے تو اس مرد کو حد لگائی جائے گی۔ عورت کو نہیں لگائی جائے گی۔ساتھ 

 )دلیل ڈاٹ پی کے، فیس بک( ‘‘(54 /9)السرخسی، المبسوط 

 ِ  س بحث و مکالمے کے ضمن میں میری طالب علمانہ راے یہ ہے کہ مشتاق صاحب نے زنا بالجبرا

کی سزا کے حوالے سے جو بات فقہا کی نسبت سے بیان کی ہے، ا سے کسی طرح بھی فقہا کے 

ِ  ،موقف کی ترجمانی قرار نہیں دیا جا سکتا۔ مزیدبرآں س سے ا ن اعتراضات کی تردید بھی نہیں ا

ِ  ،ہوتی س پر مستزاد یہ طرفہ تماشا جو حسن الیاس صاحب نے اپنے مضمون میں اٹھائے ہیں۔ا

سے چار گواہوں کے بجاے سے فساد قرار دینے،ا  زنا بالجبر کو زنا سے الگ کرنے، ا  کہ ہے 

حالات و قرائن سے ثابت ماننے اور مجرم کے لیے قتل تک کی عبرت ناک سزا مقرر کرنے کا جو 

 فراہی سۂنھوں نے جوابی طور پر پیش کیا ہے، وہ نتائج کے اعتبار سے فقہا کے بجاے مدرنظر ا   نقطۂ

ِ  کے موقف ظاہر یہ تاثر قائم  ن تحریروں کے مطالعے سے بہس لیے اِ کے زیادہ قریب ہے۔ ا

ِ  ہوتا س کے لیے تردید کا ن میں حسن الیاس صاحب کے نقد کی تائید کی گئی ہے، مگر اِ ہے کہ ا

ِ  اسلوب اختیار کیا گیا ہے س کے لیے تائید کا اور فقہا کے موقف کی تردید کی گئی ہے، مگر ا

 کیا گیا ہے۔ پیرایہ اختیار

 ِ آسانی  س کودو سوالوں کے جواب میں آرا کے تقابل سے بہیہ تاثر کیسے قائم ہوتا ہے، ا
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 سمجھا جا سکتا ہے۔

 پہلا سوال یہ ہے کہ کیا فقہا زنا بالجبر کو زنا بالرضا سے الگ جرم تصور کرتے ہیں؟

 ِ دونوں کو  نس کا جواب نفی میں ہے۔ یعنی وہ اِ حسن الیاس صاحب کے فہم کے مطابق ا

 نھوں نے لکھا ہے:اصلاً ایک ہی نوعیت کا جرم گردانتے ہیں۔ چنانچہ مذکورہ تحریر میں ا  

فقہ اسلامی کی روشنی میں زنا بالجبر، زنا کے علاوہ کوئی الگ جرم نہیں ہے، زنا زنا ہی ہوتا ’’

 ‘‘ہے، چاہے جبرا  ہو یا مشاورت سے۔

  بات ثابت ہوتی ہے۔ وہ لکھتے ہیں:مفتی تقی عثمانی صاحب کے درج ذیل بیان سے یہی

’’( 
 
نور کی( اس آیت میں زنا کا لفظ مطلق ہے جو ہر قسم کے زنا کو شامل ہے، اس میں  سورہ

 ‘‘رضا مندی سے کیا ہوا زنا بھی داخل ہے، اور زبردستی کیا ہوا زنا بھی۔

 ِ نھوں ا   س کی واضح تردید کرتے ہیں۔ اپنے مضامین میں مختلف مقامات پرمشتاق صاحب ا

 نے لکھا ہے:

 ‘‘زنا بالجبر زنا کی قسم نہیں، بلکہ جنسی تشدد کی قسم ہے، اکراہ کی قسم ہے۔’’

 ‘‘جنسی تشدد کا جرم زنا کے جرم سے الگ جرم ہے۔’’

 ‘‘بچی کے ساتھ کی گئی زیادتی فقہ کی رو سے زنا کی تعریف میں ہی نہیں آتی۔’’

ِ دوسرا سوال یہ ہے کہ زنا بالجبر کی صورت میں س  اگر حد کے شرائط پورے ہو ں تو کیا ا

 صورت میں فقہا کے نزدیک حد نافذ ہو گی؟

 ِ  س کا جواب اثبات میں ہے:حسن الیاس صاحب کے مضمون میں ا

 نور ’’
 
فقہ اسلامی اور شریعت اسلامی کی روشنی میں زینب کے ساتھ زنا کے مجرم کو )سورہ

 ‘‘سنائی جاتی ہے۔ کی مقرر کردہ حد، یعنی( سو کوڑے مارنے کی سزا

 مفتی تقی عثمانی صاحب کے درج ذیل الفاظ سے بھی یہی بات سمجھ میں آتی ہے:
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جس عورت کے ساتھ زبردستی ہوئی ہو، اسے سزا نہیں دی جا سکتی، البتہ جس نے اس ’’

 نور کی 
 
کے ساتھ زبردستی کی ہے، اس کے بارے میں زنا کی)سو کوڑے کی(وہ حد جو سورہ

بیان کی گئی تھی، پوری طرح نافذ رہے گی... قرآن کریم، سنت نبویہ علی میں  2آیت نمبر 

صاحبہا السلام اور خلفاء راشدین کے فیصلوں سے یہ بات کسی شبہ کے بغیر ثابت ہے کہ زنا کی 

حد جس طرح رضا مندی کی صورت میں لازم ہے، اسی طرح زنا بالجبر کی صورت میں بھی 

 ‘‘لازم ہے۔

 س کے برعکس ہے۔ وہ لکھتے ہیں:ن اِ مگر مشتاق صاحب کا بیا

جب جنسی تشدد کا جرم زنا کے جرم سے الگ جرم ہے اور اس پر سیاسہ کے اصول کا ’’

اطلاق ہوتا ہے تو پھر اس کے ثبوت کے لیے چار گواہوں کی شرط بھی ضروری نہیں ہے اور 

 ‘‘اس کی سزا بھی سو کوڑے یا رجم کے علاوہ کچھ اور شکل اختیار کر سکتی ہے۔

اس معصوم بچی کے ساتھ پیش آیا ہوا واقعہ حد زنا کا مسئلہ ہے ہی نہیں،بلکہ یہ فساد کی ’’

بدترین قسم ہے،جس کے لیے فقہائے کرام سیاسہ کے تصور کی رو سے قاضی کے لیے یہ 

اختیار مانتے ہیں کہ وہ قرائن اور جدید ترین ذرائع سے میسر آنے والے ثبوتوں کی روشنی 

یسی عبرت ناک سزا دے کہ پھر کسی کو اس طرح کے جرم کے ارتکاب کی میں مجرم کو ا

 ‘‘جرأت ہی نہ ہو سکے۔

 ِ س تقابل سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ زنا بالجبر کے حوالے سے فقہا کا ا

جسے حسن الیاس صاحب نے سمجھا ہے اور جو مفتی تقی عثمانی صاحب کے  ،موقف وہی ہے

یہی موقف پاکستان میں فقہ حنفی کے نمایندہ علما کا متفقہ موقف  اقتباسات سے ثابت ہے۔

نسواں بل کی بحث کے موقع پر مفتی تقی عثمانی، مولانا زاہد الراشدی،  ء میں حقوقِ 2006ہے۔

، قاری حنیف جالندھری،مولانا حسن جان، ڈاکٹر سرفراز نعیمی اور بعض مفتی منیب الرحمٰن
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 ِ  میں بیان کیا تھا: ن الفاظدیگر علما نے یہ موقف ا

زنا جاری کی جائے  س پر حدِزنا بالجبر اگر حد کی شرائط کے ساتھ ثابت ہو جائے تو ا  ’’

 ء(2006ماہنامہ الشریعہ، اکتوبر )‘‘گی۔

 ِ  س جملے کے معنی یہ ہیں کہ یہ علما:ا

 ۔ زنا بالجبر کی اصطلاح کو قبول کرتے ہیں؛1 

 2 ِ  ہیں؛سے زنا ہی کی ایک صورت تصور کرتے ۔ ا

 3 ِ یعنی مجرم کے اقرار یا چار مسلمان گواہوں  ،شرائط س کے ثبوت کے لیے حد ہی کے۔ ا

 ؛کی شہادت کو تسلیم کرتے ہیں 

 4 ِ  س پرزنا )بالرضا( ہی کی حد، یعنی سو کوڑے یا رجم کی سزا نافذ کرتے ہیں۔۔ا

 ِ تجزیہ کیا جائے تو س موقف اور مشتاق صاحب کی راے کا اگر تقابلی چنانچہ علما و فقہا کے ا

 واضح ہو گا کہ:

حنفی کے اکابرین یہ کہتے ہیں کہ زنا بالجبر زنا ہی کی ایک صورت ہے، جب کہ مشتاق  ِفقہ

 صاحب کہتے ہیں کہ زنا بالجبر زنا کی قسم نہیں ہے۔

وہ کہتے ہیں کہ یہ حدود کے دائرے کا جرم ہے، جب کہ مشتاق صاحب کہتے ہیں کہ یہ 

 ، بلکہ سیاسہ کے دائرے کا جرم ہے۔حدود کے دائرے کا نہیں

وہ کہتے ہیں کہ یہ جرم مجرم کے اقرار یا چار مسلمان گواہوں کی شہادت سے ثابت ہو گا، 

 جب کہ مشتاق صاحب کہتے ہیں کہ یہ حالات و قرائن سے ثابت ہو گا۔

 ِ  گی، س پر زنا )بالرضا( ہی کی حد، یعنی سو کوڑے یا رجم کی سزا نافذ ہووہ کہتے ہیں کہ ا

ِ  ،مشتاق صاحب کہتے ہیں کہ نہیں س پر سو کوڑے یا رجم کی سزا کے علاوہ کوئی اور سزا نافذ ا

 ہو گی۔
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جس کا شکار مشتاق صاحب  ،اگر صورت معاملہ یہی ہے توپھر یہ کوئی بہت بڑا مغالطہ ہے

کا فہم ہے کہ وہ مشتاق صاحب کی بات  دیگر قارئین کا حد درجہ سوءِ  صورتِ  ہوئے ہیں یا بہ

 مفہوم ا ن کے مدعا کے برعکس سمجھ رہے ہیں۔ 

ِ  ،بہرحال س الجھن کو سلجھانا اب مشتاق صاحب ہی کی ذمہ داری ہے۔ہماری گزارش یہ ا

مبحث پیدا کیے بغیر  ہے کہ اگر ہمارا اور قارئین کا فہم درست ہے تو مشتاق صاحب کو کوئی خلطِ

جو حسن الیاس  ،می موقف تو وہی ہےپوری وضاحت سے یہ بیان کرنا چاہیے کہ فقہا کا عمو

صاحب نے سمجھا ہے، مگر وہ ا س سے قطع نظر کرتے ہوئے اپنے علم و تحقیق اور اپنے دلائل 

نظر سے دیکھتے ہیں۔ لیکن اگر ا ن کے نزدیک ایسا نہیں ہے  یۂس مسئلے کو مختلف زاوکی بنیاد پر اِ 

 کے کچھ مزید مراحل سے گزرنا تو پھر ا ن کو اپنی بات ثابت کرنے کے لیے توضیح و تنقیح

 ِ س ضمن میں دو نہایت سادہ سوالوں پر ا ن کے متعین اور مختصر جواب نہ صرف ا س چاہیے۔ ا

تناقض اور ابہام کو دور کر سکتے ہیں جو بادی النظر میں ا ن کی تحریروں سے پیدا ہو رہا ہے، بلکہ 

 ہیں:باہمی ابلاغ مدعا میں بھی معاون ہو سکتے ہیں۔ سوال یہ 

۔ حسن الیاس صاحب کی مفروضہ صورت کے مطابق اگر زینب کو کسی غیر شادی شدہ 1

شخص نے ظلم کا نشانہ بنا کر قتل کیے بغیر چھوڑ دیا ہوتا اورچار چشم دید گواہ زنابالجبر کی شہادت 

س جرم کو کس لفظ یا اصطلاح سے تعبیر کیا جاتا اور دے دیتے تو فقہا کے موقف کے مطابق اِ 

 پر کون سی سزا نافذکی جاتی؟ مجرم

عنوان بیان  کے زیرِ‘‘سیاسہ ’’جسے مشتاق صاحب نے  ،۔ فقہا کا مختار موقف اگر وہی ہے2

س کے حدود کیا ہے اور جس کے مطابق زبردستی کیے گئے زنا پر نہ زنا کا اطلاق ہوتا ہے اور نہ ا  

 اور جو مفتی تقی عثمانی، مولانا زاہد الراشدی، مفتی منیب الرحمٰن ،کا تو پھر وہ موقف کس کا ہے

بعض دیگر جید حنفی علما کے حوالے سے اوپر نقل ہوا ہے اور جس کے مطابق زبردستی کیے گئے 
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 س کے حدود ہی کا اطلاق ہوتا ہے؟زنا پر زنا اور ا  

 

 ــــــــــ 2 ــــــــــ

 

عنوان گذشتہ مضمون کے اختتام  کے زیرِ ‘‘کا موقف زنا بالجبرکی سزا کے بارے میں فقہا’’

مکرم جناب ڈاکٹر محمد مشتاق صاحب کی خدمت میں یہ سوال کیا تھا کہ اگر کسی  پر ہم نے برادرِ 

س معصوم بچی کو کوئی غیر شادی شدہ شخص ظلم کا نشانہ بنا کرچھوڑ دے اورچار چشم دید گواہ ا  

س جرم کے لیے کیا تعبیر اختیار کی جاتی ری فقہ میں اِ کے خلاف زنابالجبر کی شہادت دیں تو ہما

س کے جواب میں یہ بیان ہے اور مجرم پر کس سزا کا نفاذ ہوتا ہے؟ جناب مشتاق صاحب نے اِ 

جو ،س کے ساتھ تعزیر کی کوئی سزا نافذ ہو گی س صورت میں سو کوڑے کی حد اور ا  کیا ہے کہ اِ 

زنا بالجبر سے متعلق آخری سوال کا ’’سکتی ہے۔  جرم کی شناعت کے اعتبار سے موت بھی ہو

 نھوں نے لکھا ہے:کے عنوان کے تحت ا   ‘‘جواب

سوال ہوا کہ اگر چار گواہوں کی گواہی سے جرم ثابت ہوجاتا اور مجرم غیرمحصن ہوتا تو ’’

نامی ڈرامے کا  ‘‘اگر زینب زندہ ہوتی’’اس آرڈی نینس کی رو سے کیا سزا ہوتی؟ )یاد کیجیے 

سنسنی خیز کلائمیکس!( اس کا جواب یہ ہے کہ اس صورت میں اسے زنا کی سزا کے طور پر سو 

کوڑے دیے جاتے اور اکراہ کی سزا کے طور پر مناسب تعزیر جو سزاے موت بھی ہوسکتی 

 )فیس بک( ‘‘تھی!

 زنا بالجبر’’ یہی بات ا ن کی بعض گذشتہ تحریروں سے بھی مفہوم ہوتی ہے۔ مثال کے طور پر

 کے تحت لکھتے ہیں: ‘‘کی بحث میں غلطی کہاں سے ہوتی ہے

پس جہاں اکراہ بھی ثابت شدہ ہو اور زنا بھی ثابت شدہ ہو تو اکراہ کرنے والے کو ...’’
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اکراہ کی سزا بھی دی جائے گی اور زنا کی بھی۔ یہ رہا ایک مسئلہ۔ اب آئیے دوسرے مسئلے کی 

 ہو تو وہاں کیا کیا جائے گا؟ اس سیدھے سادے سوال میں طرف۔ جہاں صرف اکراہ ثابت

ہی سارے مسئلے کی کنجی ہے۔ اس سیدھے سادے سوال کا جواب یہ ہے کہ جہاں اکراہ 

ثابت ہو وہاں اکراہ کی سزا دی جائے گی۔ اس پر سوال قائم ہوتا ہے کہ اکراہ کی سزا کیا 

ئم کی طرح اکراہ کے جرم کی ہے؟ اس کا جواب یہ ہے کہ شریعت نے بہت سے دیگر جرا

سزا بھی متعین نہیں کی ہے بلکہ اسے حکمران کی صواب دید پر چھوڑا ہے جو اکراہ کی صورت 

اور نوعیت کو مدنظر رکھتے ہوئے اس پر مناسب سزا مقرر کر سکتا ہے۔ سنگین صورتوں میں 

موت وہ سزاے موت بھی مقرر کر سکتا ہے۔ بہت زیادہ سنگین صورتوں میں وہ سزاے 

کے لیے کوئی عبرت ناک طریقہ بھی تجویز کرسکتا ہے۔ یوں فقہاے کرام کے لیے یہ 

 کا ہوا۔ ‘‘سیاسہ’’معاملہ حدود کا نہیں، بلکہ 

 ے کہ اکراہ کی ممکن صورتیں کیا ہوسکتی ہیں؟ انسان کس حد تک وحشی ہوسکتا 
ت
 
چ
...اب سو

ن کے لیے ممکن ہی نہیں۔ ہے؟ ظاہر ہے کہ کوئی جامع و مانع فہرست مرتب کرنا کسی انسا

رری ہم 
گ

 

 ی
کن

رریز میں ایک 
گ

 

 ی
کن

رریز ہی ذکر کرسکتے ہیں۔ ان 
گ

 

 ی
کن

جنسی ’’صرف چند موٹی موٹی 

 ے کہ جنسی تشدد کی ممکن صورتیں کیا ہوسکتی ہیں؟ اِ کی ہے۔ اب اِ  ‘‘تشدد
ت
 
چ
س کا س پر سو

صورتیں  س کی جامع و مانع فہرست بنانا ممکن ہی نہیں۔ بے شمارجواب بھی یہی ہے کہ اِ 

کہا اور پھر  ‘ریپ’جسے انگریزوں نے  ،جن میں ایک وہ صورت بھی ہوسکتی ہے ،ہوسکتی ہیں

ِ   ... کا ترجمہ رائج کرایا ‘زنا بالجبر’س کے لیے یہاں ا   س لیے ایک تو ریپ اور زنا بالجبر کا تصور ا

بھی ہوسکتی انتہائی حد تک ناقص ہے۔ جنسی تشدد کی بے شمار دیگر قسمیں، جو زیادہ سنگین 

کی صورت بنا دیا گیا ہے، جو  ‘‘زنا’’سے س تعریف میں آتی ہی نہیں۔ دوسرا یہ کہ ا  ہیں، اِ 

فقہاے کرام کے اصولوں کے مطابق غلط ہے۔ یہ زنا کی قسم نہیں، بلکہ جنسی تشدد کی قسم 

خود  س بحث کے بعد معیارِ ثبوت کا مسئلہ خود بہجرم ہے۔ اِ کا ہے، اکراہ کی قسم ہے، سیاسہ 
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س پر سیاسہ کے واضح ہوگیا۔ جب جنسی تشدد کا جرم زنا کے جرم سے الگ جرم ہے اور ا  

س کے ثبوت کے لیے چار گواہوں کی شرط بھی ضروری اصول کا اطلاق ہوتا ہے تو پھر ا  

  ‘‘س کی سزا بھی سو کوڑے یا رجم کے علاوہ کچھ اور شکل اختیار کرسکتی ہے۔نہیں ہے اور ا  

  )فیس بک(

ِ  مشتاق ذیل  س توضیح و تفہیم سے فقہا کا جو موقف سامنے آتا ہے، وہ درجِ صاحب کی ا

 نکات پر مبنی ہے:

۔زنا بالجبر یا زنا بالاکراہ کا مجرم ایک نہیں، بلکہ دو جرائم کا ارتکاب کرتا ہے: ایک زنا اور 1

 دوسرے جبر و اکراہ۔

2 
 
س کی ت سے ثابت ہوتا ہے۔ا  جو چار گواہوں کی شہاد ،حد کا جرم ہے ۔ زنا کا جرم دائرہ

سزا خود شریعت نے مقرر کی ہے اور وہ غیر شادی شدہ )غیرمحصن(مجرم کے لیے سو کوڑے 

 ہے۔

  ۔ جبر و3
 
  اکراہ کا جرم دائرہ

 
جس کے ثبوت ،تعزیر یا سیاسہ کا جرم ہے  حد کا نہیں، بلکہ دائرہ

 قرائن کی شہادت سے ثابتلیے چار گواہوں کی شہادت کی ضرورت نہیں ہے۔ یہ حالات و  کے

ِ  ،س کی کوئی سزا مقرر نہیں کیہوتا ہے۔ شریعت نے ا   س لیے عدالت، حکومت یا ریاست ا

جرم کی شدت اور شناعت کے لحاظ سے خود کوئی سزا مقرر کر سکتی ہے اور یہ سزاے موت بھی 

 ہو سکتی ہے۔

ہے اور زنا کا جرم چار  ۔ چنانچہ اگر کسی غیر شادی شدہ شخص نے زنا بالجبر کا ارتکاب کیا4

گواہوں کی شہادت سے اور جبر و اکراہ کا جرم حالات و قرائن کی گواہی سے ثابت ہو گیا ہے تو 

مجرم پر زنا اور جبر واکراہ کے دو جرائم کی سزاؤں کا نفاذ ہو گا۔ زنا کے جرم میں سو کوڑے کی 

 ئی تعزیر نافذ کی جائے گی۔شرعی حد لاگو ہو گی اور اکراہ کے جرم میں قتل تک کی سزا کی کو
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 ِ  س موقف کی فقہا سے نسبت صریح طور پر غلط ہے۔ہمارے علم اور مطالعے کی حد تک ا

زنا بالجبر یا زنا بالاکراہ کی صورت میں ہمارے فقہا نہ جبر و اکراہ کو زنا سے الگ جرم قرار دیتے 

کوئی الگ تعزیری سزا مقرر س کی ثبوت طے کرتے ہیں اور نہ ا   س کے لیے الگ معیارِ ہیں، نہ ا  

کرتے ہیں۔ یہ جرم رضامندی سے ہو یا کسی کو مجبور کر کے کیا گیا ہو، ہر دو صورتوں میں وہ 

س کو ثابت مانتے ہیں اور ایک ہی سے ایک ہی جرم شمار کرتے ہیں، ایک ہی طریقے سے ا  ا  

 بالرضا ہو یا زنا بالاکراہ،ن کے نزدیک زنا س پر اطلا ق کرتے ہیں۔ چنانچہ ا  نوعیت کی سزاؤں کا ا  

تا ہے اور مجرم پر سو کوڑے یا رجم کی حد نافذکی جاتی چار گواہوں کی شہادت سے ثابت ہو

ن کے ہاں ملحوظ ہے کہ زنا بالرضا کی صورت میں تو جرم کے دونوں شریک ا  ،  ہے۔ یہ فرق البتہ

جس نے ہے ، تا کا مستحق ٹھہرحد کے سزاوار قرار پاتے ہیں، جب کہ زنا بالجبر میں وہی فریق حد 

 جبرا  زنا کا ارتکاب کیا ہے۔جبر کا شکار ہونے والے فریق پر سزا نافذ نہیں کی جاتی۔

ِ  درجِ   سی موقف کا اثبات ہوتا ہے:ذیل حوالوں سے ا

حد ہے،اگر اس پر  س بات پر اتفاق ہے کہ زبردستی اور جبرا  زنا کرنے والا موجبِعلما کا اِ ’’

 ‘‘کر دی جائیں جو حد کو لازم کرتی ہیں یا پھر وہ خود اس کا اقرار کر لے۔وہ گواہیاں پیش 

 )امام ابن عبدالبر، الاستذکار(

جب گواہ اس بات کی گواہی دیں کہ ایک شخص نے ایک عورت کو مجبور کر کے اس کے ’’

جائے ساتھ زنا کا ارتکاب کیا ہے تو اس شخص پر تو حد نافذ کی جائے گی، مگر عورت پر نہیں کی 

گی۔اس )عورت پر حد نافذ نہ کرنے( کی وجہ یہ ہے کہ حد کا وجوب سرزنش کے لیے ہے 

اور یہ عورت تو خود سرزنش کرنے والی اورقدرت دینے سے انکار کرنے والی تھی،یہاں 

تک کہ اس آدمی نے اسے مجبور کر دیا۔اور اکراہ اس بات کی بھی نفی کرتا ہے کہ عورت 

... اور )جہاں تک ا س شخص کا تعلق ہے جس نے عورت کو مجبور  ہےئی گناہ سرزد ہوا کوسے 
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کر کے ا س کے ساتھ زنا کا ارتکاب کیا تو( ا س شخص پر حد کی سزا نافذ کی جائے گی۔ اس لیے 

کہ اس نے فعل زنا کی تکمیل کی اور اس لیے کہ اس کا جبرا  یہ کام کرنا رضا مندی سے کرنے 

 (45 /9خسی، المبسوط امام سر‘‘)سے زیادہ سنگین ہے۔

 مولانا عمار خان ناصر نے بھی فقہا کا یہی موقف نقل کیا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

فقہا اس )زنا بالجبر( کو زنا بالرضا کے مقابلے میں سنگین تر جنایت تسلیم کرنے کے باوجود ’’

تی کا بالعموم اس کے مرتکب کے لیے زنا کی عام سزا ہی تجویز کرتے یا زیادہ سے زیادہ زیاد

شکار ہونے والی عورت کو اس کے مہر کے برابر رقم کا حق دار قرار دیتے ہیں، جب کہ 

حدود و تعزیرات: چند اہم مباحث )‘‘سمجھتے۔ احناف اس کو اس رقم کا مستحق بھی نہیں

170) 

 ِ ِ ا  ن الفاظ میں بیان کیا ہے:سی بات کو مولانا مفتی تقی عثمانی نے ا

صاحبہا السلام اور خلفاء راشدین کے فیصلوں سے یہ بات  قرآن کریم، سنت نبویہ علی’’

کسی شبہ کے بغیر ثابت ہے کہ زنا کی حد جس طرح رضا مندی کی صورت میں لازم ہے، اسی 

 طرح زنا بالجبر کی صورت میں بھی لازم ہے، اور یہ کہنے کا کوئی جواز نہیں ہے کہ قرآن و

ہ صرف رضا مندی کی صورت میں لاگو سنت نے زنا کی جو حد )شرعی سزا( مقرر کی ہے و

 ‘‘ہوتی ہے، جبر کی صورت میں اس کا اطلاق نہیں ہوتا۔

 (23-22)حدود آرڈیننس ایک علمی جائزہ 

، قاری حنیف جالندھری،مولانا حسن جان، ڈاکٹر مولانا زاہدالراشدی، مفتی منیب الرحمٰن

 سرفراز نعیمی اور بعض دیگر علما کا بھی یہی موقف ہے کہ:

 ‘‘زنا بالجبر اگر حد کی شرائط کے ساتھ ثابت ہو جائے تو اس پر حد زنا جاری کی جائے گی۔’’

 ء( 2006)ماہنامہ الشریعہ، اکتوبر 
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 ِ ن اقتباسات سے یہ بات پوری طرح واضح ہے کہ فقہا کے نزدیک نہ اکراہ کوئی الگ جرم ا

حدود کے اعتبار سے کوئی فرق ہے۔ ہے اور نہ زنا بالاکراہ اور زنا بالرضا میں جرم، ثبوت اور نفاذ 

 لہٰذا برادرم مشتاق صاحب کا فہم فقہا کے موقف کی صحیح تعبیر نہیں ہے۔

دیگر اعادہ ہے۔  یہ ساری تقریر ہمارے گذشتہ مضمون میں بیان کی گئی بات ہی کا بہ الفاظِ 

 ِ ِ ا س لیے پڑی ہے کہ برادرم مشتاق صاحب نے ہمارے مضمون سے مکرر کہنے کی ضرورت ا

نظر کر کے  س سے صرفِ س کو پڑھے بغیر یا ا  کے جواب میں جو مختصر نوٹ تحریر کیاہے، وہ ا  

مشتاق صاحب نے زنا بالجبر ’’س ایک نکتے پر مبنی تھا کہ لکھاگیا معلوم ہوتا ہے۔ ہمارا مضمون اِ 

کی سزا کے حوالے سے جو بات فقہا کی نسبت سے بیان کی ہے، ا سے کسی طرح بھی فقہا کے 

اپنی بات کو کسی ابہام یا غلط فہمی سے بچانے کے لیے  ‘‘کی ترجمانی قرار نہیں دیا جا سکتا۔ موقف

ہم نے مشتاق صاحب کی مزعومہ فقہی آرا اورعلما کی مسلمہ فقہی آرا کا نکتہ وار تقابل کیا تھا اور 

ِ ا   نھیں یکساں یا ہم معنی س کی بنا پر یہ نتیجہ اخذ کیا تھا کہ یہ دونوں باہم مخالف اور متضاد ہیں، ا

 ہرگز نہیں کہا جا سکتا۔ دیکھیے، ہم نے لکھا تھا کہ:

فقہ حنفی کے اکابرین یہ کہتے ہیں کہ زنا بالجبر زنا ہی کی ایک صورت ہے، جب کہ مشتاق ’’

صاحب کہتے ہیں کہ زنا بالجبر زنا کی قسم نہیں ہے۔وہ کہتے ہیں کہ یہ حدود کے دائرے کا جرم 

صاحب کہتے ہیں کہ یہ حدود کے دائرے کا نہیں، بلکہ سیاسہ کے  ہے، جب کہ مشتاق

دائرے کا جرم ہے۔وہ کہتے ہیں کہ یہ جرم مجرم کے اقرار یا چار مسلمان گواہوں کی شہادت 

سے ثابت ہو گا، جب کہ مشتاق صاحب کہتے ہیں کہ یہ حالات و قرائن سے ثابت ہو گا۔وہ 

حد، یعنی سو کوڑے یا رجم کی سزا نافذ ہو گی، مشتاق س پر زنا )بالرضا( ہی کی کہتے ہیں کہ اِ 

س پر سو کوڑے یا رجم کی سزا کے علاوہ کوئی اور سزا نافذ ہو صاحب کہتے ہیں کہ نہیں اِ 

گی۔اگر صورت معاملہ یہی ہے توپھر یہ کوئی بہت بڑا مغالطہ ہے جس کا شکار مشتاق صاحب 
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فہم ہے کہ وہ مشتاق صاحب کی بات کا  صورت دیگر قارئین کا حد درجہ سوء ہوئے ہیں یا بہ

 (10ء، 2018ماہنامہ اشراق، فروری )‘‘مفہوم ا ن کے مدعا کے برعکس سمجھ رہے ہیں۔

 ِ س نقد کی تردید کے دو ہی راستے تھے: یا بہ دلائل یہ کہا جاتا کہ ہم نے فقہا کی بات کو غلط ا

 ترجمانی کی گئی ہے۔ مشتاق بیان کیا ہے یا یہ ثابت کیا جاتا کہ مشتاق صاحب کی بات کی غلط

 ِ ِ صاحب کی جوابی تحریر میں ا س کے بجاے چند ن میں سے کوئی راستہ اختیار نہیں کیا گیا۔ ا

بحث سے اصلاً کوئی  زیرِ  جن کا ہماری دانست میں مسئلۂ ،ہےگیا سوالات نقل کرنے پر اکتفا کیا

 تعلق نہیں ہے۔

 ِ  لفاظ کے ابہامات اور استدلال کے تناقضاتس تکرار سے اب آگے بڑھتے ہیں اور ابہرحال، ا

سے قطع نظر کرتے ہوئے مشتاق صاحب کے مدعا کو سمجھنے کی کوشش کرتے ہیں۔ وہ غالباً یہ 

کہنا چاہتے ہیں کہ فقہا کے نزدیک زنا بالاکراہ میں زنا اوراکراہ کے دو جرائم ویسے ہی جمع ہوتے 

تھ چوری یا جراحت یا قتل کے جرائم جمع ہو جیسے مثال کے طور پر بعض اوقات ز نا کے سا ،ہیں

نھیں اپنی بات کے ثبوت کے لیے ن کی بناے استدلال یہی ہے تو پھر ا  جاتے ہیں۔ اگر فی الواقع ا  

 اور یہ بتانا چاہیے کہ فلاں فلاں فقیہ زنا بالاکراہ
 
 
 

کو زنا  فقہ کی کتابوں کے حوالے نقل کرنے چاہ

 ِ س بنا پر حد اور تعزیر کی فلاں فلاں سزائیں تجویز اور اکراہ کے دو جرائم کا مجموعہ قرار دیتے اور ا

س بات کی نسبت قطعاً درست نہیں ہے۔ قتل، کرتے ہیں۔ ہمارے علم کی حد تک فقہا سے اِ 

اور اکراہ ن کے ہاں مسلم ہے،لیکن زنا چوری اور جراحت وغیرہ کی انفرادی نوعیت، بلاشبہ ا  

وہ  ،کے اجتماع کی صورت میں اکراہ کی انفرادی نوعیت کو وہ تسلیم نہیں کرتے۔ مزید برآں

اکراہ سے اضافی طور پرپیدا ہونے والی شدت اور شناعت کی بنا پر زنا بالجبر کو زنا کے علاوہ ایک 

 الگ جرم کے طور پر بھی شمار نہیں کرتے۔

ِ یہ تو فقہا کا معاملہ ہے، عقلاً بھی  س کی وجہ یہ جبر و اکراہ کو ایک الگ جرم ماننا محال ہے۔ ا
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ہے کہ اکراہ ظلم و جبر کی ایک ہیجانی کیفیت کا نام ہے۔ یہ کسی جرم کا محرک تو ہو سکتی ہے، مگر 

ِ  ذاتِ  بہ سے اپنے اظہار کے لیے کسی جرم کا قالب درکار ہوتا خود کوئی جرم نہیں ہو سکتی۔ ا

، دھمکی، تشدد، جراحت، قید و بنداور بعض صورتوں میں قتل و ہے۔ چنانچہ بدزبانی، دھونس

ِ  جبر غارت، یقیناً ذاتِ خود جرائم  س کے ساتھ ساتھ یہ سب بہو اکراہ کے مظاہر ہیں، لیکن ا

ہیں۔ مدعا یہ ہے کہ جب کوئی شخص مزاحمت کو ختم کرنے کے لیے قتل کی دھمکی دیتا ہے یا 

ا  کو 

ف

ص
ع
ِ مارتا پیٹتا ہے یا جسمانی ا س صورت میں جبر جرم نہیں بنتا، بلکہ جبر نقصان پہنچاتا ہے تو ا

 کے یہ مظاہر جرم بنتے ہیں۔

یہاں یہ نکتہ بھی قابل غور ہے کہ جو جرائم دوسرے کے خلاف ہوں یا جن میں دوسرے 

 پر تعدی کی جائے، وہ ہوتے ہی بالاکراہ ہیں۔ قتل، جراحت، چوری، ڈاکا، دھوکا، توہین، تذلیل،

 ِ میں اکراہ شامل ہے۔ مقتول یا مجروح یا چوری، ڈاکے اور دھوکے کا شکار ہونے والا ن سب ا

ن میں ایک جرم کرنے والا اور دوسرا ن جرائم کا ہدف نہیں بنتا۔ اِ کبھی اپنی رضا مندی سے اِ 

دوسرا  ، یعنی ایک قاتل اور دوسرا مقتول ہوتا ہے، ایک جارح ۔س کا شکار ہونے والا ہوتا ہےا  

زنا کا معاملہ یہ نہیں ہے۔ یہ دوسرے کی مرضی سے بھی ہو  ،س کے برعکستا ہے۔اِ مجروح ہو

 س کی ایک نوعیت ہے، مرضیس کی مرضی کے خلاف بھی۔ مرضی سے ہوا ہے تو ا  سکتا ہے اور ا  

 ِ س لیے زنابالرضا اور زنا بالجبر کو ایک جرم کی دو کے خلاف ہوا ہے تو دوسری نوعیت ہے۔ ا

نے کے بجاے دو الگ الگ جرائم پر محمول کرنا زیادہ قرین عقل اور زیادہ صورتوں پر محمول کر

سے زنا میں شامل س صورت میں اکراہ کو ایک الگ جرم قرار دے کر ا  قرین انصاف ہے۔ اِ 

 سے دو جرائم کا مرکب بنانے کی ضرورت ہی باقی نہیں رہتی۔کرنے اور ا  

کلام جس  تھا کہ مشتاق صاحب کا پورا سلسلۂبات کچھ تفصیل میں چلی گئی۔ کہنا فقط یہ مقصود 
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س کے نکتے کے گرد گھومتا ہے کہ فقہا زنابالاکراہ میں اکراہ کو زنا سے الگ جرم قرار دے کر ا  

س س کو فقہ کے ذخیرے میں دریافت کرنا امر محال ہے۔ اِ لیے الگ سزا تجویز کرتے ہیں، اِ 

علم   گی، وگرنہ مشتاق صاحب جیسی صاحبِکوئی غلط فہمی ہوبعید از قیاس تاویل کا سبب یقیناً

شخصیت سے یہ توقع ہر گز نہیں کی جا سکتی کہ وہ محض حمیت و حمایت کے جذبے میں فقہا سے 

 جو وہ نہیں کہہ رہے۔ ،ایک ایسی بات منسوب کریں گے

ِ  ،س کی تمام علمی جلالت کے باوجودفقہا کا کام ا   سے اسقام س لیے ا  بہرحال انسانی کام ہے،ا

مبرا قرار نہیں دیا جا سکتا۔ اسقام کا سبب کبھی فہم کی غلطیاں ہوتی ہیں اور کبھی حالات اور  سے

زمانہ سے  ن کا باعث بن جاتی ہیں۔جرائم کی جو صورتیں مرورِ ذرائع و وسائل کی محدودیتیں ا  

ن کی یہی نوعیت اور یہی شدت و شناعت وجود میں آئی ہیں، ضروری نہیں کہ ماضی میں بھی ا  

 ِ سی طرح تحقیق و تفتیش کے جو طریقے آج کے زمانے میں دستیاب ہیں، لازم نہیں کہ وہ ہو۔ ا

ن وجوہ کی بنا پر غلطی کے امکان کو سی سطح پر میسر رہے ہوں۔ لہٰذا اِ گزرے زمانے میں بھی اِ 

 رد نہیں کیا جا سکتا۔

س کے تدارک کے  کرنا اور ا  س کی نشان دہیفقہا کے کام میں کوئی غلطی، سقم یا خلا رہ گیا ہے تو ا  

علم  جس کی افادیت کا کوئی صاحبِ ،لیے کوئی تحقیق پیش کرنا سرتاسر ایک مخلصانہ علمی خدمت ہے

س سفر کی عظیم الشان داستان انکار نہیں کر سکتا۔یہ علم کا سفر ہے اور علوم اسلامی کی علمی تاریخ اِ 

 ہے۔

ِ  استاذِ  سی نوعیت کی موضوع پر تنقید و تحقیق بھی اِ س گرامی جناب جاوید احمد غامدی کی ا

ن اسقام کی نشان دہی کی نھوں نے ایک جانب ا  س کے ذریعے سے ا  ایک علمی خدمت ہے۔ اِ 

جو عقل و نقل کی رو سے نمایاں ہوتے ہیں اور دوسری جانب اپنے علم و فہم کے مطابق  ،ہے

  شریعتِ

م
 

ن کلام کے طور پر یہ مناسب ہو گا کہ ا   اسلامی کے صحیح موقف کو واضح کیا ہے۔خائ
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 ِ ذیل تین  س ضمن میں درجِ کے نقد و نظر کے چند متعلق نکات کا یہاں ذکر کر دیا جائے۔ ا

جن کی جانب برادرم حسن الیاس  ،باتیں بنیادی نوعیت کی ہیں اور کم و بیش یہی وہ باتیں ہیں

 صاحب نے اپنی تحریر کے ذریعے سے توجہ دلائی تھی:

ِ ایک با س ت یہ ہے کہ ہماری فقہ میں زنا اور زنا بالجبرکی سزا میں فرق قائم نہیں کیا گیا۔ ا

سے سنگ سار کر کے ہلاک کر دیا کے مطابق جرم کا مرتکب اگر محصن، یعنی شادی شدہ ہے تو ا  

سے سو کوڑے مارے جائیں گے۔ گویا جائے گا اور اگر غیر محصن، یعنی غیر شادی شدہ ہے تو ا  

س کے بالرضا یا بالجبر ا میں اگر کوئی فرق قائم ہے تو وہ ازدواجی حیثیت کی بنا پرہے، ا  زناکی سز

گرامی کے نزدیک زنابالرضا اور زنا بالجبر، دونوں الگ الگ جرم  ہونے کی بنا پر نہیں ہے۔ استاذِ 

ِ  ،ہیں۔ ان میں وہی فرق ہے ن دونوں کے لیے الگ جوچوری اور ڈکیتی میں ہے۔ شریعت میں ا

ِ  ۂجو سور ، سزامقرر کی گئی ہے۔ زنا کی سزا سو کوڑے ہےالگ ن الفاظ میں بیان ہوئی نور میں ا

جہاں تک زنا بالجبر ۔ ‘‘زانی مرد ہو یا عورت، دونوں میں سے ہر ایک کو سو کوڑے مارو۔’’ہے کہ 

 کا تعلق ہے تویہ اور اِ 
 
اور  ‘محاربہ’مائدہ میں  س نوعیت کے دیگر سنگین جرائم کی سزائیں سورہ

ِ  ‘فساد فی الارض’  نھی میں سے ایک سزا عبرت ناککے جامع عنوانات کے تحت بیان کی گئی ہیں۔ا

، یعنی لوگوں کی ایک جماعت کا مجرم کو پتھر مار کر ہلاک کرنا بھی ‘رجم’طریقے سے قتل ہے۔ 

 ِ ِ ا سی سی سزا کی ایک صورت ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اوباشی کے بعض مجرموں پر ا

 آیت کی پیروی میں رجم کی سزا نافذ کرنے کا حکم ارشاد فرمایا تھا۔

جرم کے لیے  دوسری بات یہ ہے کہ فقہی تعبیر کے مطابق اسلامی شریعت میں ثبوتِ 

کار طے کیا گیا ہے اور وہ یہ ہے کہ جرم چار گواہوں کی عینی  ایک متعین اور مخصوص طریقۂ

شہادت قبول نہیں کیا  طورِ  جرم کے لیے بہ  ثبوتِ حالات و قرائن کو ۔ شہادت سے ثابت ہو گا

قانون اور عدل و انصاف کے خلاف  جائے گا۔ غامدی صاحب کے نزدیک یہ چیز اخلاقیاتِ 



  ––––زنا بالجبر کی سزا   –––– 

  ––––161 تنقیدات –––– 

ِ  ہے۔ شریعتِ ِ اسلامی ا س عدل باتوں کو ا   س طرح کی غیر عقلی اور خلافِ س سے پاک ہے کہ ا

م کے لیے شریعت نے کسی خاص کی نسبت سے بیان کیا جائے۔ ا ن کا موقف ہے کہ ثبوت جر

ن تمام طریقوں سے ائی ہے۔ چنانچہ اسلامی قانون میں جرم ا  طریقے کی پابندی لازم نہیں ٹھہر

قانون میں مسلمہ کی حیثیت رکھتے ہیں۔ یعنی وہ طریقے جو علم و  جو اخلاقیاتِ  ،ثابت ہوتا ہے

 اور جنھیں انسان کے اجتماعی فن اور تہذیب و تمدن کے ارتقا کے نتیجے میں وجود پذیر ہوئے ہیں

 ِ س نوعیت کے دیگر شواہد کی ضمیر نے ہمیشہ قبول کیا ہے۔ چنانچہ حالات و قرائن، طبی معاینہ یا ا

بنا پر اگر جرم کے ارتکاب اور مجرم کا پوری طرح تعین ہو جاتا ہے تو جرم ثابت قرار پاتا ہے 

 تاہے۔اور مجرم سزا کا مستحق ٹھہر

 نور 
 
 نساء کی آیت 5-4کی آیات جہاں تک سورہ

 
میں چار  15میں چار گواہوں اور سورہ

گرامی کے نزدیک یہ شہادت کا کوئی عمومی قانون  مسلمان گواہوں کی شرط کا تعلق ہے تو استاذِ 

نہیں ہے، بلکہ دو استثنائی صورتوں کا بیان ہے: ایک صورت وہ ہے جسے اسلامی شریعت میں 

ِ  ‘قذف’ س سے مراد یہ ہے کہ اگر کوئی شخص کسی پاک دامن پر زنا کی سے تعبیر کیا جاتا ہے۔ ا

س سے کم س الزام کی تائید میں چار عینی گواہ پیش کرو۔ اِ سے کہا جائے گا کہ اِ تہمت لگائے تو ا  

س کسی صورت میں الزام ثابت نہیں ہو گا۔حالات و قرائن اور طبی معاینہ جیسی شہادتوں کی اِ 

نھیں طلب کیا جائے گا اور نہ قبول کیا جائے گا۔ الزام ہے۔ نہ ا  معاملے میں کوئی حیثیت نہیں 

سے اسّی کوڑے مارے جائیں گے اور ہمیشہ کے لیے لگانے والا اگرچار گواہ پیش نہیں کرتا تو ا  

س قانون سے اللہ تعالیٰ کا مقصود یہ ہے کہ ساقط الشہادت قرار دے دیا جائے گا۔ قذف کے اِ 

 مسلم ہے اور وہ ایک شریف آدمی کے طور پر پہچانا جاتاہے تو عرفی اگر کسی شخص کی حیثیتِ

سے توبہ و انابت کا موقع دیا جائے اور معاشرے میں رسوا نہ کیا جائے۔چار گواہوں کی شرط ا  

ن جو قحبہ گری کی عادی مجرم ہوں۔ حکومت ا   ،ن عورتوں سے متعلق ہےکی دوسری صورت ا  
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ِ  ، طلب کرسکتی ہےسے نمٹنے کے لیے چار مسلمان گواہوں کو س بات کی گواہی دیں گے کہ جو ا

ن دو مستثنیٰ سے جانتے ہیں۔ اِ سی حیثیت سے اِ فلاں زنا کی عادی ایک قحبہ عورت ہے اور ہم اِ 

جرم کے لیے عدالت کو کسی خاص طریقے کا پابند نہیں  صورتوں کے سوا اسلامی شریعت ثبوتِ 

 کرتی۔

میں گواہوں کے معاملے میں جنس اور مذہب کی تیسری بات یہ ہے کہ ہماری فقہی تعبیر 

جب جرم کے عینی  ،سی صورت میں لائق حد قرار پاتا ہےبنیاد پر تفریق کی گئی ہے۔ جرم زنا ا  

ِ گواہ چار بالغ مرد ہوں اور مسلمان ہوں۔ اِ  س جرم میں اکیلی عورت یا س کے معنی یہ ہیں کہ ا

جاوید احمد غامدی کا کہنا ہے کہ اسلامی  مسلم کی گواہی قبول نہیں کی جائے گی۔ جناب غیر

 ِ س شریعت میں شہادت کے معاملے میں جنس اور مذہب کی بنیاد پر کوئی تفریق نہیں کی گئی۔ ا

کی وجہ یہ ہے کہ جرم کے موقع پر گواہ کا موجود ہونا سراسر ایک اتفاقی امر ہے۔کسی جرم کے 

، مسلمان بھی ہو سکتا ہے اور ت بھیموقع پر کوئی مردبھی موجود ہو سکتا ہے اور کوئی عور

مسلم بھی، بچہ بھی ہو سکتا ہے اور بوڑھا بھی اور ایک فرد بھی ہو سکتا ہے اور زیادہ افراد بھی غیر

بشر موجود ہی نہ ہو۔ چنانچہ یہ  اور یہ بھی عین ممکن ہے کہ مظلوم اور مجرم کے علاوہ کوئی فردِ 

ل کے طور پر اگر کوئی معصوم بچی ماں کے سامنے اسلامی شریعت کی صحیح تعبیرنہیں ہے کہ مثا

درندگی کا شکار ہوئی ہو اور عدالت ماں کی گواہی محض عورت ہونے کی بنا پر رد کر دے یا کسی 

س کی گواہی غیر مسلم ہونے کی وجہ سے پاک دامن کی آبرو ریزی کا گواہ مذہبا  عیسائی ہو اور ا  

ِ  گرامی کے نزدیک استاذِ  ۔قبول نہ کی جائے س طرح کی س پر اِ س سے بری ہے کہ ا  اسلام ا

تہمت لگائی جائے۔ قذف اور قحبہ عورتوں کی سرکوبی کے معاملے کے سوا یہ گواہوں کے 

جرم کی اصلاًایک ہی شرط ہے  س کے نزدیک ثبوتِ حوالے سے کوئی شرط عائد نہیں کرتا۔ اِ 

ہی سے ہوتا ہے تو جرم ثابت اور وہ عدالت کا اطمینان ہے۔ یہ اطمینان اگر کسی عورت کی گوا
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قرارپائے گا، کسی غیر مسلم کی گواہی سے ہوتا ہے تو جرم ثابت قرارپائے گا، کسی بالغ کی گواہی 

سے ہوتا ہے تو جرم ثابت قرارپائے گا، کسی بچے کی گواہی سے ہوتا ہے تو جرم ثابت قرارپائے 

ر عدالت فقط طبی معاینے کی بنا پر گواہ میسر نہیں ہے او طورِ  گا، یہاں تک کہ اگر کوئی فرد بہ

 مطمئن ہو جاتی ہے تو جرم ثابت قرارپائے گا اور مجرم پر شرعی حدود کا پوری طرح نفاذ ہوگا۔

 ء[2018مارچ فروری، ]

____________
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 ‘فطرت’تصورِ 

 جائزہڈاکٹر حافظ محمد زبیر کی تنقید کا 

 

 ــــــــــ 1 ــــــــــ

 

ء کے شمارے میں جناب حافظ محمد زبیر کا مضمون 2007کے فروری  ‘‘الشریعہ’’ماہنامہ 

 فکرِ ’’ن کی تصنیف جو اب ا   ،شائع ہوا تھا ‘‘فطرت کا تنقیدی جائزہ غامدی صاحب کے تصورِ ’’

ِ  ‘‘غامدی ایک تحقیقی و تجزیاتی مطالعہ فاضل ناقد نے جو نکات س مضمون میں کا حصہ ہے۔ ا

 تے ہیں۔بحث لا ایک ترتیب سے زیرِ ہم  ن کواٹھائے ہیں، ا  

 

 فطرت میں نیکی اور بدی کی بنیاد

 

پہلا سوال یہ سامنے آتا ہے کہ کیا انسان کی فطرت میں نیکی اور تصورِ فطرت کی بحث میں 

 بدی کے مابین فرق کو جاننے کے لیے کوئی اساس اور بنیاد موجود ہے؟ 
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 غامدی صاحب کا موقف

سوال کا جواب یہ دیا ہے کہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے  مذکورہ جناب جاوید احمد غامدی نے 

ِ  روزِ  خیر و شر کا احساس انسان کی فطرت میں دولت  س احساس کی بہاول ہی سے ودیعت ہے۔ا

ن سنتے ہیں۔ جس طرح آنکھیں دیکھتی اور کا ،سی طرح الگ الگ پہچانتا ہےوہ نیکی اور بدی کو ا  

 غامدی صاحب نے اِ 
 
ھَمھََا’( کی آیات 7-8: 91شمس ) س ضمن میں سورہ

ْ
ل
َ
ا
َ
ھَا، ف

مَا سَو ٰ
َ سٍ و 

ْ
ف
َ
 وَن

وٰھَا
ْ
ق
َ
جُوْرَھَا وَت

ُ
سے س کی نیکی اور بدی ا  سے سنوارا، پھر ا  )اور نفس گواہی دیتا ہے، اور جیسا ا   ‘ف

 سجھا دی( سے استدلال کیا ہے۔ لکھتے ہیں:

ن آیتوں میں واضح کردیاہے کہ اللہ تعالیٰ نے جس طرح انسان کو دیکھنے اِ قرآن نے ’’

سی طرح نیکی اوربدی کو الگ الگ کے لیے آنکھیں اور سننے کے لیے کان دیے ہیں، بالکل ا  

پہچاننے کے لیے ایک حاسۂ اخلاقی بھی عطا فرمایا ہے۔ وہ محض ایک حیوانی اورعقلی وجود ہی 

س کے معنی یہ ہیں کہ خیرو شر کا امتیاز  اخلاقی وجود بھی ہے۔ اِ س کے ساتھ ایکنہیں ہے، اِ 

 س کے دل واورخیر کے خیر اورشر کے شر ہونے کا احساس انسان کی تخلیق کے ساتھ ہی ا  

 (202میزان )‘‘ دماغ میں الہام کردیا گیا ہے۔

 س دین کے لیے اساس کی حیثیتنظر یہ ہے کہ یہ فطری احساس ا   غامدی صاحب کا نقطۂ

ن کے نزدیک شریعت کے اوامرونواہی سے ملا۔ چنانچہ ا  جو وحی کے ذریعے سے ا   ،رکھتا ہے

میں  ‘‘اصول و مبادی’’سی کی اساس پر مبنی ہیں۔ اپنی تصنیف دین فطرت کے عین مطابق اور ا  

 لکھتے ہیں: 

نی ن حقائق سے مل کر مکمل ہوتا ہے جو انساپورا دین خوب وناخوب کے شعور پر مبنی ا  ...’’

فطرت میں روز اول سے ودیعت ہیں اور جنھیں قرآن معروف اور منکر سے تعبیر کرتا 

ن ہے۔ شریعت کے جو اوامر ونواہی تعین کے ساتھ قرآن میں بیان ہوئے ہیں، وہ اِ 
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ِ  معروفات و نھیں چھوڑ کر شریعت کا کوئی ن کی اساس پر قائم ہیں۔ اِ منکرات کے بعد اور ا

 گا تو وہ ہر لحاظ سے ناقص اور قرآن کے منشا کے بالکل خلاف ہو تصور اگر قائم کیا جائے

 (48) ‘‘گا۔

 

 علماے امت  کا موقف

چنانچہ  علماے امت کا موقف بھی یہی ہے۔فطرت کے حاسۂ اخلاقی کے حوالے سے 

 سورۂ شمس کی مذکورہ آیات  کی تشریح میں ا نھوں نے اسِی کو بیان کیا ہے۔

 :ہیںلکھتے مولانامفتی محمد شفیع 

اللہ تعالیٰ نے انسان کو خیر و شر اور بھلے برے کی پہچان کے لیے ایک استعداد اور مادہ ’’

وٰھَا’ کریم نے فرمایا: س کے وجود میں رکھ دیا ہے جیسا کہ قرآنِ خود ا  
ْ
ق
َ
جُوْرَھَا وَت

ُ
ھَمھََا ف

ْ
ل
َ
ا
َ
 ‘ف

 ‘‘دے رکھ دیے ہیں۔یعنی نفس انسانی کے اندراللہ تعالیٰ نے فجور اور تقویٰ، دونوں کے ما

 (8/751)معارف القرآن 

 مولانا امین احسن اصلاحی نے تحریر کیا ہے:

بدی کا بدی ہونا اور نیکی کا محبوب ہونا اللہ تعالیٰ نے انسان کی فطرت کے اندر ...’’

ودیعت فرما دیا ہے۔ انسان اگر بدی کرتا ہے تو اس وجہ سے نہیں کہ وہ بدی کے شعور سے 

وہ جذبات سے مغلوب ہو کر بدی کو بدی جانتے ہوئے اس کا ارتکاب کرتا محروم ہے، بلکہ 

 (9/375تدبر قرآن)‘‘ہے۔

 : ہےآیات کی شرح میں لکھانے انِ  مولانا ابوالاعلیٰ مودودی

تَھَمَہُ ’سے ہے جس کے معنی نگلنے کے ہیں۔  ‘لھم’الہام کا لفظ ’’
ْ
یءَ وَال

َ 
ھَمَ الش

َ
کے معنی  ‘ل

 ’ہیں فلاں شخص نے اس چیز کو نگل لیا۔ اور 
َ  
ھَمْتُہُ الش

ْ
ل
َ
کے معنی ہیں میں نے اس کو فلاں ‘یءَ ا
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چیز نگلوا دی یا اس کے حلق سے اتاردی۔ اسی بنیادی مفہوم کے لحاظ سے الہام کا لفظ اصطلاحا  

دماغ  کے دل واللہ تعالیٰ کی طرف سے کسی تصور یا کسی خیال کو غیرشعوری طور پر بندے 

میں اتار دینے کے لیے استعمال ہوتا ہے۔ نفس انسانی پر اس کی بدی اور اس کی نیکی و 

پرہیزگاری الہام کر دینے کے دو مطلب ہیں۔ ایک یہ کہ اس کے اندر خالق نے نیکی اور 

بدی دونوں کے رجحانات و میلانات رکھ دیے ہیں، اور یہ وہ چیز ہے جس کو ہر شخص اپنے 

س کر تا ہے۔ دوسرا مطلب یہ ہے کہ ہر انسان کے لاشعور میں اللہ تعالیٰ نے یہ اندر محسو

تصورات ودیعت کر دیے ہیں کہ اخلاق میں کوئی چیز بھلائی ہے اور کوئی چیز برائی، اچھے 

اخلاق واعمال اور برے اخلاق واعمال یکساں نہیں ہیں، فجور )بدکرداری( ایک قبیح چیز ہے 

سے اجتناب( ایک اچھی چیز۔ یہ تصورات انسان کے لیے اجنبی نہیں  اور تقویٰ )برائیوں

ہیں، بلکہ اس کی فطرت ان سے آشنا ہے اور خالق نے برے اور بھلے کی تمیز پیدایشی طور پر 

جْدَینِْ ’ بلد میں فرمائی گئی ہے کہ ۂاس کو عطا کر دی ہے۔ یہی بات سور
َ  
ہُ الن

ٰ
اور ’’، ‘وَھَدَیْن

 10آیت )‘‘کے دونوں نمایاں راستے دکھا دیے ہم نے اس کو خیر وشر
 
دہر  (۔ اسی کو سورہ

وْرًا’میں یوں بیان کیا گیا ہے: 
ُ
ف
َ
ا ک

َ اِم 
َ اکرًِا و 

َ
ا ش

َ بِیْلَ اِم 
َ ہُ الس 

ٰ
ا ھَدَیْن

َ  
ہم نے اس کو راستہ ’’، ‘اِن

 3)آیت ‘‘دکھا دیا خواہ شاکر بن کر رہے یا کافر
 
ح قیامہ میں اس طر (۔ اور اسی بات کو سورہ

بیان کیا گیا ہے کہ انسان کے اندر ایک نفس لوامہ )ضمیر( موجود ہے جو برائی کرنے پر 

( اور ہر انسان خواہ کتنی ہی معذرتیں پیش کرے، مگر وہ 2اسے ملامت کرتا ہے )آیت

 (6/352)تفہیم القرآن  ‘‘اپنے آپ کو خوب جانتا ہے کہ وہ کیا ہے۔

فطری ’انسانی میں ایک  نفسنھیں ہے کہ ا   فاضل ناقد کی تمہیدی بحث سے معلوم ہوتا

ِ  ‘رجحان  نھوں نے لکھا ہے :س بات سے اتفاق ہے۔ چنانچہ ا  کے پائے جانے کی حد تک ا

بندوں اسلام کے دین فطرت ہونے کا مفہوم یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے بذریعہ وحی اپنے ... ’’

کرنے کی طرف ایک  کو جس فعل کے بھی کرنے کا حکم دیا ہے فطرت سلیمہ اس فعل کے
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فطری رجحان اپنے اندر محسوس کرتی ہے اور جس فعل کے کرنے سے اللہ تعالیٰ نے بذریعہ وحی 

 ٰ
ہ 
ل

فطرت ی ہمیں روک دیا ہے فطرت سلیمہ بھی اس فعل سے اباء محسوس کرتی ہے۔ احکام ا

 (15ی فکر غامد)‘‘لیکن فطرت انسانی سے ان کا تعین نہیں ہو سکتا۔ انسانی کے مطابق تو ہیں

 ِ ٰ  س تحریر میںا
ہ 
ل

 یفاضل ناقد نے اسلام کو دین فطرت قرار دیا ہے اور بیان کیا ہے کہ احکام ا

انسانی کے مطابق ہیں اور فطرت میں وحی کے احکامات اور ممنوعات کا رجحان ودیعت  فطرتِ 

 ِ انسانی میں اوامر و نواہی کے احساس اور اوامر کی طرف  س کے معنی یہ ہیں کہ وہ فطرتِ ہے۔ ا

ِ اس کے میلان اور نواہی سے ا   با کو وحی سے مقدم طور پر تسلیم کرتے ہیں، چنانچہ کم س کے ا

 ِ ن کی اور غامدی صاحب کی بات میں اساسی لحاظ سے کوئی فرق س نکتے کی حد تک ا  سے کم ا

 دکھائی نہیں دیتا۔

- 

 کی عملی افادیت فطرت کے حاسۂ اخلاقی

- 

 ِ سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ انسان کی فطرت میں ودیعت کیا گیا یہ احساس  دوسراس کے بعد ا

عملاً خیر اور شر کے مابین امتیاز قائم کرنے میں کس حد تک انسان کے لیے کارآمد ہے؟ آیا انسان 

ئی سے بے نیاز ہو کر س کے برعکس، وحی کی رہنماس کی کوئی صلاحیت نہیں رکھتی یا اِ کی فطرت اِ 

 ِ  حال ہے؟ ن دونوں کے بین بین کوئی صورتِ ہر لحاظ سے مکمل رہنمائی کی اہلیت رکھتی ہے یا ا

- 

 غامدی صاحب کا موقف

 ِ س کا جواب یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے انسانی فطرت غامدی صاحب کے نزدیک ا

میں دو چیزیں ازل ہی سے ودیعت ہیں۔ ایک اللہ کی ربوبیت کا اقرار ہے اور دوسری خیر و شر، 
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 یعنی نیکی اور بدی کا شعور ہے۔

ازل  انسانی کی تخلیق کے موقع پرزمانۂ جو نفوسِ  ،س واقعے کا اقرار ہےپہلی چیز درحقیقت ا  

ِ  میں ِ  س موقع پر تمام نوعِ رونما ہوا تھا۔ا ن کا س بات کی گواہی دی تھی کہ اللہ ہی ا  انسانی نے ا

  پروردگار ہے۔ قرآنِ 
 
ِ 172 -174(کی آیات 7اعراف ) مجید میں سورہ س واقعے کا میں ا

 ِ  ’س کے مطابق پروردگار نے تمام انسانوں سے پوچھا تھا کہ حوالہ دیا گیا ہے۔ ا
ُ
سْتُ بِرَبِ ک

َ
ل
َ
 ‘؟مْ ا

 ِ ھا را رب نہیں ہوں؟( ا

م

 

ت

ا’نھوں نے کہا تھا: س کے جواب میں ا  )کیا میں 
َ
ھِدْن

َ
 ‘بَلیٰ، ش

( ِ س واقعے کی حقیقت انسان ضرور، آپ ہی ہمارے رب ہیں، ہم اسِ پر گواہی دیتے ہیں(۔ا

 کی فطرت میں پوری طرح مسلم ہے۔ 

اور بدی کے تصورکو انسان کی دوسری چیز خیر و شر کا شعور ہے، یعنی اللہ تعالیٰ نے نیکی 

 شمس )فطرت اور ا  
 
 ، 7-8( کی آیات 91س کے دل و دماغ میں راسخ کر دیا ہے۔ سورہ

 
 سورہ

  3( کی آیت 76دہر )
 
ِ  10( کی آیت 90بلد ) اور سورہ سی بات کی وضاحت ہوتی ہے۔ سے ا

خوبی   خدمت بہس کی بنیادی رہنمائی کین دونوں معاملوں میں انسان کا فطری علم اور شعور ا  اِ 

 سر انجام دیتا ہے۔ چنانچہ وہ لکھتے ہیں:

دین کا بنیادی مقدمہ یہ ہے کہ دنیا کا ایک خالق ہے۔ اس نے یہ دنیا امتحان کے لیے ’’

بنائی ہے۔ چنانچہ انسان کو یہاں اس نے ایک خاص مدت کے لیے بھیجا ہے۔ اس مدت کے 

ئے گی اور اس کے زمین وآسمان ایک نئے پورا ہو جانے کے بعد یہ دنیا لازماً ختم کر دی جا

آسمان میں تبدیل ہو جائیں گے۔ پھر ایک نئی دنیا وجود میں آئے گی۔ تمام انسان  زمین و

وہاں دوبارہ زندہ کیے جائیں گے اور ان کے عقیدہ وعمل کے لحاظ سے انھیں جزا یا سزا دی 

 جائے گی۔

لیے، ظاہر ہے کہ اس کا مبرہن دین اس حقیقت کو ماننے کا مطالبہ کرتا ہے۔ اس کے 
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ہونا ضروری ہے۔ چنانچہ انسان کی تخلیق کے پہلے دن ہی سے اللہ تعالیٰ نے یہ اہتمام کر 

رکھاہے کہ کوئی شخص علم وعقل کی بنیاد پر اس کا انکار نہ کرے اور لوگوں کے لیے یہ 

کے حضور میں حقیقت ایسی واضح رہے کہ اس کے منکرین قیامت کے دن اپنا کوئی عذر اللہ 

 پیش نہ کر سکیں۔

یہ اتمام حجت کس طرح ہوا ہے؟ قرآن بتاتا ہے کہ خدا کی ربوبیت کا اقرار ایک ایسی 

چیز ہے جو ازل ہی سے انسان کی فطرت میں ودیعت کردی گئی ہے۔ قرآن کا بیان ہے کہ یہ 

 کی معاملہ ایک عہدومیثاق کی صورت میں ہوا ہے۔ اس عہد کا ذکر قرآن ایک امر واقعہ

حیثیت سے کرتا ہے۔ انسان کو یہاں امتحان کے لیے بھیجا گیا ہے، اس لیے یہ واقعہ تو اس کی 

قلب پر نقش اوراس کے  یادداشت سے محو کر دیا گیا ہے، لیکن اس کی حقیقت اس کے صفحۂ

دماغ میں پیوست ہے، اسے کوئی چیز بھی محو نہیں کر سکتی۔ چنانچہ ماحول میں کوئی  نہاں خانۂ

 مانع نہ ہو اور انسان کو اس کی یاددہانی کی جائے تو وہ اس کی طرف اس طرح لپکتا ہے، جس چیز

طرح بچہ ماں کی طرف لپکتا ہے، دراں حالیکہ اس نے کبھی اپنے آپ کو ماں کے پیٹ سے 

ے ہوئے نہیں دیکھا، اور اس یقین کے ساتھ لپکتا ہے، جیسے کہ وہ پہلے ہی سے اس کو جانتا 

 

کلت

ف

ی

محسوس کرتا ہے کہ خدا کا یہ اقرار اس کی ایک فطری احتیاج کے تقاضے کا جواب تھا  تھا۔ وہ

جو اس کے اندر ہی موجود تھا۔ اس نے اسے پالیا ہے تو اس کی نفسیات کے تمام تقاضوں نے 

بھی اس کے ساتھ ہی اپنی جگہ پالی ہے۔ قرآن کا ارشاد ہے کہ انسان کے باطن کی یہ 

جہاں تک خدا کی ربوبیت کا تعلق ہے، ہر شخص مجرد اس شہادت شہادت ایسی قطعی ہے کہ 

 کی بنا پر اللہ کے حضور میں جواب دہ ہے۔ فرمایا ہے:

 اٰدَمَ مِنْ 
ْۤ
 مِنْ بنَیِْ

َ
ک

 رَب ُ
َ
ذ

َ
خ

َ
 ا

ْ
وَاِذ

ٰۤی  ھَدَھُمْ عَل
ْ
ش

َ
تَھُمْ، وَا

َ ی   
رِ
ُ
ھُوْرھِِمْ ذ

ُ
ظ

مْ 
ُ
سْتُ بِربَِ ک

َ
ل
َ
سِھِمْ، ا

ُ
ف
ْ
ن
َ
واْ ؟ا

ُ
ال

َ
 :ق

ھا رے ’’    

م

 

ت

اور یاد کرو، جب 

نے بنی آدم کی پشتوں سے  پروردگار

ا ن کی اولاد کو نکالا اور انھیں خود ا ن 
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قِیٰمۃَِ بلَیٰ، 
ْ
وْا یوَْمَ ال

ُ
ولْ

ُ
ق
َ
نْ ت

َ
ا، ا

َ
ھِدْن

َ
ش

ا
ْۤ وْ
ُ
ولْ

ُ
ق
َ
وْ ت

َ
نَ، ا

ْ
فِلِی

ٰ
ا غ

َ
ا عَنْ ھٰذ

َ  
ن
ُ
ا ک

َ  
 :اِن

ا 
َ  
ن
ُ
بْلُ، وَک

َ
ا مِنْ ق

َ
ن
ُ
 اٰبآَؤ

َ
رَک

ْ
ش
َ
مَآ ا

َ  
اِن

ا بِمَا 
َ
ن

ُ
تُھْلِک

َ
ف
َ
عْدِھِمْ، ا

َ
نْ ب  مِ 

ً
ۃ

َ ی   
رِ
ُ
ذ

وْنَ 
ُ
مُبْطِل

ْ
عَلَ ال

َ
لُ  ؟ف صِ 

َ
ف
ُ
 ن

َ
لکِ

ٰ
ذ

َ
وَک

یٰ 
ٰ
ا
ْ
ھُمْ یرَْجِعُوْنَ ال

َ  
عَل

َ
 .تِ، وَل

 (172-174: 7)الاعراف

کے اوپر گواہ بنا کر پوچھا: کیا میں 

ھا را رب نہیں ہوں؟ انھوں نے 

م

 

ت

جواب دیا: ضرور، آپ ہی ہمارے 

رب ہیں، ہم اسِ پر گواہی دیتے 

ہیں۔ یہ ہم نے اس لیے کیا کہ کہیں 

تم قیامت کے دن یہ نہ کہہ دو کہ ہم 

عذر تو اس سے بے خبر ہی تھے یا اپنا 

 پیش کرو کہ شرک کی ابتدا تو ہمارے

باپ دادا نے پہلے سے کر رکھی تھی 

اور ہم بعد کو ا ن کی اولاد ہوئے ہیں، 

پھر آپ کیا ان غلط کاروں کے عمل 

کی پاداش میں ہمیں ہلاک کریں 

گے؟ )یہ ہم نے پوری وضاحت کر 

دی ہے( اور ہم اسی طرح اپنی 

آیتوں کی تفصیل کرتے ہیں، )اسِ 

لیے کہ لوگوں پر حجت قائم ہو( اور 

 ‘‘وہ رجوع کریں۔اس لیے کہ 

یہی معاملہ خیروشر کا ہے۔ اس کا شعوربھی اسی طرح انسان کی فطرت میں ودیعت کیا 

وٰھَا’گیا ہے۔ ارشاد فرمایا ہے: 
ْ
ق
َ
جُوْرَھَا وَت

ُ
ھَمھََا ف

ْ
ل
َ
ا
َ
ھَا، ف

مَا سَو ٰ
َ سٍ و 

ْ
ف
َ
‘وَن

1

 دیتا گواہی نفس اور) 

 پر مقامات دوسرے بعض ۔(سجھادی ا سے بدی اور نیکی کی ا س پھر سنوارا، ا سے جیسا اور ہے

                                                           

1

س   

م

 

لش
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بِیْلَ ’ حقیقت یہی
َ ہُ الس 

ٰ
ا ھَدَیْن

َ  
‘اِن

2

ہُ ’ اور( دی سجھا راہ کی خیروشر ا سے نے ہم) 
ٰ
ھَدَیْن

جْدَینِْ 
َ  
‘الن

3

 ہے۔ گئی کی واضح میں الفاظ کے( سجھائے نہیں راستے دونوں ا سے کیا نے ہم) 

 اخلاقی دگار نے ایک حاسۂپرور کے اس ہی ساتھ کے تخلیق کی انسان کہ ہیں یہ معنی کے اس

بھی اس کے اندر رکھ دیا ہے جو نیکی اور بدی کوبالکل اسی طرح الگ الگ پہچانتا ہے، جس 

طرح آنکھیں دیکھتی اور کان سنتے ہیں۔ ہمارے نفس کا یہ پہلو کہ وہ ایک نفس ملامت گر 

اعظ و ناصح کی طرح برائی کے بھی ہے اور دل کے پردوں میں چھپی ہوئی اس کی زبان ایک و

ارتکاب پر ہم کو برابر ٹوکتی اور سرزنش کرتی رہتی ہے، اسی سے پیدا ہوتا ہے۔ چنانچہ ہم 

دیکھتے ہیں کہ خیروشر کا امتیاز اور خیر کے خیر اور شر کے شر ہونے کا احساس ایک عالم گیر 

آن کا ارشاد ہے کہ حقیقت ہے جس کو جھٹلانے کی جسارت کوئی شخص بھی نہیں کر سکتا۔ قر

انسان کے باطن کی اس شہادت کے بعد جزاوسزا کو جھٹلانا بھی کسی شخص کے لیے ممکن نہیں 

 رہتا۔ فرمایاہے:

قِیٰمۃَِ 
ۡ
سِمُ بِیَومِۡ ال

ۡ
ق
ُ
 ا

ْۤ
سِمُ .لاَ

ۡ
ق
ُ
 ا

ْۤ
وَ لاَ

امَۃِ 
َ و 
َ  
سِ الل

ۡ
ف

َ  
یحَۡسَبُ . بِالن

َ
ا

سَ 
ۡ
انِ

ۡ
امَہ  ال

َ
 عِظ

َ
جۡمعَ

َ  
نۡ ن

َ  
ل
َ
بلَیٰ  .انُ ا

ہ  
َ
ان

َ
یَ بنَ ِ

سَو 
ُ  
نۡ ن

َ
ٰۤی ا دِریِنَۡ عَل

ٰ
بلَۡ  .ق

مَامَہ  
َ
جُرَ ا

ۡ
سَانُ لیَِف

ۡ
انِ

ۡ
 .یرُیِۡدُ ال

قِیٰمَۃِ 
ۡ
انَ یوَمُۡ ال

َ ی 
َ
   . یسَۡـ لَُ ا

َ
ا برَِق

َ
اِذ

َ
ف

بَصَرُ 
ۡ
مرَُ  .ال

َ
ق
ۡ
سَفَ ال

َ
  .وَ خ

َ
وَ جُمِع

مرَُ 
َ
ق
ۡ
مۡسُ وَ ال

َ  
سَانُ  .الش

ۡ
انِ

ۡ
وۡلُ ال

ُ
ق
َ
ی

نہیں،میں قیامت کے دن کو ’’

میں پیش کرتا ہوں، اور نہیں، گواہی 

ھا رے(

م

 

ت

اسِ نفس لوامہ کو  میں )

گواہی میں پیش کرتا ہوں۔ کیاانسان 

یہ سمجھتا ہے کہ ہم اسِ کی ہڈیوں کو 

جمع نہ کر سکیں گے؟ کیوں نہیں، ہم 

تو اس کی پورپور درست کر سکتے ہیں۔ 

)نہیں، یہ بات نہیں(، بلکہ )حقیقت 
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 ۔3: 76الدہر   

3

 ۔10: 90البلد        
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ُ یوَمَۡئِ  ر 
َ
مفَ

ۡ
ینَۡ ال

َ
رَ  .ذٍ ا

َ
ا لاَ وَز

َ  
ل
َ
اِلیٰ  .ک

 ُ ر 
َ
مُسۡتَق

ۡ
 یوَمَۡئِذِِۣ ال

َ
ِک

ا  .رَب 
ُ
ؤ
َ ب 
َ
ینُ

مَ وَ 
َ د 

َ
سَانُ یوَمَۡئِذٍۭ بِمَا ق

ۡ
انِ

ۡ
ال

رَ 
َ  
خ
َ
سِہ   .ا

ۡ
ف
َ
سَانُ عَلیٰ ن

ۡ
انِ

ۡ
بلَِ ال

 
ٌ
رَۃ

ۡ
  .بصَِی

 
ی مَعَاذِیرۡہَ

ٰ
ق
ۡ
ل
َ
وۡ ا

َ
 ل
َ  .و 

 (15-1: 75)القیامہ 

 

یہ ہے کہ( انسان اپنے ضمیر کے 

ہے۔ پوچھتا روبرو شرارت کرنا چاہتا 

لیکن ا س  ہے: قیامت کب آئے گی؟

وقت، جب دیدے پتھرائیں گے 

اور چاند گہنائے گا اور سورج اور 

چاند، )یہ دونوں( اکٹھے کر دیے 

جائیں گے، تو یہی انسان کہے گا کہ 

 گز ہر ــــــاب کہاں بھاگ کر جاؤں 

 دن ا س! نہیں پناہ کہیں اب نہیں،

 ہو ٹھیرنا سامنے کے ہی رب تیرے

 کہ گا جائے بتایا کو انسان دن ا س گا۔

 پیچھے کیا اور بھیجا آگے کیا نے ا س

 نہیں اسِے وہ نہیں،) ہے۔ چھوڑا

( کہ ہے یہ حقیقت) بلکہ ،(سکتا جھٹلا

 اگرچہ ہے، گواہ اوپر اپنے خود انسان

‘‘بنائے۔ بہانے ہی کتنے
‘‘ 

 (25-27ء، 2006)ماہنامہ اشراق، جنوری 

 علماے امت  کا موقف

 آفاق کتاب  امام
 
میں متعدد  ‘‘حجۃ اللہ البالغہ’’شاہ ولی اللہ محدث دہلوی نے اپنی شہرہ

انسانی  مقامات پر مختلف زاویوں سے یہ بات بیان کی ہے کہ نیکی اور بدی کی اساسات فطرتِ 

باب ’ن سے شناسا ہوتا ہے۔ مذہب سے مقدم طور پر ا  اور انسان شریعت اور  میں راسخ ہیں
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س مسئلے پر بحث کی ہے کہ انسانوں کو نھوں نے اِ عنوان ا  کے زیر ِ ‘اقتضاء التکلیف المجازاۃ

ِ ا   نھوں نے چار اسباب بیان کیے س ضمن میں ا  ن کے اعمال پر جزا وسزا ملنا کیوں ضروری ہے؟ ا

 ہیں:

ن کا کہنا ہے کہ یہ ساخت کی تخلیق ہوئی ہے۔ ا   جس پر انسان ،ایک سبب وہ ساخت ہے 

ِ  ذاتِ  بہ  س بات کا تقاضا کرتی ہے کہ انسان اعمال صالحہ کو انجام دے۔ خود ا

اعلیٰ کی جہت سے ہے، چنانچہ جب انسان اچھاکام کرتا ہے تو فرشتوں کی  دوسرا سبب ملاءِ 

ہیں اور جب وہ برا کام کرتا ہے تو  نکلتیمسرت اور سرور کی شعاعیں س کے لیے جانب سے ا  

 ن سے نفرت اور بغض کی شعاعیں نکلتی ہیں۔ ا  

جس کی پسندیدگی کا جذبہ اللہ کی طرف سے انسانوں  ،تیسرا سبب شریعت کا نزول ہے

 کے دلوں میں ڈال دیا جاتا ہے۔ 

ناہے۔ یہ ن کی طرف ہونے والی وحی کا مشخص اور ممثل ہو جاچوتھا سبب انبیا کی بعثت او ر ا  

 نھوں نے لکھا ہے:اسباب بیان کر کے ا  

اما المجازاۃ بالوجھین الاولین  ...

ہ الناس علیھا ولن 
ٰ 
ففطرۃ فطر الل

 ولیس ذلک 
ً
ہ تبدیلا

ٰ 
تجد لفطرۃ الل

الا فی اصول البر والاثم کلیاتھا دون 

فروعھا وحدودھا وھذہ الفطرۃ ھو 

الدین الذی لا یختلف باختلاف 

اء کلھم مجمعون الاعصار، والانبی

والمؤاخذۃ علی ھذا القدر  ... علیہ

عمل  پہلی دو جہتوں سے مجازاتِ ...’’

جس پر اللہ تعالیٰ  ،تو عین وہ فطرت ہے

نے انسانوں کو پیدا فرمایا ہے اور 

ٰ  فطرتِ 
ہ 
ل

ی میں تم کسی قسم کی تبدیلی نہ ا

بر و اثم کے پاؤ گے۔ لیکن یہ صرف 

ن نہ کہ ا   ،اصول وکلیات میں ہوتا ہے

کی فروعات و حدود میں، اور یہ فطرت 

جو زمانوں کی تبدیلی  ،ہی وہ دین ہے
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متحققۃ قبل بعثۃ الانبیاء 

 (1/25).وبعدھا سواء

یل نہیں ہوتا اور جس پر تمام سے تبد

کرام کا اجماع و اتفاق ہے۔ ...  انبیاے

 س مقدار پر مواخذہ)دین فطرت کی( اِ 

 اور داروگیر انبیا سے قبل بھی ثابت ہے

 ‘‘ن کی بعثت کے بعد بھی۔اور ا  

ارتفاقات نھوں نے بیان کیا ہے کہ ا  عنوان  کے زیرِ‘اتفاق الناس علیٰ اصول الارتفاقات’

کے مابین س کی بقا اور تہذیب کے اصول تمام بنی نوع انسان یعنی انسانی سماج کی تشکیل اور ا  ،

ہے۔  سلیمہ ن کے نزدیک فطرتِ س اتفاق کا سبب ا  ہمیشہ سے مسلم اور متفق علیہ رہے ہیں۔اِ 

 لکھتے ہیں:

اعلم ان الارتفاقات لا تخلو عنھا 

مدینۃ من الاقالیم المعمورۃ ولا 

امۃ من الامم اھل الامزجۃ 

المعتدلۃ والاخلاق الفاضلۃ من 

لدن آدم علیہ السلام الی یوم 

القیامۃ واصولھا مسلمۃ عند الکل 

ا بعد قرن وطبقۃ بعد طبقۃ لم 
ً
قرن

کرون علی من عصاھا اشد یزالوا ین

نکیر ویرونھا امورًا بدیھیۃ من 

شدۃ شھرتھا، ولا یصدنک عما 

ذکرنا اختلافھم فی صور الارتفاقات 

جاننا چاہیے کہ آباد ممالک کا کوئی شہر ’’

 یا دنیا کی کوئی قوم جو معتدل مزاج اور

فاضلہ کی حامل ہے، آدم علیہ  اخلاقِ 

ن السلام سے لے کر قیامت تک، اِ 

سماج کی تشکیل  )یعنی انسانی ،ارتفاقات

 س کی بقا اور تہذیب کے اصولوں(اور ا  

ن ارتفاقات سے خالی نہیں ہو سکتی۔ اِ 

کے اصول سب کے نزدیک نسلاً بعد 

نسلٍ اور طبقہ در طبقہ مسلم چلے آ رہے 

ف ورزی کرنے والوں ن کی خلاہیں اور اِ 

کو ہمیشہ بڑی سختی سے منع کرتے رہے 
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 علی ازالۃ 
ً
وفروعھا فاتفقوا مثلا

نتن الموت وستر سوآتھم ثم 

اختلفوا فی الصور، فاختار بعضھم 

الدفن فی الارض وبعضھم الحرق 

بالنار واتفقوا علی تشھیر امر 

النکاح وتمییزہ عن السفاح علی 

رؤس الاشھاد ثم اختلفوا فی الصور، 

فاختار بعضھم الشھود والایجاب 

والقبول والولیمۃ وبعضھم الدف 

والغناء ولبس ثیاب فاخرۃ لا 

تلبس الا فی الولائم الکبیرۃ 

واتفقوا علی زجر الزناۃ والسراق ثم 

اختلفوا، فاختار بعضھم الرجم 

ضرب الالیم وقطع الید وبعضھم ال

والحبس الوجیع والغرامات 

ولا ینبغی ان یظن انھم  ...المنھکۃ 

اتفقوا علی ذلک من غیر شیء 

بمنزلۃ الاتفاق علی ان یتغدی 

بطعام واحد اھل المشارق 

والمغارب کلھم وھل سفسطۃ اشد 

 ِ ن ارتفاقات کی ہیں۔ بنی نوع انسان ا

نھیں بدیہی امور انتہائی شہرت کی بنا پر اِ 

ن ارتفاقات کی خیال کرتے ہیں۔ اِ 

ن کی جزئیات کے ظاہری صورتوں اور اِ 

ھا رے 

م

 

ت

معاملے میں لوگوں کا اختلاف 

میں مانع  لیے ہماری بات کو تسلیم کرنے

نہ بنے۔ مثلاً مردوں کی بدبودار اور برہنہ 

لاشوں کو چھپانے پر ساری دنیا کا اتفاق 

ن کا س کی صورتوں میں ا  ہے، گو اِ 

اختلاف ہے۔ کچھ لوگ مردوں کو زمین 

میں دفن کرنا پسند کرتے ہیں اور کچھ 

سی طرح نکاح کی نھیں جلا دیتے ہیں۔ اِ ا  

کا اعلان س تشہیر اور لوگوں کے سامنے ا  

س کو ممتاز کرنے پر کر کے بدکاری سے ا  

س کی بھی انسانوں کا اتفاق ہے۔ پھر ا  

صورتوں میں اختلاف ہے، پس بعض 

قبول اور ولیمہ  نے گواہوں اور ایجاب و

کو پسند کیا اور بعض نے دف بجانے اور 

گانا گانے کو اور ایسے بڑھیا لباس پہننے کو جو 

ت ہی صرف شادی بیاہ کی بڑی تقریبا
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بل الفطرۃ السلیمۃ  ؟من ذلک

حاکمۃ بأن الناس لم یتفقوا علیھا 

 مع اختلاف امزجتھم وتباعد

بلدانھم وتشتت مذاھبھم 

وادیانھم الا لمناسبۃ فطریۃ 

منشعبۃ من الصورۃ النوعیۃ ومن 

حاجات کثیرۃ الوقوع یتوارد علیھا 

افراد النوع ومن اخلاق توجبھا 

الصحۃ النوعیۃ فی امزجۃ 

 (48 /1).الافراد

 میں پہنے جاتے ہوں۔ زانیوں اور چوروں

س کو سزا دینے پر بھی اتفاق ہے، لیکن اِ 

کے طریقے میں اختلاف ہے۔ بعض 

نے سنگ سار کرنے اور ہاتھ کاٹ دینے 

کا طریقہ اختیار کیا اور بعض نے سخت 

پٹائی کرنے، تکلیف دہ قید اور کمر توڑ 

دینے والے جرمانے عائد کرنے کا۔ ... 

ل نہ کرنا چاہیے کہ سب لوگ اور یہ خیا

ن چیزوں پر کسی سبب کے بغیر یوں اِ 

جیسے اہل مشرق ومغرب ،متفق ہو گئے 

سب ایک ہی طرح کا کھانا کھانے پر 

س سے بڑھ کر بھی متفق ہو جائیں۔ کیا اِ 

کوئی احمقانہ بات ہو سکتی ہے؟ بلکہ 

سلیمہ یہ فیصلہ کرتی ہے کہ لوگ  فطرتِ 

اپنے مزاجوں کے اختلاف اور اوطان 

مذاہب و کے باہمی فاصلوں اور ادیان 

ن امور کے اختلاف وتنوع کے باوجود اِ 

پر کسی ایسی فطری مناسبت ہی کی وجہ 

 ن کی صورتِ جو ا   ،سے متفق ہوئے ہیں

س اتفاق کا نوعیہ سے پھوٹتی ہے۔ اِ 
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 بنی نوع جو ،سبب وہ حاجات بھی ہیں

کثرت پیش آتی ہیں اور وہ  انسان کو بہ

اخلاق بھی جن کو افراد کے مزاج میں 

نوعیہ  ن کی صورتِ پیدا کرنے کا تقاضا ا  

 ‘‘کی صحت کرتی ہے۔

 ِ نھوں نے کے عنوان کے تحت ا  ‘مبحث البر  والاثم’ سی بحث کو آگے بڑھاتے ہوئےا

  لوگوں کے دلوں میں الہام کیے گئے ہیں:بیان کیا ہے کہ نیکی کے قوانین اللہ ہی کی طرف سے

وکما ان الارتفاقات استنبطھا اولو 

الخبرۃ فاقتدی بھم الناس بشھادۃ 

قلوبھم واتفق علیھا اھل الارض او 

من یعتد بہ منھم فکذلک للبر 

ہ تعالیٰ فی قلوب 
ٰ 
سنن الھمھا الل

المؤیدین بالنور الملکی الغالب 

علیھم خلق الفطرۃ بمنزلۃ ما الھم 

فی قلوب النحل ما یصلح بہ 

علیھا واخذوا بھا معاشھا فجروا 

وارشدوا الیھا وحصوا علیھا 

فاقتدی بھم الناس واتفق علیھا 

اھل الملل جمیعھا فی اقطار الارض 

علی تباعد بلدانھم واختلاف 

اور جس طرح ارتفاقات کو اہل ’’

بصیرت نے مستنبط کیا اور لوگوں نے 

ن کی اقتدا اپنے دلوں کی گواہی کی بنا پر ا  

ے زمین کے سب لوگوں نے کی اور رو 

ن لوگوں نے جن کا کوئی اعتبار ہے، یا ا  

سی طرح بِرّ)نیکی( ن پر اتفاق کر لیا، ا  ا  

جو اللہ تعالیٰ نے  ،کے بھی قوانین ہیں

ن لوگوں کے دلوں میں الہام کیے ا  

ملکی کی تائید حاصل ہے جنھیں نور ِ  ،ہیں

۔ اور جن پر فطرت کا رنگ غالب ہے

کی مکھیوں کے دلوں ایسے ہی جیسے شہد 

ن کی جو ا   ،میں وہ چیزیں الہام کی گئی ہیں

معاش کے لیے ضروری ہیں۔  صلاحِ 
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ادیانھم بحکم مناسبۃ فطریۃ 

واقتضاء نوعی ولا یضر ذلک اختلاف 

صور تلک السنن بعد الاتفاق علی 

اصولھا ولا صدود طائفۃ مخدجۃ لو 

ھم اصحاب البصائر لم تامل فی

یشکوا ان مادتھم عصت الصورۃ 

النوعیۃ ولم تمکن لاحکامھا وھم فی 

الانسان کالعضو الزائد من الجسد 

 (1/58) .زوالہ اجمل لہ من بقائہ

 

ن طریقوں کو ن لوگوں نے اِ پس ا  

ن پر چلے، دوسروں کی اختیار کیا، اِ 

ن کے اپنانے کی نھیں اِ رہنمائی کی اور ا  

ن کی ترغیب دی، پس لوگوں نے اِ 

پیروی کی اور زمین کے تمام اطراف 

علاقوں کے مابین دوری اور ادیان  میں،

کے اختلاف کے باوجود، تمام اہل ملل 

جس کی وجہ ایک  ،ن پر متفق ہو گئےاِ 

فطری مناسبت اور انسانوں کی نوع کا 

ن طریقوں کے اصولوں پر تقاضا تھا۔ اِ 

ن کی صورتوں میں اِ اتفاق کے بعد 

سی طرح کسی ایسے اختلاف مضر نہیں، ا  

کا گریز بھی  والے( گروہ ناقص )فطرت

 
ِ
بصیرت  مضر نہیں جن پر اگر اصحاب

نھیں کوئی شبہ نہیں ہوگا غور کریں تو ا  

 ن کا مادہ ہی انسانوں کی صورتِ کہ اِ 

س کے احکام نوعیہ کے منافی ہے اور ا  

ن کی مثال ایسے ہی کے تابع نہیں۔ اِ 

جیسے انسان کے جسم میں کوئی زائد  ،ہے

 س کےا   ،عضو ہو اور جس کو کاٹ دینا
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 ‘‘باقی رکھنے سے بہتر ہو۔

 مولانا ابوالاعلیٰ مودودی نے بھی یہی بات بیان کی ہے: ‘‘تفہیم القرآن’’ صاحبِ

س کی حیثیت اور نوعیت کے لحاظ سے کیا ہے، فطری الہام اللہ تعالیٰ نے ہر مخلوق پر ا  ’’

 
 
 میں ارشاد ہوا ہے کہ  جیسا کہ سورہ

ٰ

ہ
ٰ
یْءٍ ’ط

َ
َ ش ل 

ُ
عْطٰی ک

َ
 ا
ْۤ
ذِیْ

َ  
ل
َ
 ھَدٰیا

َ م 
ُ
ہ، ث

َ
ق
ْ
ل
َ
جس نے ’’، ‘خ

 س(۔ مثلاً حیوانات کی ہر نوع کو ا  50)آیت‘‘ س کی ساخت عطا کی پھر راہ دکھائیہر چیز کو ا  

 تیرنا، آپ سے آپ کو مچھلی پر بنا کی جس ہے، گیا دیا علم الہامی مطابق کے ضروریات کی

 بھی کو انسان ہے۔ آجاتا کرنا تیار گھونسلا کو بئے اور بنانا چھتہ کو مکھی کی شہد اڑنا، کو پرندے

انسان کی  ہیں۔ گئے دیے علوم الہامی کے قسم الگ الگ سے لحاظ کے حیثیتوں مختلف کی ا س

س کو دیا گیا س حیثیت سے جو الہامی علم ا  ایک حیثیت یہ ہے کہ وہ ایک حیوانی وجود ہے اور اِ 

جس کی تعلیم  ،ہی ماں کا دودھ چوسنا ہے ہے، اس کی ایک نمایاں ترین مثال بچے کا پیدا ہوتے

س کی دوسری سے یہ فن نہ سکھا سکتاتھا۔ اِ سے نہ دی ہوتی تو کوئی ا  اگر خدا نے فطری طور پر ا  

س حیثیت سے خدا نے انسان کی آفرینش کے حیثیت یہ ہے کہ وہ ایک عقلی وجود ہے۔ اَ 

وہ پے درپے اکتشافات اور جس کی بدولت  ،س کو الہامی رہنمائی دی ہےآغاز سے مسلسل ا  

 ِ ن ایجادات و اکتشافات کی تاریخ کا جو شخص ایجادات کر کے تمدن میں ترقی کرتا رہا ہے۔ ا

جو محض  ،ن میں سے شاید ہی کوئی ایسی ہوبھی مطالعہ کرے گا، وہ محسوس کرے گا کہ ا  

یک کسی شخص سی طرح ہوئی ہے کہ یکاانسانی فکروکاوش کا نتیجہ ہو، ورنہ ہر ایک کی ابتدا اِ 

س نے کسی چیز کا اکتشاف کیا یا کوئی چیز س کی بدولت ا  کے ذہن میں ایک بات آگئی اور ا  

ن دونوں حیثیتوں کے علاوہ انسان کی ایک اور حیثیت یہ ہے کہ وہ ایک اخلاقی ایجاد کر لی۔اِ 

کے خیر اور سے خیروشر کا امتیاز، اور خیر س حیثیت سے بھی اللہ تعالیٰ نے ا  وجود ہے، اور اِ 

شر کے شر ہونے کا احساس الہامی طور پر عطا کیا ہے۔ یہ امتیاز و احساس ایک عالمگیر حقیقت 

جس کی بنا پر دنیا میں کبھی کوئی انسانی معاشرہ خیروشر کے تصورات سے خالی نہیں رہا  ،ہے
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 کے نظام میں جس ،کوئی ایسا معاشرہ نہ تاریخ میں کبھی پایا گیا ہے نہ اب پایا جاتا ہےہے، اور 

س چیز کا ہر زمانے، ہر بھلائی اور برائی پر جزا اور سزا کی کوئی نہ کوئی صورت اختیار نہ کی گئی ہو۔ اِ 

س کے فطری ہونے کا صریح ثبوت ہے اور تہذیب و تمدن میں پایا جانا اِ  جگہ اور ہر مرحلۂ

ِ یہ اِ  ںآمزید بر سے انسان کی فطرت س بات کا ثبوت بھی ہے کہ ایک خالق حکیم ودانا نے ا

میں ودیعت کیا ہے، کیونکہ جن اجزا سے انسان مرکب ہے اور جن قوانین کے تحت دنیا کا 

  ‘‘ن کے اندر کہیں اخلاق کے ماخذ کی نشان دہی نہیں کی جاسکتی۔مادی نظام چل رہا ہے، ا  

 (6/352)تفہیم القرآن

 جانے والا یہ فطری مجید سے معلوم ہوتا ہے کہ انسان کی فطرت میں ودیعت کیا قرآنِ 

شعور کسی خارجی رہنمائی کے بغیر بھی ازخود اپنے اظہار کے لیے بے تاب ہوتا ہے۔ چنانچہ 

نھوں نے ن پر کھل گئے تو ا  آدم و حوا کے ستر ا   جب جنت میں ممنوعہ پھل کھانے کے نتیجے میں

نھوں نے کہ ایسا ا  مجید سے واضح ہے  فورا  اپنے آپ کو پتوں سے ڈھانپنے کی کوشش کی۔ قرآنِ 

جو اللہ  ،س فطری احساس کی بنا پر کیا تھاکی تعمیل میں نہیں، بلکہ شرم وحیا کے ا   ‘حکم’کسی باقاعدہ 

 ن کی فطرت میں ودیعت کر رکھا تھا۔ مولانا امین احسن اصلاحی اور مولانا ابوالاعلیٰ مودودینے ا  

 
 
ِ  22( کی آیت 7اعراف ) نے سورہ کی وضاحت کی ہے۔ مولانا اصلاحی سی بات کی تفسیر میں ا

 لکھتے ہیں:

’’
ۃِ ...’

َ  
جَن

ْ
رَقِ ال

َ یْھِمَا مِنْ و 
َ
نِ عَل

ٰ
صِف

ْ
ا یخَ

َ
فِق

َ
س گھبراہٹ اور کے اسلوب بیان سے ا   ‘وَط

ِ  ،سراسیمگی کا اظہار ہورہا ہے س اچانک حادثے سے آدم وحوا پر طاری ہوئی۔ جوں ہی جو ا

نھیں اپنی ستر کی فکر ہوئی اور جس ہ گئے ہیں، فورا  ا  نھوں نے محسوس کیا کہ وہ ننگے ہو کر را  

سی سے ڈھانکنے کی کوشش کی، چنانچہ کوئی چیز نہیں ملی توباغ کے پتے ہی چیز پر ہاتھ پڑ گیا، ا  

س سے معلوم ہوتا ہے کہ ستر کا احساس انسان کے اندر اپنے اوپر گانٹھنے گوتھنے لگے۔ اِ 
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ن کا خیال کہ یہ چیزیں محض عادت کی پیداوار ہیں، ا  بالکل فطری ہے۔ جو لوگ یہ کہتے ہیں 

بالکل غلط ہے۔ جس طرح توحید فطرت ہے، شرک انسان مصنوعی طورپر اختیار کرتا ہے، 

 ‘‘سی طرح حیا فطرت ہے، بے حیائی انسان مصنوعی طور پر اختیار کرتاہے۔ا  

 (3/236)تدبرقرآن

 مولانا مودودی نے بیان کیا ہے:

س کا اولین مظہر وہ شرم شرم وحیا کا جذبہ ایک فطری جذبہ ہے اور ا  انسان کے اندر ’’

جو اپنے جسم کے مخصوص حصوں کو دوسروں کے سامنے کھولنے میں آدمی کو فطرتاً ،ہے

محسوس ہوتی ہے۔ قرآن ہمیں بتا تا ہے کہ یہ شرم انسان کے اندر تہذیب کے ارتقا سے 

اکتسابی چیز ہے، جیسا کہ شیطان کے بعض مصنوعی طور پر پیدا نہیں ہوئی ہے اور نہ یہ 

جو اول روز سے انسان میں  ،شاگردوں نے قیاس کیا ہے، بلکہ درحقیقت یہ وہ فطری چیز ہے

 (2/15تفہیم القرآن)‘‘موجود تھی۔

ہابیل اور قابیل کے واقعے سے بھی یہی بات واضح ہوتی ہے۔قابیل نے اپنے بھائی ہابیل 

 س کا سبب وحی نہیں، بلکہ ایک داخلی احساسامت محسوس کی، ا  کے قتل کے بعد جوپشیمانی اور ند

ِ ،تھا س واقعے کے حوالے جو ظاہر ہے کہ فطرت ہی کی ہدایت پر مبنی تھا۔ مولانا اصلاحی نے ا

 سے لکھا ہے:

خدا پر ایمان، خدا کی عبادت، عبادت کے لیے اخلاص وتقویٰ کی شرط، عدل کا ...’’

 اور دوزخ کا عقیدہ، یہ سب چیزیں انسان کی ابتداے تصور، قتل نفس کا جرم ہونا، جنت

س کی ن کا عہد جس طرح اللہ تعالیٰ نے ہر نبی اور ا  س کو تعلیم ہوئی ہیں۔ اِ آفرینش ہی سے ا  

ن لوگوں کے س سے ا  ن کی ذریت سے بھی لیا تھا۔ اِ سی طرح آدم اور ا  امت سے لیا ہے، ا  

ن سمجھتے ہیں کہ ابتدائی انسان حق وعدل کے ا   جو یہ ،خیال کی پوری پوری تردید ہو رہی ہے
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  ‘‘س کے اندر پائے جاتے ہیں۔جو اب ا   ،تصورات سے بالکل خالی تھا

 (2/493)تدبرقرآن

 

 الہام فطرت کے بعد وحی کی ضرورت

 

ہے کہ وحی سے مقدم طور پر فطری  گئی تفصیل سے یہ بات پوری طرح واضح ہو درجِ بالا 

جناب جاوید احمد ۔یہ طرح مسلم ہے میں پوریعلماے امت تصورسلف و خلف کے رہنمائی کا 

 ہے۔کا کوئی منفرد موقف نہیں غامدی 

سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ اگر خالق کی معرفت اور خیر و شر کا اگلا اب اسِ وضاحت کے بعد 

نے کے لیے احساس اور شعور انسان کی فطرت میں مسلم ہے تو وہ کیا ضرورت تھی جسے پورا کر

 اللہ تعالیٰ نے وحی کا سلسلہ شروع کیا؟ 

 

 غامدی صاحب کا موقف

 ِ س میں کوئی شبہ نہیں کہ خیر و شر س سوال کا جواب یہ ہے کہ اِ غامدی صاحب کے نزدیک ا

ن کے لوازم و راست ودیعت کر رکھا تھا،مگر ا   مبادیات کا شعور اللہ تعالیٰ نے انسان کو براہِ  کے

 ،ںآانسان کو مزید رہنمائی کی ضرورت تھی۔ مزید بر جزئیات و تفصیلات میںاطلاقات اور 

 ِ ن لوازم و اطلاقات اور جزئیات و تفصیلات اشخاص، زمانے اور حالات کے فرق کی وجہ سے ا

ِ  میں س اختلاف کو رفع کرنے کے لیے اللہ تعالیٰ نے اختلافات کا پیدا ہو جانا قدرتی امر تھا۔ ا

ن میں بھیجنے کے بعد وحی کا سلسلہ جاری فرمایا اور اپنے پیغمبروں کے ذریعے سے ا  انسانوں کو دنیا 
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 میں لکھتے ہیں: ‘‘اخلاقیات’’کے باب  ‘‘میزان’’کی ہدایت کا سامان کیا۔چنانچہ اپنی کتاب 

’’( ِ  س الہام کی تعبیر میں، البتہ اشخاص، زمانے اورفطرت میں ودیعت خیر و شرکے( ا

س کی  کچھ اختلافات ہوسکتے تھے۔ اللہ تعالیٰ کی عنایت ہے کہ اِ حالات کے لحاظ سے بہت

گنجایش بھی اس نے باقی نہیں رہنے دی اورجہاں کسی بڑے اختلاف کا اندیشہ تھا، اپنے 

ن پیغمبروں کی ہدایت اب پیغمبروں کے ذریعے سے خیرو شرکو بالکل واضح کردیاہے۔ اِ 

انسان اپنے اندر جو کچھ پاتا ہے، یہ ہدایت قیامت تک کے لیے قرآن مجید میں محفوظ ہے۔ 

 س کی تصدیق کرتی ہے اورانسان کاوجدانی علم، بلکہ تجربی علم، قوانین حیات اور حالات وجودا  

 س کی گواہی دیتے ہیں۔ چنا نچہ اخلاق کے فضائل وسے استنباط کیا ہوا علم اورعقلی علم، سب اِ 

 ِ  متعین ہو جاتے ہیں۔  س کے نتیجے میں پوری قطعیت کے ساتھرذائل ا

ِ  روایتوں س طرح سمجھائی گئی ہے کہ تم جس میں ایک تمثیل کے ذریعے سے یہی بات ا

ھا رے سامنے ہے جس کے منزل تک پہنچنا چاہتے ہو، ا  

م

 

ت

س کے لیے ایک سیدھا راستہ 

دروازے کھلے ہیں جن پر پردے  دونوں طرف دو دیواریں کھنچی ہوئی ہیں۔ دونوں میں

 راستے کے سرے پر ایک پکارنے والا پکار رہا ہے کہ اندر آجاؤ اور پڑے ہوئے ہیں۔

 کے دروازوں کا پردہ اٹھانا چاہے ئیںس کے باوجود کوئی شخص اگر دائیں باسیدھے چلتے رہو۔ اِ 

تو اوپرسے ایک منادی پکار کرکہتاہے : خبردار، پردہ نہ اٹھانا۔ اٹھاؤ گے تو اندر چلے جاؤ گے۔ 

س کی قائم کردہ  اسلام ہے، دیواریں اللہ کے حدود ہیں، دروازے ا  فرمایا ہے کہ یہ راستہ

 
 
مومن کے دل میں  حرمتیں ہیں، اوپر سے پکار نے والا منادی خدا کا وہ واعظ ہے جو ہر بندہ

 ہے اور راستے کے سرے پر پکارنے والا قرآن ہے : 

تیِْ ھِیَ 
َ  
رْاٰنَ یھَْدِیْ للِ

ُ
ق
ْ
ا ال

َ
 ھٰذ

َ اِن 

ومَُ، وَیبَُ 
ْ
ق
َ
ذِیْنَ ا

َ  
نَ ال

ْ
مِنِی

ْ
مؤُ

ْ
رُ ال

 
شِ

جْرًا 
َ
ھُمْ ا

َ
 ل

َ ن 
َ
لِحٰتِ ا

وْنَ الص ٰ
ُ
عْمَل

َ
ی

لوگو(، حقیقت یہ ہے کہ یہ  )’’

قرآن وہ راہ دکھاتا ہے جو بالکل 

سیدھی ہے۔ یہ ماننے والوں کو جو اچھے 
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رًا
ْ
بِی

َ
عمل کرتے ہیں، اسِ بات کی بشارت  (9:17)بنی اسرائیل .ک

بڑا اجر  لیے بہتہے کہ ا ن کے دیتا 

 (203)‘‘‘‘۔ہے

 ِ س اقتباس سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک ا

 ِ  س کے تقابل میں وحی کی کیا حیثیت ہے۔ فطرت کو کیا مقام حاصل ہے اور ا

 

 علماے امت  کا موقف

القدر جسے امت کے جلیل  ،فطرت کی ہدایت اور وحی کی ہدایت میں یہی وہ باہمی تعلق ہے

 علما نے بھی بیان کیا ہے۔

 شاہ ولی اللہ لکھتے ہیں: امام 

أن اصل بعثۃ الانبیاء وان کان 

لتعلیم وجوہ العبادات اولا 

وبالذات لکنہ قد تنضم مع ذلک 

ارادۃ اخمال الرسوم الفاسدۃ 

والحث علی وجوہ من الارتفاقات، 

ہ علیہ وسلم
ٰ 
 :وذلک قولہ صلی الل

وقولہ  .‘لمحق المعازفبعثت ’

بعثت ’ :علیہ الصلاۃ والسلام

والذی  ... .‘لاتمم مکارم الاخلاق

أتی بہ الانبیاء قاطبۃ من عند 

 انبیا کی بعثت اصلاً اور بالذات اگرچہ’’

عبادات کے رسوم اور طریقے سکھانے 

س کے ساتھ کے لیے ہوتی ہے، لیکن اِ 

 بسا اوقات فاسد معاشرتی رسوم کا خاتمہ

اور ارتفاقات کی بعض صورتوں پر 

مقصد  طورِ  لوگوں کو آمادہ کرنا بھی بہ

کے شامل ہو جاتا ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ 

س ارشاد کا یہی مطلب ہے وسلم کے اِ 

کہ مجھے گانے بجانے کے آلات کو ختم 

کرنے کے لیے بھیجا گیا ہے اور یہ کہ 
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ہ تعالیٰ فی ھذا الباب ھو ان ینظر 
ٰ 
الل

الی ما عند القوم من آداب الاکل 

والشرب واللباس والبناء ووجوہ 

الزینۃ ومن سنۃ النکاح وسیرۃ 

بیع المتناکحین ومن طرق ال

والشراء ومن وجوہ المزاجر عن 

المعاصی وفصل القضایا ونحو 

فان کان الواجب بحسب  .ذلک

ا علیہ فلا 
ً
الرأی الکلی منطبق

معنی لتحویل شیء منہ من 

موضعہ ولا العدول عنہ الی غیرہ 

بل یجب ان یحث القوم علی 

الاخذ بما عندھم وان یصوب 

رأیھم فی ذلک ویرشدوا الی ما فیہ 

وان لم ینطبق علیہ  من المصالح

ومست الحاجۃ الی تحویل شیء او 

اخمالہ لکونہ مفضیًا الی تأذی 

ا فی لذات 
ً
بعضھم من بعض او تعمق

ا عن 
ً

الحیاۃ الدنیا واعراض

التی  .الاحسان او من المسلیات

مجھے مکارم اخلاق کی تکمیل کے لیے 

س باب میں مبعوث کیا گیا ہے۔ ...اِ 

تمام کے تمام انبیا، اللہ تعالیٰ کی طرف 

طریقہ لے کر آئے، وہ یہ تھا کہ  سے جو

س قوم کے ہاں کھانے پینے، لباس، اِ 

تعمیر، زیب و زینت، نکاح اور زوجین 

کے باہمی معاملات، بیع و شرا کی جو بھی 

صورتیں موجود ہوں اور گناہوں سے 

روکنے اور مقدمات کا فیصلہ کرنے کے 

جو بھی طریقے رائج ہوں، اگر وہ کلی 

ہونے والی  راے کے اعتبار سے عائد

ن میں ذمہ داری کے موافق ہوں تو ا  

س کی جگہ سے ہٹانے یا سے کسی چیز کو اِ 

س کو چھوڑ کر کوئی دوسرا طریقہ اختیار ا  

کرنے کی کوئی ضرورت نہیں، بلکہ 

ن کے ہاں س قوم کو ا  ضروری ہے کہ ا  

رائج طریقوں ہی کی پابندی کی ترغیب 

ن کی س معاملے میں ا  دی جائے اور اِ 

س میں کی تصویب کی جائے اور اِ راے 

ن پر جو مصالح پائے جاتے ہیں، وہ ا  
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تؤدی الی اھمال مصالح الدنیا 

والآخرۃ ونحو ذلک فلا ینبغی ان 

 یخرج الی ما یباین مألوفھم بالکلیۃ

 .ل یحول الی نظیر ما عندھمب

 (1/104)حجۃ اللہ البالغہ

س واضح کیے جائیں۔ البتہ اگر کوئی چیز اِ 

س کو بدلنے یا ختم کے موافق نہ ہو اور اِ 

س وجہ سے کر دینے کی ضرورت ہو یا اِ 

کہ وہ لوگوں کی باہمی اذیت کا سبب بنتی 

ہے یا دنیا کی لذتوں میں کھو جانے اور 

 کے طریقے سے اعراض کا باعثاحسان 

جس  ،ہے یا ایسی غفلت پیدا کرتی ہے

سے دنیا اور آخرت کے مصالح برباد ہو 

س قوم کے مانوس جاتے ہیں تو پھر بھی ا  

 طریقوں سے بالکلیہ باہر نکل جانا درست

نھی س کو تبدیل کر کے ا  نہیں، بلکہ ا  

 ‘‘کے ہاں موجود کسی نظیر کو اپنانا چاہیے۔

 احسن اصلاحی نے بیان کیا ہے: مولاناامین

’’ ِ س وجہ سے نہیں ہوا کہ وہ حق و باطل میں امتیاز انسان انبیاے کرام کی رہنمائی کا محتاج ا

ِ یا ا    س کی بعض کمس کو ا  س راہ میں ا  س وجہ سے ہوا کہ اِ ن کے شعور سے عاری تھا، بلکہ ا

، بہت سے س کے محل میں کر چکے ہیںکے سبب سے، جن کی وضاحت ہم ا   زوریوں

ن کے سارے مقتضیات کو فطرت کے تمام لوازم اور ا   مغالطے پیش آ سکتے تھے، نیز مبادیِ 

س کی رہنمائی کے لیے نبی س وجہ سے اللہ تعالیٰ نے اِ س کے لیے ممکن نہیں تھا، اِ سمجھنا بھی ا  

جو انسان  ،نھی مبادی پر مبنی ہیںن نبیوں اور رسولوں کی تعلیمات چونکہ ا  و رسول بھیجے۔ اِ 

نھوں نے نبیوں کی ہر بات کو اپنے ہی س وجہ سے جو سلیم الطبع تھے، ا  کے اندر ودیعت ہیں، اِ 
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جنھوں نے اپنی فطرت مسخ کر  ،ن کی مخالفت کین لوگوں نے ا  دل کی آواز سمجھا۔ صرف ا  

ڈالی تھی، اگرچہ اپنے دلوں کے اندر وہ بھی رسولوں کی صداقت و حقانیت کے معترف 

 (6/94تدبرقرآن)‘‘رہے۔

 مولانا شبیر احمد عثمانی نے لکھا ہے:

اللہ تعالیٰ نے آدمی کی ساخت اور تراش شروع سے ایسی رکھی ہے کہ اگر وہ حق کو سمجھنا ’’

س کے اور قبول کرنا چاہے تو کر سکے اور بدء فطرت سے اپنی اجمالی معرفت کی ایک چمک ا  

تخم ہدایت کے ڈال دی ہے کہ اگر گردوپیش کے احوال اور ماحول کے  طورِ  دل میں بہ

دین حق کو اختیار  خراب اثرات سے متاثر نہ ہو اور اصلی طبیعت پر چھوڑ دیا جائے تو یقیناً

ِ  ‘‘الستعہدِ’’دوسری طرف متوجہ نہ ہو۔ کرے، کسی  سی کی طرف اشارہ ہے کے قصہ میں ا

ہر بچہ فطرۃ )اسلام( پر پیدا ہوتا ہے بعدہ، ماں باپ  میں تصریح ہے کہ صحیحہ اور احادیثِ 

اسے یہودی، نصرانی اور مجوسی بنا دیتے ہیں۔ ایک حدیث قدسی میں ہے کہ میں نے اپنے 

فا ’’بندوں کو 

ف

ت
 
چ
نھیں سیدھے راستہ سے بھٹکا دیا۔ پیدا کیا۔ پھر شیاطین نے اغوا کر کے ا   ‘‘ء

س کی فطرت پر مخلی بالطبع ہے کہ اگر انسان کو ا  بہرحال دین حق، دین حنیف اور دین قیم وہ 

اللہ تعالیٰ نے  تسی کی طرف جھکے۔ تمام انسانوں کی فطرچھوڑ دیا جائے تو اپنی طبیعت سے ا  

جس میں کوئی تفاوت اور تبدیلی نہیں۔ فرض کرو اگر فرعون یا ابوجہل کی  ،ایسی ہی بنائی ہے

حق کا مکلف بنانا صحیح نہ ہوتا۔  ن کو قبولِ تی تو ا  اصلی فطرت میں یہ استعداد اور صلاحیت نہ ہو

سی یکسانیت کا یہ جیسے اینٹ پتھر یا جانوروں کو شرائع کا مکلف نہیں بنایا۔ فطرت انسانی کی اِ 

تقریباً سب انسان تسلیم ،کسی نہ کسی رنگ میں ،مہمہ کو  اثر ہے کہ دین کے بہت سے اصولِ 

یعنی اللہ ’’نہیں رہتے۔ حضرت شاہ صاحب لکھتے ہیں: ن پر ٹھیک ٹھیک قائم کرتے ہیں، گو ا  

س پر نہیں، یہ باتیں س کے برابر نہیں، کسی کا زور ا  سب کا مالک حاکم، سب سے نرالا، کوئی ا  

س پر چلنا چاہیے۔ ایسے ہی کسی کے جان ومال کو ستانا، ناموس میں عیب سب جانتے ہیں۔ اِ 
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 کو یاد کرنا، غریب پر ترس کھانا، حق پورا دینا، دغا نہ لگانا، ہر کوئی برا جانتا ہے۔ ایسے ہی اللہ

 ِ س )راستہ( پر چلنا ہی دین سچا ہے۔ )یہ امور فطری تھے، مگر( کرنا، ہر کوئی اچھا جانتا ہے۔ ا

‘‘ن کا بندوبست پیغمبروں کی زبان سے اللہ تعالیٰ نے سکھلا دیا۔اِ 
‘‘
 (528تفسیر عثمانی)

 

 اعتراضات کا جائزہ

 

 س پر فاضلکے موقف اور دلائل کی تفصیلی وضاحت کے بعد آئیے اب اِ غامدی صاحب 

 ناقد کے اعتراضات کا جائزہ لیتے ہیں۔

 

 فطرت  اور وحی کا باہمی تعلق

فاضل ناقد کا موقف یہ ہے کہ فطرت وحی کے ذریعے سے ملنے والی تعلیمات کو سمجھنے کی 

ہدایت نہیں  بھی درجے میں کوئی ایسا ذریعۂ خود کسی ذاتِ  حد تک بنیاد کا کام تو دیتی ہے، لیکن بہ

ِ  جسے من جانبِ ،ہے اول ہی سے  س مقصد کے لیے اللہ تعالیٰ نے روزِ اللہ تصور کیا جائے، بلکہ ا

 انسان کی رہنمائی کے لیے وحی کا سلسلہ جاری فرمایا ہے۔ چنانچہ وہ لکھتے ہیں:

اس دن سے ہی اس کی رہنمائی  اللہ تعالیٰ نے جب سے آدم کو اس دنیا میں بھیجا ہے...’’

کے لیے وحی کا سلسلہ جاری فرما دیا ہے۔ ... اس انتہائی اہم موقع پر جب کہ حضرت آدم کو 

بھیجا جا رہا ہے تو اس وقت انھیں  اور ان کی آنے والی ذریت کوجنت سے اتار کر اس دنیامیں

کی بھیجی ہوئی ہدایت  صرف ایک ہی چیز کی پیروی کرنے کی تلقین کی جا رہی ہے اور وہ اللہ

یْ ھُدًی’ہے۔ اور دونوں جگہ قرآن کے الفاظ 
 
اور اس کا سیاق وسباق بتلاتا ہے کہ اس  ‘مِنِ
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 ہدایت سے مراد کوئی فطری ہدایت نہیں، بلکہ اللہ کی آیات اور اس کی طرف سے نازل کردہ

کہ پہلے ہی دن سے اس دنیا میں زندگی   وحی کی رہنمائی مراد ہے۔ اس سے یہ ثابت ہوا

گزارنے کے لیے حضرت آدم اور ان کی آنے والی ذریت کو جو رہنمائی دی جا رہی ہے وہ 

وحی کی رہنمائی ہے اور جس نے بھی اللہ کی دی ہو ئی ا س وحی کی رہنمائی سے استفادہ کرنے 

 (24-25مدی )فکرغا ‘‘سے انکار کیا تو وہی لوگ اللہ کے عذاب کے مستحق ہیں۔

فاضل ناقد نے انسان کے فطری علم کے کسی بھی درجے میں رہنما ہونے کی نفی پر دو مزید 

 دلائل بھی پیش کیے ہیں:

 
 
جس میں بیان ہوا ہے کہ  ،کے خلاف ہے 78( کی آیت 16نحل ) ایک یہ کہ یہ بات سورہ

ِ اللہ نے انسانوں کو ا    وہ کچھ بھی نہیں جانتے س حال میں نکالا کہن کی ماؤں کے پیٹوں میں سے ا

 تھے۔ آیت یہ ہے:

 
َ
مْ لا

ُ
ھٰتِک

َ م 
ُ
وْنِ ا

ُ
نْ بطُ مْ مِ 

ُ
رَجَک

ْ
خ
َ
ہُ ا

ٰ 
وَالل

ا
ً
یْئ

َ
مُوْنَ ش

َ
عْل

َ
 .ت

 

ھا ری ماؤں ’’

م

 

ت

اور اللہ تعالیٰ نے تم کو 

 ِ کہ  س حال میںکے پیٹوں سے نکالا، ا

 ‘‘تم کچھ بھی نہ جانتے تھے۔

جس میں نبی صلی اللہ  ،حدیث کے بھی خلاف ہےس دوسرے یہ کہ یہ مفہوم مسلم کی ا  

ھم آت نفسی تقواھا’وسلم کی یہ دعا نقل ہوئی کہ علیہ 
ٰ 
س کا پروردگار، میرے نفس کو ا  ’’، ‘الل

ِ 4899)رقم  ‘‘عطا فرما تقویٰ  انسانی  ‘تقویٰ ’اور  ‘فجور’نھوں نے لکھا ہے کہ اگر س پر ا  (۔ ا

 ِ سے ا للہ سے مانگنے کی ضرورت کیوں پیش فطرت میں داخل تھا تو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو ا

 آئی؟

 ِ  ن استدلالات کے جواب میں ہماری گزارشات حس ذیل ہیں:فاضل ناقد کے ا

وحی جاری کرنے سے یہ لازم نہیں آتا کہ انسان  اول سے سلسلۂ ۔ بنی آدم کے لیے روزِ 1
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س کی رہنمائی نہیں کر سکتا اور یہ کہ انسان ہر معاملے میں کسی بھی درجے میں ا  کا فطری علم 

ہی کی رہنمائی کا محتاج ہے۔ ہم اوپر کی سطور میں مختلف دلائل اور اکابر اہل علم کے  ‘وحی’

 ِ  س نکتے کی تفصیلی وضاحت کر چکے ہیں۔ اقتباسات کی روشنی میں ا

 نحل کی جس آیت )2
 
 ۔ سورہ

َ
ہُ ا

ٰ 
اوَالل

ً
یْئ

َ
مُوْنَ ش

َ
عْل

َ
 ت

َ
مْ لا

ُ
ھٰتِک

َ م 
ُ
وْنِ ا

ُ
نْ بطُ مْ مِ 

ُ
رَجَک

ْ
( سے خ

س کے سیاق وسباق سے واضح ہے کہ فاضل ناقد نے فطری رہنمائی کی نفی پر استدلال کیا ہے، ا  

س کے نفسی، روحانی اور فطری وجود کا س کے وجدان اور ا  یہاں انسان کے اندرون، یعنی ا  

جس سے وہ اپنی  ،بحث ہے س کا بیرون زیرِبحث ہی نہیں ہے۔یہاں ا   مسئلہ سرے سے زیرِ

س مقام پر عقل، اپنے حواس اور اپنی سماعت و بصارت کے ذریعے سے متعلق ہوتا ہے۔اِ 

جن سے وہ اللہ کی عطا کی ہوئی  ،ن انعامات کی یاددہانی کرائی گئی ہےمخاطبین کو اللہ کے ا  

سے 65بیان میں جو آیت  س سلسلۂہیں۔ چنانچہ اِ کے توسط ہی سے آگاہ ہوتے  صلاحیتوں

 پیدا روئیدگی میں زمین بنجر ،جو ہے کیا ذکر کا بارش ا س ہے، ہوتا مکمل پر 83شروع ہو کر آیت 

 دودھ سے جن ہے، کیا ذکر کا چوپایوں ا ن ہے؛ بنتی باعث کا ہونے آور ثمر کے ا س اور کرتی

 دہن و کام لذتِ  جو ہے، کیا ذکر کا پھلوں جیسے انگوروں اور کھجوروں ہے؛ ہوتی حاصل نعمت جیسی

 اور چوستی رس کا پھلوں سے حکم کے رب اپنے جو ہے، کیا ذکر کا مکھی کی ہیں؛شہد کرتے سامان کا

 ہے؛ کیا ذکر کا رزق ہے؛ کیا ذکر کا پوتوں اور بیٹوں بیویوں، ہے؛ کرتی پیدا مشروب بخش صحت

جو چین اور سکون حاصل  ،گھروں کا ذکر کیا ہے ؛ذکر کیا ہے کا پرندوں ہوئے اڑتے میں فضا

جن سے  ،جانوروں کی کھال اور اون کا ذکر کیا ہے ؛کرنے کے لیے انسان کی آماج گاہ ہیں

نھی انعامات کی یاددہانی کراتے ہوئے یہ بھی واضح کیا ہے کہ اشیاے ضرورت تیار ہوتی ہیں۔اِ 

ھا ری ماؤں کے پیٹوجب اللہ نے 

م

 

ت

ں میں سے نکالا توتم اپنے گرد و پیش میں بکھرے تمھیں 

کے بے پناہ انعامات سے ناواقف اور بے گانہ تھے۔ پھر اللہ نے تمھیں سننے،  ہوئے، اللہ تعالیٰ
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 ِ ِ دیکھنے اور سمجھنے کی صلاحیتیں عطا فرمائیں اور ا س قابل ہوئے کہ گرد و ن کے ذریعے سے تم ا

 پیش کے انعامات سے مستفید ہو سکو۔

 ِ  ،بحث ہی نہیں ہے ایسی کوئی چیز زیرِ س تفصیل سے یہ بات واضح ہو جاتی ہے کہ یہاںا

جس کا تعلق انسان کے نفسی و روحانی وجود سے ہو۔ نہ ایمان و عقیدے کا ذکر ہے، نہ فضائل 

س کے رذائل کا بیان ہے،اور نہ حلال و حرام، معروف ومنکر، نیکی و کا تذکرہ ہے، نہ ا  اخلاق 

ِ  وبدی، فجور  س فطری الہام کی س سے خیر وشر کے ا  س لیے اِ تقویٰ اور خیر و شر کا حوالہ ہے۔ ا

  ،نفی ثابت کرنا درست نہیں ہے
 
وٰھَا’شمس کی آیت  جس کا ذکر سورہ

ْ
ق
َ
جُوْرَھَا وَت

ُ
ھَمھََا ف

ْ
ل
َ
ا
َ
میں  ‘ف

کرتے کی حد تک خود فاضل ناقد بھی تسلیم  ‘فطری رجحان’کیا گیا ہے اور جس کے وجود کو ایک 

 ہیں۔

 
 
 آیت کی شرح میں لکھتے ہیں: مذکورہ نحل کی  علامہ ابن کثیر سورہ

ثم ذکر تعالیٰ منتہ علی عبادہ فی 

اخراجہ ایاھم من بطون امھاتھم 

ا ثم بعد ھذا 
ً
لا یعلمون شیئ

یرزقھم السمع الذی یدرکون 

 الاصوات والابصار التی بھا یحسون

المرئیات والافئدۃ وھی العقول 

التی مرکزھا القلب علی الصحیح 

وقیل الدماغ والعقل یمیز بین 

الاشیاء ضارھا ونافعھا وھذہ 

القوی والحواس تحصل للانسان 

پھر اللہ تعالیٰ نے اپنے بندوں پر ’’

س نے س احسان کا تذکرہ کیا کہ ا  اپنے اِ 

لوگوں کو ماؤں کے پیٹوں سے نکالا۔ یہ 

نھیں کان دیے محض نادان تھے، پھر ا  

جن سے آوازیں سنیں، آنکھیں دیں 

جن سے مناظر دیکھیں، دل دیے جن 

سے سوچیں سمجھیں، عقل کی جگہ دل 

ہے اور دماغ بھی کہا گیا ہے۔ عقل ہی 

نقصان دہ اور نفع بخش اشیا میں فرق 

کرتی ہے۔ یہ قویٰ اور یہ حواس انسان 
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 کلما 
ً
 قلیلا

ً
علی التدریج قلیلا

کبر زید فی سمعہ وبصرہ وعقلہ 

وانما جعل  .حتی یبلغ اشدہ

ھذہ فی الانسان لیتمکن  تعالیٰ

 .ا من عبادۃ ربہ تعالیٰبھ

 (132 /3)تفسیر القرآن العظیم 

تدریج تھوڑے تھوڑے ہو کر  کو بہ

س کی ا  تھ ہی ساتھ ہیں۔ عمر کے ساملتے 

سماعت، بصارت اور عقل میں  قوت

بھی ہوتی رہتی ہے، یہاں  بڑھوتری

تک کہ وہ اپنی پختہ عمر کو پہنچ جاتا ہے۔ 

اللہ تعالیٰ نے انسان میں یہ چیزیں محض 

ِ اِ  ن س لیے پیدا کیں تاکہ وہ اپنی ا

 طاقتوں کواللہ کی )معرفت اور( عبادت

 ‘‘میں لگائے رکھے۔

 احسن اصلاحی نے لکھا ہے:مولاناامین 

’’ 

ف

ع

ف

 یعنی انسان جب پیدا ہوتا ہے تو صرف ایک مض

م

 گوشت ہوتا ہے، عقل و علم اور قوت و ہ

س کو سمع و بصر اور دل و دماغ کی قوتیں عطا فرماتا صلاحیت سے بالکل عاری۔ پھر اللہ تعالیٰ ا  

 (432 /4)تدبر قرآن  ‘‘ہے۔

 سے یہی بات بیان کی ہے:مولانا شبیر احمد عثمانی نے نہایت تفصیل 

یعنی پیدایش کے وقت تم کچھ جانتے اور سمجھتے نہ تھے، خدا تعالیٰ نے علم کے ذرائع اور ’’

سمجھنے والے دل تم کو دیے جو بذات خود بھی بڑی نعمتیں ہیں اور لاکھوں نعمتوں سے متمتع 

دروازہ ہی بند ہو  ہونے کے وسائل ہیں۔ اگر آنکھ، کان،عقل وغیرہ نہ ہو تو ساری ترقیات کا

جائے۔ جوں جوں آدمی کا بچہ بڑا ہوتا ہے، اس کی علمی و عملی قوتیں بتدریج بڑھتی جاتی 

ہیں۔ اس کی شکرگزاری یہ تھی کہ ان قوتوں کو مولیٰ کی طاعت میں خرچ کرتے، اور حق 

بستہ ہو  شناسی میں سمجھ بوجھ سے کام لیتے، نہ یہ کہ بجائے احسان ماننے کے الٹے بغاوت پر کمر
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جائیں اور منعم حقیقی کو چھوڑ کر اینٹ پتھروں کی پرستش کرنے لگیں۔ یعنی جیسے آدمی کو 

ان کے حالات کے مناسب فطری  مناسب قویٰ عنایت فرمائے، پرندوں میںاس کے 

یعنی ایمان لانے میں بعضے اٹکتے ’’...حضرت شاہ صاحب لکھتے ہیں:  کیں۔ قوتیں ودیعت

، سو فرمایا کہ ماں کے پیٹ سے کوئی کچھ نہیں لاتا۔ کمائی کے اسباب ہیں، معاش کی فکر سے

کہ آنکھ، کان، دل وغیرہ ہیں، اللہ ہی دیتا ہے اور اڑتے جانور ادھرمیں آخر کس کے بھروسا 

اگر خدا تعالیٰ آنکھ، کان اور ترقی کرنے والا دل و دماغ نہ دیتا، کیا یہ سامان ... ‘‘رہتے ہیں۔

ھا ری ہر قسم کی ضروریات کا اپنے فضل سے میسر آ سکتے تھے۔.

م

 

ت

..یعنی دیکھو! کس طرح 

انتظام فرمایا اور کیسی علمی و عملی قوتیں مرحمت فرمائیں جن سے کام لے کر انسان عجیب و 

غریب تصرفات کرتا رہتا ہے، پھر کیا ممکن ہے کہ جس نے مادی اور جسمانی دنیا میں اس 

و تکمیل کے سلسلہ میں ہم پر اپنا احسان پورا نہ کرے  قدر احسانات فرمائے، روحانی تربیت

 (357تفسیر عثمانی )‘‘گا۔

 سید ابو الاعلیٰ مودودی لکھتے ہیں:

یعنی وہ ذرائع جن سے تمھیں دنیا میں ہر طرح کی واقفیت حاصل ہوئی اور تم اس لائق ’’

ور بے خبر ہوتا ہوئے کہ دنیا کے کام چلا سکو۔ انسان کا بچہ پیدایش کے وقت جتنا بے بس ا

ہے اتنا کسی جانور کا نہیں ہوتا۔ مگر یہ صرف اللہ کے دیے ہوئے ذرائع علم ) سماعت، بینائی، 

ہی ہیں جن کی بدولت وہ ترقی کرکے تمام موجودات ارضی پر حکمرانی  اور تعقل و تفکر(

 (599 /2)تفہیم القرآن‘‘ کرنے کے لائق بن جاتا ہے۔

 ِ س کے جو ا   ،ں انسان کو ملنے والی وہ صلاحیتیں مراد ہیںن اقتباسات سے واضح ہے کہ یہاا

س پر آشکار کرتی اور جن کے ذریعے سے وہ اپنے گرد وپیش میں بکھری ہوئی اللہ کی خارج کو ا  

 ،س علم کی نفی ہوئی ہےنعمتوں سے فائدہ اٹھاتا ہے۔چنانچہ یہاں انسان کی پیدایش کے وقت ا  
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ذریعے سے خارجی دنیا کے بارے میں حاصل ہوتا ہے،  جو انسان کو حواس اور مشاہدات کے

 س کے فطری علم کی یہاں ہر گز نفی نہیں کی گئی۔ا  

فاضل ناقد نے دوسری بات یہ ارشاد فرمائی ہے کہ غامدی صاحب کی راے صحیح مسلم کی 

 ذیل روایت نقل کی ہے: نھوں نے حسِس ضمن میں ا  ایک روایت کے خلاف ہے۔ اِ 

ھم آت نفسی  ...کان یقول 
ٰ 
الل

 .تقواھا وزکھا أنت خیر من زکاھا

 (2722)مسلم، رقم 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم یہ دعا ’’

کیا کرتے تھے: اے اللہ، تو میرے 

س کا تقویٰ عنایت فرما دے نفس کو ا  

س کو پاک کر دے۔ بے شک، تو اور ا  

پاک کرنے والوں میں بہترین پاک 

 ‘‘کرنے والاہے۔

جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے نفس کے  ،الفاظ سے واضح ہے کہ یہ دعا ہےروایت کے 

س کی پاکیزگی کی طلب میں پروردگار کے حضور میں پیش کی ہے۔فاضل ناقد نے تقوے اور ا  

جو میسر نہ ہو۔ اگر نفس کا  ،س چیز کے لیے کی جاتی ہےس سے یہ نکتہ پیدا کیا ہے کہ استدعا ا  اِ 

سے اللہ تعالیٰ سے ہر گز طلب نہ کرتے۔ طور پر ودیعت ہوتا تو آپ ا  تقویٰ انسان کو فطری 

 لکھتے ہیں:

انسانی فطرت میں داخل ہے تو اللہ تعالیٰ سے اس تقویٰ کو مانگنے کی  ‘تقویٰ ’ اور ‘فجور’اگر ’’

 (29فکر غامدی)‘‘کیا ضرورت ہے؟

 ِ س دعا سے ا  س ضمن میں گزارش یہ ہے کہ یہ بات کسی طرح بھی درست نہیں ہے کہ ا

ناحاصل کے  ،جس چیز کے لیے دعا مانگی جا رہی ہے۔ بلا شبہ ،چیز کی عدم دستیابی لازم آتی ہے

 ِ س کے ساتھ ساتھ ہم حاصلات کے لیے بھی پروردگار کے حضور لیے دعا مانگی جاتی ہے، لیکن ا
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ِ  میں دستِ و استمرار  س کا دوامس حاصل میں ازدیاد اور ا  س سے مقصود ا  دعا بلند کرتے ہیں۔ ا

مستقیم پر گا م زن رہنے کے باوجود دن میں پانچ مرتبہ  ہوتا ہے۔ چنانچہ ہر صالح مسلمان صراطِ 

مُسْتَقِیْمَ ’
ْ
رَاطَ ال ا الصِ 

َ
ہے، کی دعا مانگتا ہے۔ واضح رہے کہ یہ دعا انسان کی خود ساختہ نہیں  ‘اِھْدِن

 مستقیم وسلم سے بڑھ کر کون صراطِ  س کے پروردگار نے سکھائی ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ بلکہ ا  

 ِ  ن کی زبان پر یہ دعا جاری رہتی تھی۔س کے باوجود ا  پرگام زن ہو سکتا ہے، مگر ا

 

 فطرت اور وحی سے دین کا اخذ و استنباط

اب فطرت اور وحی کے باہمی تعلق کے حوالے سے بنیادی مباحث کی وضاحت کے بعد 

 ِ  دین کی حیثیت ایک الگ اور مستقل بالذات ماخذِس سوال کی طرف کہ کیا فطرت کو آئیے ا

 ِ س سوال کا جواب اگر اثبات میں ہے تو پھر مزید سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ حاصل ہے؟ ا

سے کیسے رفع کیا س ضمن میں اختلاف پیدا ہو جاتا ہے تو ا  فطرت کا تعین کیسے ہوگا اور اگر اِ 

 جائے گا؟

س کو پیش نظر رکھا جائے تو یہ سوال سرے سے ا  ہے، گئی  اوپر کے صفحات میں جو بحث کی 

پیدا ہی نہیں ہوتا۔ ہم واضح کر چکے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے انسان کی ہدایت کے معاملے کو محض 

س سے آگے بڑھ کر انبیا علیہم السلام کا ایک سلسلہ فطرت کی رہنمائی پر منحصر نہیں رکھا، بلکہ اِ 

س فطرت کی تصویب وتائیدکی ہے اور انسانوں کو ا   ن انبیاے کرام نے دینجاری کیا ہے۔اِ 

 ِ ن اختلافات کو بھی رفع کیا نھوں نے ا  س کے ساتھ ساتھ ا  کے حقائق کی جانب متوجہ کیا ہے۔ ا

جو فطرت کے تقاضوں کے فہم میں پیدا ہوئے تھے یا پیدا ہو سکتے تھے۔ چنانچہ انبیا کی  ،ہے

دین کی حیثیت نہیں رکھتی۔ فطرت کی تعیین انبیا  رہنمائی کی موجودگی میں فطرت مستقل ماخذِ
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س کی تعیین کے لیے وحی کی رہنمائی سے آزاد کوئی تصویب ہی سے ہوتی ہے اور ا   کی تائید و

جسے جناب جاوید احمد غامدی نے بیان  ،ہے۔ یہی موقف ہے الگ اور مستقل معیار موجود نہیں

 وہ لکھتے ہیں: ۔کیا ہے

س فطرت( کا تعلق ایمان و اخلاق کے بنیادی حقائق سے ہے اور ا  پہلی چیز )یعنی دین ’’

کے ایک بڑے حصے کو وہ اپنی اصطلاح میں معروف و منکر سے تعبیر کرتا ہے۔ یعنی وہ باتیں 

جو انسانی فطرت میں خیر کی حیثیت سے پہچانی جاتی ہیں اور وہ جن سے فطرت ابا کرتی اور 

ِ  ئی جامع و مانع فہرست پیش نہیں کرتا، بلکہن کی کونھیں برا سمجھتی ہے۔قرآن ا  ا    س حقیقتا

ر کے ساتھ ابتدا ہی سے معروف و منکر،دونوں کو پورے شعوا س کے مخاطبین کو مان کر کہ 

اور منکر کو   کرتا ہے کہ وہ معروف کو اپنائیںسے مطالبہا ن ،  ہیںبالکل الگ الگ پہچانتے

 (46میزان )‘‘۔ یںد چھوڑ

ابراہیم کے رجحانات کی تصویب کا عمل آخری  م کی طرف سے ذریتِانبیا علیہم السلا

 ِ س کے بعد فطرت کے تعین میں اصل مرتبہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ذریعے سے ہوا ہے۔ ا

ِ  ‘تصویب’س معیار کی حیثیت اِ  مجید کو حتمی  س کو جاننے کے لیے قرآنِ ہی کو حاصل ہے اور ا

 :نے لکھا ہےماخذ کی حیثیت حاصل ہے۔ چنانچہ غامدی صاحب 

’’( ِ س الہام کی تعبیر میں، البتہ اشخاص، زمانے اورحالات کے لحاظ دین فطرت کے(ا

س س کی گنجایش بھی ا  سے بہت کچھ اختلافات ہوسکتے تھے۔ اللہ تعالیٰ کی عنایت ہے کہ اِ 

بڑے اختلاف کا اندیشہ تھا، اپنے پیغمبروں کے ذریعے نے باقی نہیں رہنے دی اورجہاں کسی 

ن پیغمبروں کی ہدایت اب قیامت تک کے لیے سے خیرو شرکو بالکل واضح کردیاہے۔ اِ 

س کی تصدیق کرتی قرآن مجید میں محفوظ ہے۔ انسان اپنے اندر جو کچھ پاتا ہے، یہ ہدایت ا  

ت اور حالات وجو د سے استنباط کیا ہوا ہے اورانسان کاوجدانی علم، بلکہ تجربی علم، قوانین حیا
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س کے س کی گواہی دیتے ہیں۔ چنا نچہ اخلاق کے فضائل ورذائل اِ علم اورعقلی علم، سب اِ 

  (203میزان ) ‘‘نتیجے میں پوری قطعیت کے ساتھ متعین ہوجاتے ہیں۔

مذکورہ اقتباسات سے واضح ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک فطرت کے تعین کے سلسلے 

اصول و ’’فیصلہ کن حیثیت انبیا ہی کو حاصل ہے۔ یہی وجہ ہے کہ غامدی صاحب نے  میں

مجید کی دعوت کو سمجھنے میں معاون ایک ذریعے کے طور پر تو  میں فطرت کا ذکر قرآنِ  ‘‘مبادی

دین کے طور پر پیش نہیں کیا، ورنہ وہ  سے مستقل بالذات ماخذِکیا ہے، لیکن کہیں بھی ا  

مبادی تدبر ’’کی طرح  ‘‘مبادی تدبر حدیث’’اور  ‘‘مبادی تدبر سنت’’، ‘‘آنمبادی تدبر قر’’

ِ  ‘‘فطرت س کے تقاضوں کی س کے تحت فطرت اور ا  کا بھی باقاعدہ عنوان قائم کرتے اور ا

 تعیین کے اصول وضوابط بیان کرتے۔

تاہم فاضل ناقد کا خیال ہے کہ غامدی صاحب وحی کی تصویب سے بے نیاز ہو کر فطرت 

ِ  کو ایک الگ اور مستقل بالذات ماخذِ نھوں نے جو س ضمن میں ا  دین قرار دیتے ہیں۔ ا

س نکتے کی وضاحت ضروری محسوس ن پر تبصرہ کرنے سے پہلے ا  مفروضات قائم کیے ہیں، ا  

 جو فاضل ناقد کے لیے غلط فہمی کا باعث بنا ہے۔ ،ہوتی ہے

 مجید میں اللہ تعالیٰ نے ارشاد فرمایا ہے: قرآنِ 
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َ
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س وحی میں جو میری ا  کہہ دو: میں تو ’’

طرف آئی ہے،کسی کھانے والے پر 

کوئی چیز جسے وہ کھاتا ہے، حرام نہیں 

س کے کہ وہ مردار ہو یا سواے اِ  ،پاتا

س لیے بہایا ہوا خون یا سؤر کا گوشت،اِ 

کہ یہ سب ناپاک ہیں یا اللہ کی نافرمانی 



  ––––‘فطرت’ تصورِ  –––– 

  ––––199 تنقیدات –––– 

کرتے ہوئے اللہ کے سوا کسی اور کے 

 ‘‘نام کا ذبیحہ۔

ِ  قرآنِ  ِ  س آیت سے بہمجید کی ا ن چار چیزوں کے علاوہ کھانے ظاہر یہ معلوم ہوتا ہے کہ ا

کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی صحیح احادیث میں کچلی والے  کی کوئی بھی چیز حرام نہیں ہے، جب

چنگال والے پرندوں اور پالتو گدھے کا گوشت کھانے کی ممانعت بھی ثابت ہے۔  درندوں،

ِ  دونوں حکم بہ ن کے مابین ظاہر متعارض معلوم ہوتے ہیں اور علماے امت مختلف زاویوں سے ا

 ِ ن میں سے ایک گروہ کی راے میں تطبیق پیدا کرنے کی کوشش کرتے چلے آ رہے ہیں۔ ا

ن کے علاوہ باقی کسی چیز کو حرام نہیں کہا جا قرآن کی بیان کردہ چار چیزیں ہی حرام ہیں اور اِ 

 عباس رضی اللہ عنہ کی راے صحیح بخاری میں یوں منقول ہے کہ وہ سکتا۔ حضرت عبد اللہ بن

نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منقول گھریلو گدھے کے گوشت کی ممانعت کو حرمت پر محمول 

مًا’ن کے خیال میں یہ بات س لیے کہ ا  نہیں کرتے تھے، اِ 
َ َ مُحَر  ی 

َ
وْحِیَ اِل

ُ
جِدُ فیِْ مَآ ا

َ
آ ا

َ  
لْ ل

ُ
 ‘ق

 (3808، 3800۔ ابوداؤد، رقم3236۔ المستدرک، رقم 5209)بخاری، رقم ۔کے منافی تھی

 ِ سی راے کو بعد میں فقہاے مالکیہ نے اختیار کیا، چنانچہ وہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ا

کے ارشادات میں بیان ہونے والے جانوروں کو حرمت پر نہیں، بلکہ کراہت پر محمول کرتے 

ِ  ،س کے برعکسہیں۔ اِ  س بات کے قائل ہیں کہ کھانے کی اشیا میں ممانعت صرف جمہور فقہا ا

ظاہر ، ن چار چیزوں میں منحصر نہیں، بلکہ بہت سی دیگر اشیا بھی حرام اور ممنوع ہیں۔ یہ باتاِ 

مجید کے بیان کردہ حصر کا صحیح محل واضح ہوئے بغیر تسلیم نہیں کی جا سکتی۔ جناب  ہے کہ قرآنِ 

ِ جاوید احمد غامد  سی اشکال کو حل کرتے ہوئے یہ راے ظاہر کی ہے کہ قرآن کی بیان کردہی نے ا

حرمت کا دائرہ اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف سے حرام قرار دیے جانے والے جانوروں 

مجید نے جس دائرے میں حرمت کو چار چیزوں  کا دائرہ، دونوں بالکل الگ الگ ہیں اور قرآنِ 
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س سے یہ لازم نہیں آتا کہ حرمت کے دوسرے دائرے میں بھی ہے، ا   میں منحصر قرار دیا

ِ  ‘‘میزان’’کوئی چیز ممنوع قرار نہ پائے۔   س نکتے کی وضاحت کرتے ہوئے لکھتے ہیں:میں ا

ن میں سے بعض کھانے کے ہیں اور س دنیا میں اللہ تعالیٰ نے جو جانور پیدا کیے ہیں، ا  اِ ’’

س کا اثر چونکہ ی قسم کے جانور اگر کھائے جائیں تو اِ بعض کھانے کے نہیں ہیں۔ یہ دوسر

س کی فطرت میں داخل ہے۔ انسان کی یہ با ا  ن سے اِ س لیے اِ انسان کے تزکیہ پر پڑتا ہے، اِ 

سے کیا س کی صحیح رہنمائی کرتی اور وہ بغیر کسی تردد کے فیصلہ کر لیتا ہے کہ ا  فطرت بالعموم ا  

سے معلوم ہے کہ شیر، چیتے، ہاتھی، چیل، کوے، چاہیے۔ ا  کھانا چاہیے اور کیا نہیں کھانا

گدھ، عقاب، سانپ، بچھو اور خود انسان کوئی کھانے کی چیز نہیں ہے۔وہ جانتا ہے کہ 

گھوڑے،گدھے،دستر خوان کی لذت کے لیے نہیں، سواری کے لیے پیدا کیے گئے ہیں۔ 

س میں شبہ واقف ہے۔ اِ ن جانوروں کے بول و براز کی نجاست سے بھی وہ پوری طرح اِ 

س کی یہ فطرت کبھی کبھی مسخ بھی ہو جاتی ہے، لیکن دنیا میں انسانوں کی عادات کا نہیں کہ ا  

س معاملے میں بالعموم غلطی نہیں کرتی۔چنانچہ ن کی ایک بڑی تعداد اِ مطالعہ بتاتا ہے کہ ا  

صرف ن جانوروں کی حلت و حرمت کو اپنا موضوع نہیں بنایا، بلکہ خدا کی شریعت نے بھی اِ 

س کی فطرت ہی کی انسان کو ا  یہ بتا کر کہ تمام طبیات حلال اور تمام خبائث حرام ہیں، 

ن کے صرف وہ جانور اور ا  اس باب میں شریعت کا موضوع چنانچہ رہنمائی پر چھوڑ دیا ہے۔ 

 تنہاعقل و فطرت کی رہنمائی میں کر لینا انسان متعلقات ہیں جن کی حلت و حرمت کا فیصلہ

کے لیے ممکن نہ تھا۔ سؤر انعام کی قسم کے بہائم میں سے ہے،لیکن درندوں کی طرح 

سے کیاکھانے کا جانور سمجھا جائے یا نہ کھانے کا؟وہ جانور جنھیں گوشت بھی کھاتا ہے، پھر ا  

نھی ن کا حکم کیا ہونا چاہیے؟ اِ ئیں تو ا  ہم ذبح کر کے کھاتے ہیں، اگر تذکیے کے بغیر مر جا

سے حلال وطیب قرار دیا جائے ن کے بول و براز کی طرح نجس ہے یا ا  جانوروں کا خون کیا اِ 

گا؟ یہ اگر خدا کے سوا کسی اورکے نام پر ذبح کردیے جائیں تو کیا پھربھی حلال ہی رہیں گے؟ 
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 ِ لہٰذا وہ اسِ ن کے لیے دینا مشکل تھا، ن سوالوں کا کوئی واضح اور قطعی جواب چونکہ انساا

 ’میں 145( کی آیت 6معاملے میں غلطی کر سکتا تھا۔ سورۂ انعام )
ْۤ عَمُہ 

ۡ
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َ اعِمٍ ی 

َ
کے  ‘عَلیٰ ط

اللہ تعالیٰ نے اپنے نبیوں کے ذریعے الفاظ اسِی حقیقت پر دلالت کے لیے آئے ہیں۔ چنانچہ 

اکسی اور کے نام پر ذبح کیے گئے جانور بھی سے بتایاکہ سؤر، خون،مردار اور خدا کے سوسے ا  

 ن سے پرہیزکرنا چاہیے۔ کھانے کے لیے پاک نہیں ہیں اور انسان کو ا  

سی بنا نے اِ جانوروں کی حلت و حرمت میں شریعت کا موضوع اصلاً یہ چار ہی چیزیں ہیں۔ قرآن 

  ’بعض جگہ پر 
ُ
َ ق ی 

َ
وحِیَ إلِ

ُ
جِدُ فیِ مَا أ

َ
 اِ ’اور بعض جگہ  ‘ لْ لاَ أ

َ  
کے الفاظ میں پورے حصر کے ‘ امَ ن

 ساتھ فرمایا ہے کہ اللہ تعالیٰ نے صرف یہی چار چیزیں حرام قرار دی ہیں ...

اور  بعض روایتوں میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے کچلی والے درندوں

(  4994، 3433رقم  )مسلم ،چنگال والے پرندوں کا گوشت کھانے سے منع فرمایا ہے۔ 

اوپر کی بحث سے واضح ہے کہ یہ اسی فطرت کا بیان ہے جس کا علم انسان کے اندر ودیعت کیا 

سے بیان فطرت کے بجاے بیان شریعت نھوں نے اِ گیا ہے۔ لوگوں کی غلطی یہ ہے کہ ا  

س کا سرے ن حرمتوں سے جو قرآن میں بیان ہوئی ہیں، اِ سمجھا، دراں حالیکہ شریعت کی ا  

س کے مدعا میں س کی بنیاد پر حدیث سے قرآن کے نسخ یا ا  سے کوئی تعلق ہی نہیں ہے کہ اِ 

 (36)‘‘تبدیلی کا کوئی مسئلہ پیدا کیاجائے۔

مذکورہ اقتباس سے واضح ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک جانوروں کی حلت وحرمت 

بٰتُ ’مجید کے بیان کردہ اصول  کے باب میں اصل بنیاد کی حیثیت قرآنِ  یِ 
َ  
مُ الط

ُ
ک
َ
َ ل حِل 

ُ
‘ا

4

 

ھا رے)

م

 

ت

 کو ہونے طیب یا خبیث کے ا ن مطابق کے( ہیں حلال چیزیں پاکیزہ سب لیے 

 ہے، رہا واقف بالعموم سے، رو کی فطرت اپنی انسان سے خبائث اور طیبات انِ ہے۔ حاصل
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 اپنی لیے کے انسان میں جن ہے، دی کر وضاحت نے شریعت کی چیزوں ا ن سے میں انِ البتہ

 انسان میں بارے کے جانوروں باقی جب کہ تھا، نہیں ممکن کرنا فیصلہ میں رہنمائی کی فطرت

 س کی فطرت ہی کے سپرد کر دیا گیا۔ ا  فیصلہ کا بات اسِ ہوئے کرتے اعتماد پر علم فطری کے

نظر اپنے بنیادی نکات کے لحاظ سے جمہور اہل علم کے موقف سے  غامدی صاحب کا یہ نقطۂ

 کسی طرح مختلف نہیں۔

 
 
بٰتُ ’مائدہ کی آیت  سب سے پہلے تو یہ دیکھیں کہ سورہ یِ 

َ  
مُ الط

ُ
ک
َ
َ ل حِل 

ُ
ھا رے لیے ) ‘ ا

م

 

ت

 اعراف کی آیت
 
 ’ سب پاکیزہ چیزیں حلال ہیں( اور سورہ

َ  
ھُمُ الط

َ
ُ ل بٰتِ وَیحَُرِ  وَیحُِل  یْھِمُ یِ 

َ
مُ عَل

 
َ
ئِث بٰۤ

َ
خ
ْ
‘ال

5

  ‘طیبات’ میں( ہے ٹھیراتا حرام کو خبائث اور حلال کو طیبات لیے کے ا ن پیغمبر یہ) 

 :ہیں سکتے ہو جواب ہی دو کہ ہے ،ظاہر کے سوال اس ہے؟ کیا مراد سے ‘خبائث ’ اور

1 ِ جو حلت و حرمت کے حوالے سے شریعت میں  ،ن سے مراد صرف وہ چیزیں ہیں۔ ا

 بیان ہوئی ہیں۔

2 ِ ِ  ،وہ چیزیں ہیں ن سے مراد۔ا با کرتی جنھیں انسان کی فطرت پسند کرتی یا جن سے وہ ا

 ہے۔

 ِ بالعموم دوسری راے کو  ،س سوال کے جواب میںامت کے جلیل القدر اہل علم نے ا

جنھیں انسانی  ،اختیار کیا ہے اوریہ واضح کیا ہے کہ طیبات اور خبائث سے مراد وہ چیزیں ہیں

 فطرت طیب اور خبیث سمجھتی ہے۔ امام رازی لکھتے ہیں: 

من الناس من  :ویحل لھم الطیبات

قال المراد بالطیبات الأشیاء التی 

’’
ھُمُ ’

َ
ُ ل بٰتِ وَیحُِل  یِ 

َ  
 بعض لوگوں: ‘الط

نے کہا ہے کہ طیبات سے مراد وہ اشیا 
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ہ بحلھا وھذا بعید لوجھین
ٰ 
 :حکم الل

ان علی ھذا التقدیر تصیر  :الاول

الآیۃ ویحل لھم المحلات وھذا 

ان علی ھذا  :الثانی .محض التکریر

التقدیر تخرج الآیۃ عن الفائدۃ، 

لانا لا ندری ان الاشیاء التی احلھا 

ہ ما ھی وکم ھی
ٰ 
بل الواجب ان  ؟الل

یکون المراد من الطیبات الاشیاء 

المستطابۃ بحسب الطبع وذلک لاان 

اولھا یفید اللذۃ، والاصل فی تن

المنافع الحل فکانت ھذہ الآیۃ دالۃ 

علی ان الاصل فی کل ما تستطیبہ 

النفس ویستلذہ الطبع الحل الا 

کل ما  :واقول ...لدلیل منفصل

یستخبثہ الطبع وتستقذرہ 

 .النفس کان تناولہ سببًا للألم

 (24 /15)التفسیر الکبیر

جن کے حلال ہونے کا حکم اللہ  ،ہیں

تعالیٰ نے دیا ہے، مگر یہ بات دو پہلوؤں 

س کا معنی سے بعید ہے: ایک یہ کہ اگر اِ 

ویحل ’یہ ہوتا تو پھر الفاظ یہ ہوتے کہ 

ن کے لیے )اور پیغمبر ا   ‘لھم المحلات

 حلال ٹھہراتا ہے( اور حلال چیزوں کو

 یہ محض تکرار ہے۔ دوسرا یہ کہ یہ معنی

 جاتی لینے سے آیت فائدے سے خالی ہو

اشیا  ہے، کیونکہ ہم نہیں جانتے کہ جن

 کو اللہ نے حلال ٹھہرایا ہے، وہ کیا ہیں

اور کتنی ہیں۔ لازم ہے کہ طیبات سے 

جو طبیعت کو اچھی  ،مراد وہ چیزیں ہوں

نے میں لذت کا لگیں اور جن کو کھا

فائدہ حاصل ہو۔ منافع میں اصل چیز 

 س بات پر دلالتحلت ہے۔ یہ آیت اِ 

کرتی ہے کہ اصل بات یہ ہے کہ ہر وہ 

چیز جو نفس کو پاکیزہ لگے اور طبیعت کو 

لذت دے، وہ حلال ہے اور ہر وہ چیز 

س کو جو نفس کو ناپاک لگے اور طبیعت ا  

سواے ناپسند کرے، وہ حرام ہے، 
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 ِ کے کہ الگ سے کوئی دلیل ہو۔... س ا

میں کہتا ہوں کہ خبائث سے مراد ہر وہ 

جو طبیعت کو ناپاک کرے اور  ،چیز ہے

س کولینا نفس کو آلودہ کرے اور ا  

 ‘‘تکلیف کا سبب بنے۔

امام رازی نے یہی بات اپنی تفسیر میں ایک اور مقام پر قدرے مختلف الفاظ میں بیان کی 

 ہے۔لکھتے ہیں:

 ان یکون المراد بالطیبات فلا یمکن

ا لصار تقدیر 
 
ھھنا المحلات، وال

قل احل لکم المحلات،  :الآیۃ

ومعلوم ان ھذا رکیک، فوجب حمل 

الطیبات علی المستلذ المشتھی، 

احل لکم کل ما  :فصار التقدیر

ثم اعلم ان  .یستلذ ویشتھی

والاستطبۃ العبرۃ فی الاستلذاذ 

ن الجمیلۃ، فا اھل المروءۃ والاخلاق

اکل جمیع  اھل البادیۃ یستطیبون

الحیوانات ویتأکد دلالۃ ھذہ 

خلق لکم ما فی ’الآیات بقولہ 

 .‘الارض جمیعًا

یہ ممکن نہیں ہے کہ یہاں طیبات ’’

سے مراد )اللہ تعالیٰ کی( حلال کردہ 

چیزیں ہوں۔ اگر ایسا ہوتا تو یہ آیت 

 ‘المحلاتقل احل لکم ’ س طرح ہوتی:اِ 

ھا رے لیے حلال چیزیں 

م

 

ت

)کہہ دو: 

حلال کی گئی ہیں( اور یہ معلوم ہے کہ 

زور )جملہ( ہے۔ چنانچہ لازم ہے  یہ کم

کہ طیبات کو لذیذ اور پسندیدہ چیزوں 

پر محمول کیا جائے۔ لہٰذا جملے کا مفہوم 

 ‘احل لکم ما یستلذ ویشتھی’یہ ہو گا: 

ھا رے لیے ہر لذیذ اور پسندیدہ چیز

م

 

ت

( 

حلال کی گئی ہے(۔ پھر یہ جان لو کہ 

لذیذ ہونے اور پاکیزہ ہونے میں اچھے 
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اخلاق والے لوگوں ہی کا اعتبار کیا  (142 /11)التفسیر الکبیر

 جائے گا، کیونکہ اہل بادیہ تمام حیوانات

 ِ ن کے کھانے کو پاکیزہ سمجھتے تھے۔ اور ا

آیات کی دلالت کی تائید یہ آیت کرتی 

س نے زمین میں جو کچھ ہے ا  ’ہے کہ 

ھا ر

م

 

ت

 ‘‘۔‘ے لیے ہی پیدا کیا ہے

 علامہ محمود آلوسی نے بیان کیا ہے:

 ویحل لھم الطیبات ویحرم علیھم

فسر الأول بالاشیاء  :الخبائث

التی یستطیبھا الطبع کالشحوم، 

 والثانی بالاشیاء التی یستخبثھا

کالدم، فتکون الآیۃ دالۃ علی ان 

 الاصل فی کل ما تستطیبہ النفس

ویستلذہ الطبع الحل وفی کل ما 

 تستخبثہ النفس ویکرھہ الطبع

 .الحرمۃ الا لدلیل منفصل

 (9/81)روح المعانی

’’
بٰتِ ’ یِ 

َ  
ھُمُ الط

َ
ُ ل مُ  وَیحُِل  وَیحَُرِ 

 
َ
ئِث بٰۤ

َ
خ

ْ
یْھِمُ ال

َ
: پہلی چیز )یعنی ‘عَل

س طیبات( کی تفسیر یہ کی گئی ہے کہ اِ 

جو طبیعت کو  ،سے مراد وہ چیزیں ہیں

دوسری چیز  پاکیزہ لگیں، جیسےچربی۔ اور

جو  ،)یعنی خبائث( سے مراد وہ اشیا ہیں

طبیعت کو ناپاک لگیں جیسے خون۔ یہ 

س بات پر دلالت کرتی ہے کہ آیت اِ 

اصل بات یہ ہے کہ ہر وہ چیز جو نفس کو 

پاکیزہ لگے اور طبیعت کو لذت دے، وہ 

ناپاک حلال ہے اور ہر وہ چیز جو نفس کو 

وہ  س کو ناپسند کرے،لگے اور طبیعت ا  

س کے کہ الگ سواے اِ  ،حرام ہے
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 ‘‘سے کوئی دلیل ہو۔

 مولانا مفتی محمد شفیع لکھتے ہیں: ‘‘معارف القرآن’’ صاحبِ

س کے لغت میں طیبات صاف ستھری اور مرغوب چیزوں کو کہا جاتا ہے۔ اور خبائث ا  ’’

س جملہ س لیے آیت کے اِ کے لیے بولا جاتا ہے۔ اِ بالمقابل گندی اور قابل نفرت چیزوں 

نے یہ بتلا دیا کہ جتنی چیزیں صاف ستھری، مفید اور پاکیزہ ہیں، وہ انسان کے لیے حلال کی 

گئیں، اور جو گندی قابل نفرت اور مضر ہیں وہ حرام کی گئی ہیں۔ ... اب یہ بات کہ کون سی 

ہیں اور کون سی خبائث یعنی گندی، مضر  چیزیں طیبات یعنی صاف ستھری، مفید اور مرغوب

 ‘‘س کا اصل فیصلہ طبائع سلیمہ کی رغبت و نفرت پر ہے۔اور قابل نفرت ہیں، اِ 

 (3/43)معارف القرآن 

ن سواے ا   ،اور حلال ہےہے نے لکھا ہے کہ ہر چیز طیب  ‘‘تفہیم القرآن’’ صاحبِ

جنھیں انسانی فطرت ناپاک  چیزوں کے جنھیں شریعت نے ناپاک اور حرام قرار دیا ہے اور

 تصور کرتی ہے:

س اباحت کی دلیل س لیے لگائی کہ ناپاک چیزوں کو اِ کی قید اِ  ‘‘پاک’’حلال کے لیے ’’

ہونے کا  ‘‘پاک’’سے حلال ٹھیرانے کی کوشش نہ کی جائے۔ اب رہا یہ سوال کہ اشیا کے 

میں سے کسی اصل کے س کا جواب یہ ہے کہ جو چیزیں اصول شرع تعین کس طرح ہو گا تو اِ 

ماتحت ناپاک قرار پائیں، یا جن چیزوں سے ذوق سلیم کراہت کرے، یا جنھیں مہذب 

ن کے ماسوا سب کچھ پاک انسان نے بالعموم اپنے فطری احساس نظافت کے خلاف پایا ہو، ا  

 (1/444)تفہیم القرآن ‘‘ہے۔

ِ ‘‘ تفہیم القرآن’’ صاحبِ جو مذہبیت کے  ،ہےن لوگوں کا ذکر کیا س موقع پر ا  نے ا

س کی حلت و حرمت کے تعین کے لیے ہر چیز کو قانون کے زاویے سے دیکھتے اور ا   عنوانزیرِ
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نھی لوگوں کی ذہنیت کی س موقع پر ا  ن کا کہنا ہے کہ قرآن نے اِ سرگرداں رہتے ہیں۔ا  

 ریِ ذیل ہے۔ فاضل تنقید نگار کے لیے اگر گراں با اصلاح کی ہے۔ مولانا کا یہ تبصرہ حسِ

 ِ  س کی روشنی میں اپنے مقدمات کا بھی جائزہ لے سکتے ہیں:خاطر نہ ہو تو وہ ا

خیال کے لوگ اکثر اس ذہنیت کے شکار ہوتے رہے ہیں کہ دنیا کی ہر چیز کو  مذہبی طرزِ ’’

س جب تک کہ صراحت کے ساتھ کسی چیز کو حلال نہ قرار دیا جائے۔ اِ  ،حرام سمجھتے ہیں

ں پر وہمی پن اور قانونیت کا تسلط ہو جاتا ہے۔ وہ زندگی کے ہر شعبہ ذہنیت کی وجہ سے لوگو

س شبہ کی نظر میں حلال اشیا اور جائز کاموں کی فہرست مانگتے ہیں اور ہر کام اور ہر چیز کو اِ 

سی ذہنیت کی اصلاح کرتا ہے۔ سے دیکھنے لگتے ہیں کہ کہیں وہ ممنوع تو نہیں۔ یہاں قرآن اِ 

ن کے نھیں تمام حلال چیزوں کی تفصیل بتائی جائے تاکہ ا   یہ تھا کہ ا  پوچھنے والوں کا مقصد

س سوا ہر چیز کو وہ حرام سمجھیں۔ جواب میں قرآن نے حرام چیزوں کی تفصیل بتائی اور ا  

س طرح قدیم کے بعد یہ عام ہدایت دے کر چھوڑ دیا کہ ساری پاک چیزیں حلال ہیں۔ اِ 

س کے جسے بجز ا   ،نظریہ یہ تھا کہ سب کچھ حرام ہے مذہبی نظریہ بالکل الٹ گیا۔ قدیم

 ،س کے برعکس یہ اصول مقرر کیا کہ سب کچھ حلال ہےحلال ٹھیرایا جائے۔ قرآن نے اِ 

جس  ،س کے جس کی حرمت کی تصریح کر دی جائے۔ یہ ایک بہت بڑی اصلاح تھیبجز ا  

س کے لیے کھول ازہ ا  نے انسانی زندگی کو بندشوں سے آزاد کرکے دنیا کی وسعتوں کا درو

س کے لیے حرام تھی۔ دیا۔ پہلے حلت کے ایک چھوٹے سے دائرے کے سوا ساری دنیا ا  

س کے لیے حلال ہو اب حرمت کے ایک مختصر سے دائرے کو مستثنیٰ کرکے ساری دنیا ا  

 (1/444تفہیم القرآن )‘‘گئی۔

 ِ مجید نے بھی  سی بنیادی اصول کے تحت قرآنِ حلت وحرمت کے باب میں شریعت کے ا

خبائث کا مصداق قرار پانے والی بعض چیزوں کی وضاحت کی ہے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
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مجید کی بیان کردہ چار چیزوں کا  وسلم نے بھی بعض چیزوں کو متعین کیا ہے۔ جہاں تک قرآنِ 

 ِ کی  ن پر اضافےتعلق ہے تو وہ ایک مخصوص دائرے میں حصر کے ساتھ بیان ہوئی ہیں اور ا

 ِ س سے مختلف جس دوسرے دائرے میں کوئی گنجایش نہیں، البتہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا

سی عمومی اصول پر بعض جانوروں کی حرمت کو واضح کیا ہے، وہ چونکہ خبائث کی حرمت کے ا  

ِ  جو قرآنِ  ،مبنی ہے سی اصول پر اگر انسان اپنی فطری س لیے اِ مجید میں بیان ہوا ہے، ا

مجید  قرآنِ  جن کے بارے میں ،گی کی بنا پر بعض ایسی چیزوں پر حرمت کا حکم لگائیںناپسندید

نے یا نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے کوئی فیصلہ نہیں سنایا تو یہ کسی صورت میں دین کے خلاف 

متصور نہیں ہو گا، بلکہ بعینہٖ شارع کے بیان کردہ اصول پر عمل قرار پائے گا۔ یہی وجہ ہے کہ 

فقہا نے جانوروں کی حلت و حرمت کے معاملے میں طیبات و خبائث ہی کو اصل الاصول  علما و

س باب میں انسانی طبائع کی پسندیدگی اور ناپسندیدگی ہی کو معیار مانتے ہوئے قرار دیا ہے اور اِ 

جن کی حرمت قرآن و  ،بہت سے ایسے جانوروں کو بھی حرمت کے دائرے میں شامل کیا ہے

س ضمن میں اگر کوئی اختلاف واقع ہوتا ہے تو شارع کی طرف ر نہیں ہے۔ اِ حدیث میں مذکو

جس کی  ،سے کوئی واضح صراحت میسر نہ ہونے کی بنا پر وہ اجتہادی اختلاف قرار پائے گا

 شرع کی طرف سے رکھی گئی ہے۔ رخصت اور گنجایش خود صاحبِ

آرا نقل کی جارہی ہیں۔ ہ اصحاب علم کی یندفکر کے نما فقہ کے مختلف مکاتبِ ذیل میں

 ِ  ن کے مطالعے سے ہماری بات پوری طرح واضح ہو جائے گی۔امید ہے کہ ا

 امام شافعی لکھتے ہیں:

فإن العرب کانت تحرم أشیاء علی 

أنھا من الخبائث وتحل أشیاء علی 

أنھا من الطیبات فأحلت لھم 

ن اہل عرب بہت سی چیزوں کو ا  ’’

اور  کے خبیث ہونے کی وجہ سے حرام

ن کے طیب ہونے بہت سی چیزوں کو ا  
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الطیبات عندھم إلا ما استثنی 

منھا وحرمت علیھم الخبائث 

ہ عز وجل ویحرم 
ٰ 
عندھم قال الل

ولو ذھب ذاھب  ...علیھم الخبائث

إلی أن یقول کل ما حرم حرام بعینہ 

وما لم ینص بتحریم فھو حلال أحل 

أکل العذرۃ والدود وشرب البول لأن 

ھذا لم ینص فیکون محرمًا ولکنہ 

الخبائث التی حرموا معنی داخل فی 

فلم  ...علیھم بتحریمھم فحرمت

تکن العرب تأکل کلبًا ولا ذئبًا ولا 

أسدًا ولا نمرًا وتأکل الضبع فالضبع 

فجاء ت السنۃ موافقۃ  ...حلال

للقرآن بتحریم ما حرموا وإحلال ما 

 (2/241)الام  .أحلوا

 

کی وجہ سے حلال سمجھتے تھے۔ چنانچہ 

ن جن چیزوں کو وہ طیب سمجھتے تھے، ا  

میں سے بعض کو مستثنیٰ کرتے ہوئے 

ن کے لیے حلال قرار دیا گیا، باقی کو ا  

اور جن چیزوں کو وہ خبیث سمجھتے تھے، 

ن کے لیے حرام کر دی گئیں۔ اللہ وہ ا  

ن پر  ارشاد ہے کہ یہ رسول ا  تعالیٰ کا

خبیث چیزوں کو حرام ٹھہراتا ہے۔... 

اگر کوئی آدمی یہ کہے کہ بس وہی چیز 

جس کو نام لے کر حرام کہا  ،حرام ہے

گیا ہو اور جس کی حرمت پر کوئی نص نہ 

سے پاخانہ اور )زخم ہو، وہ حلال ہے تو ا  

سے نکلنے والے( کیڑوں کے کھانے 

ل کہنا ہوگا، اور پیشاب پینے کو حلا

ن کے حرام ہونے پر کوئی نص کیونکہ اِ 

کے اندر  ‘خبائث’نہیں، بلکہ یہ چیزیں 

جنھیں اہل عرب حرام  ،شامل ہیں

ن کے حرام سمجھنے ہی سمجھتے تھے اور اِ 

نھیں کی وجہ سے )شریعت میں بھی( اِ 

... پس اہل  ن کے لیے حرام کہا گیا۔ا  
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عرب کتے، بھیڑیے، شیر اور چیتے کا 

کہ بجو  شت نہیں کھاتے تھے، جبگو

س لیے بجو کا گوشت کھا لیتے تھے، اِ 

سی طرح وہ چوہے،بچھو، ہے۔ اِ حلال 

چیل اور کوے کو نہیں کھاتے  سانپ،

تھے، پس سنت میں )جو بعض چیزوں 

س کو حرام کہا گیا ہے( وہ قرآن کے اِ 

حکم کے موافق ہے کہ اہل عرب جن 

اور چیزوں کو حلال سمجھتے ہیں، وہ حلال 

 ‘‘جن کو حرام سمجھتے ہیں، وہ حرام ہیں۔

 علامہ کاسانی حنفی نے بیان کیا ہے:

ان الشرع انما جاء باحلال ما ھو 

مستطاب فی الطبع لا بما ھو 

مستخبث ولھذا لم یجعل 

المستخبث فی الطبع غذاء الیسر 

وانما جعل ما ھو مستطاب بلغ فی 

 .الطیب غایتہ

 (5/35)بدائع الصنائع 

نھی چیزوں کو حلال کیا نے ا  شریعت ’’

 گوار جو انسانی طبع کے لیے خوش ،ہے

ن کو جن سے وہ گھن کھاتی ہیں، نہ کہ ا  

سی لیے فراوانی کی حالت میں ہے، اِ 

جو طبع کے  ،س چیز کو غذا نہیں بنایا گیاا  

س چیز کو غذا لیے ناگوار ہو، بلکہ ا  

گوار  جو حددرجہ خوش ،ٹھہرایا گیا ہے

 ‘‘مرغوب ہے۔اور 

 پانی کے بعض جانوروں کے بارے میں لکھتے ہیں:
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وقولہ عز شانہ ویحرم علیھم 

 الخبائث والضفدع والسرطان والحیۃ

 .ونحوھا من الخبائث

 (5/35)بدائع الصنائع

اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے کہ یہ رسول ’’

ن پر خبیث چیزوں کو حرام ٹھہراتا ا  

 ہے،اور مینڈک، کیکڑا اور سانپ وغیرہ

 ‘‘بھی خبائث میں سے ہیں۔

 خشکی کے جانوروں کے بارے میں فرماتے ہیں:

الذی یعیش فی البر فانواع ثلاثۃ 

 وما لیس لہ 
ً
ما لیس لہ دم اصلا

دم سائل وما لہ دم سائل مثل 

الجراد والزنبور والذباب والعنکبوت 

والبغاثۃ  والعضابۃ والخنفساء

والعقرب ونحوھا لا یحل اکلہ الا 

الجراد خاصۃ لانھا من الخبائث 

 لاستبعاد الطبائع السلیمۃ ایاھا

ہ تبارک وتعالیٰ ویحرم
ٰ 
 وقد قال الل

کذلک ما  ...علیھم الخبائث 

لیس لہ دم سائل مثل الحیۃ 

 والزغ وسام ابرص وجمیع الحشرات

والقراد وھوام الارض من الفار 

وابن  الضب والیربوعوالقنافذ و

  .عرس ونحوھا

ن کی جو جانور خشکی پر رہتے ہیں، ا  ’’

تین قسمیں ہیں: کچھ وہ ہیں جن میں 

سرے سے خون نہیں، کچھ وہ ہیں جن 

میں بہنے والا خون نہیں اور کچھ وہ ہیں 

جن میں بہنے والا خون ہے۔ )پس جن 

میں سرے سے خون نہیں( جیسا کہ 

ٹڈی، بھڑ، مکھی، مکڑی، بغاثہ، گبریلا، 

ن میں سے ٹڈی پسو اور بچھو وغیرہ تو اِ 

 حلال نہیں، کے علاوہ باقی چیزوں کا کھانا

جس کی دلیل یہ  ،کیونکہ یہ خبیث ہیں

ن سے اجتناب ہے کہ سلیم طبیعتیں اِ 

کرتی ہیں، اور اللہ تعالیٰ نے فرمایا ہے 

ن پر خبیث چیزوں کو کہ یہ رسول ا  

ِ  حرام سی طرح وہ ٹھہراتا ہے۔... ا

جانور بھی حرام ہیں جن میں بہنے والا 
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 (5/36)بدائع الصنائع 

 

خون نہیں، جیسے سانپ، چھپکلی کی 

مختلف قسمیں، کیڑے مکوڑے، زمین 

کے جانور مثلاً چوہا، چیچڑی، سیہی، گوہ، 

 ‘‘یربوع اور نیولا وغیرہ۔

 امام ابن قتیبہ نے لکھا ہے:

نہ قرآن میں کوئی آیت اتری ہے اور نہ  بعض حرام چیزیں ایسی ہیں جن کی حرمت پر’’

س طبیعت پر چھوڑ دیا گیا ن کی فطرت پر اور ا  ن میں لوگوں کو ا  سنت میں کوئی نص ہے۔ اِ 

نھیں پیدا کیا گیا ہے، جیسے انسان کا گوشت، بندر کا گوشت، سانپ، چھپکلی کی جن پر ا   ،ہے

گھن کھاتے ہیں اور اللہ تعالیٰ  ن میں سے ہر چیز سے نفوسمختلف قسمیں اور چوہا وغیرہ۔ اِ 

نے ہمیں اپنی کتاب میں یہ اصول بتا دیا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہم پر خبیث 

 ‘‘چیزوں کو حرام ٹھہراتے ہیں، اور یہ تمام چیزیں فطرت کی رو سے خبیث ہیں۔

 (181)تاویل مختلف الحدیث 

 ابن قدامہ حنبلی نے بیان کیا ہے:

فما استطابتہ العرب وما عدا ھذا 

ہ تعالیٰ
ٰ 
 :فھو حلال لقول الل

)ویحل لھم الطیبات( یعنی ما 

وما ...یستطیبونہ دون الحلال

استخبثتہ العرب فھو محرم 

ہ تعالیٰ )ویحرم علیھم 
ٰ 
لقول الل

اذا ثبت ھذا فمن  ... الخبائث(

ن جانوروں کے علاوہ جن جانوروں ا  ’’

وہ حلال  کو اہل عرب حلال سمجھتے ہوں،

ہیں، کیونکہ اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے کہ یہ 

ن کے لیے پاکیزہ چیزوں کو رسول ا  

ن چیزوں کو حلال ٹھہراتا ہے، یعنی ا  

عرب طیب سمجھتے ہیں۔...  جنھیں اہل

اور جن چیزوں کو اہل عرب خبیث 
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 المستخبثات الحشرات کالدیدان

 والجعلان وبنات وردان والخنافس

وزاغ والحرباء والعضاۃ والفار والا

 .والجراذین والعقارب والحیات

 (8/585)المغنی 

سمجھتے ہوں، وہ حرام ہیں، کیونکہ اللہ 

ن پر تعالیٰ کا ارشاد ہے کہ یہ رسول ا  

 خبیث چیزوں کو حرام ٹھہراتا ہے۔ ...

جب یہ ثابت ہو گیا تو خبیث سمجھی 

جانے والی چیزوں میں حشرات، مثلاً 

 کیڑے، گبریلے کی مختلف نسلیں، چھپکلی

قسم  کی مختلف قسمیں، گرگٹ، مختلف

کے چوہے، بچھو اور سانپ وغیرہ شامل 

 ‘‘ہیں۔

یہاں تک کہ ابن حزم کو بھی، جنھوں نے کسی بھی چیز کو خبیث قرار دینے کے لیے شارع 

میں مختلف  ‘‘المحلیٰ’’ ( اور اپنی کتاب8/42کی طرف سے نص کو ضروری قرار دیا ہے )المحلیٰ 

ثت کے بارے میں پوری محنت سے نصوص جمع کرنے کی کوشش کی ہے، جانوروں کی خبا

بعض جانوروں کے خبیث ہونے کے بارے میں انسانی فطرت اور رجحان ہی پر انحصار کرنا پڑا 

 ہے۔ چنانچہ لکھتے ہیں:

 وأما العقارب والحیات فما یمتری

 ذو فھم فی أنھن من أخبث الخبائث

وقد قال تعالیٰ ویحرم علیھم 

زال ث وأما الفیران فما الخبائ

لھا  جمیع أھل الإسلام یتخذون

 القطاط والمصاید القتالۃ ویرمونھا

رہے بچھو اور سانپ تو کسی ذی فہم ’’

 س میں شبہ نہیں ہوسکتا کہ یہ خبیثکو اِ 

ترین چیزیں ہیں اور اللہ تعالیٰ نے فرمایا 

ن پر خبیث چیزوں کو ہے کہ یہ رسول ا  

کہ چوہوں کے  حرام کرتے ہیں، جب

شکار کے لیے تمام اہل اسلام بلیاں اور 
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مقتولۃ علی المزابل فلو کان 

 لکان ذلک من المعاصی
ً
 أکلھا حلالا

 .ومن إضاعۃ المال

 (7/404)المحلیٰ

 

مہلک چوہے دان رکھتے رہے ہیں اور 

 نھیں کوڑا کرکٹنھیں مارنے کے بعد ا  ا  

کی جگہوں پر پھینک دیتے ہیں۔ پس اگر 

نا حلال ہوتا تو مسلمانوں کا ایسا ن کا کھاا  

کو ضائع کرنے کے  ہوتا اور مالکرنا گناہ 

 ‘‘میں آتا۔ زمرے

 ِ س تفصیل سے واضح ہے کہ جناب جاوید احمد غامدی جانوروں کی حلت وحرمت کے باب ا

ِ  ،میں طیبات اور خبائث کو بنیادی اصول قرار دیتے ہیں۔ البتہ ن کے مصداق کی تعیین کے ا

بعض فقہا کی راے کے برعکس، منصوص جانوروں تک حرمت کو محدود رکھنے کے ضمن میں، 

س ن کے ذوق اورمزاج کی روشنی میں ممانعت کے اِ بجاے انسانوں کی فطرت سلیمہ اور ا  

ن کی یہ راے جمہور فقہا کے مسلک کے عین مطابق دائرے میں توسیع کے قائل ہیں اور ا  

ذیل  فہم کی بنیاد پر درجِ   محض اپنے سوءِ جس سے فاضل ناقد نے ،ہے۔ یہ وہ بحث ہے

 قائم کیے ہیں: مفروضات

ِ  ۔ غامدی صاحب فطرتِ 1  دین س کے متوازی مستقل ماخذِانسانی کو شریعت سے الگ اور ا

 قرار دیتے ہیں۔

سے شارع بنا دیا ہے نھوں نے انسانی فطرت کو حلال وحرام کا اختیار تفویض کر کے ا  ۔ ا  2

 سے اللہ کے مقابل لا کھڑا کیا ہے۔للہ ا  س طرح نعوذ بااور اِ 

نھوں نے ہر انسان کو تو حلال وحرام کا فیصلہ کرنے کا حق دیا ہے، مگر نعوذ باللہ نبی صلی ۔ ا  3

 س کا حق تسلیم کرنے سے انکار کر دیا ہے۔اللہ علیہ وسلم کے لیے اِ 

 ِ  ت کا جائزہ لیجیے:ن الزامات اور مفروضااب اوپر کی سطور میں ہماری بحث کی روشنی میں ا
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مجید نے ایک مخصوص دائرے  یہ بات درست ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک قرآنِ 

ِ  میں جانوروں سے متعلق صرف چار چیزوں کو حرام ٹھہرایا ہے، جب ن کے علاوہ باقی تمام کہ ا

 کہ س سے یہ اخذ کرناانسانی پر چھوڑ دیا گیا ہے، لیکن ا ِ چیزوں کی حلت و حرمت کا فیصلہ فطرتِ 

دین قرار دیا جا رہا ہے، کسی طرح  فطرت کو حلت و حرمت کے باب میں مستقل بالذات ماخذِ

درست نہیں ہے۔ یہ کسی چیز کو حلال یا حرام قرار دینے کے اختیار کا نہیں، بلکہ حلال وحرام 

کے باب میں شریعت کے بیان کردہ اصول، یعنی طیبات اور خبائث کے مصداق کی تعیین کا 

س باب میں حلال اور حرام جانوروں کی فہرست تیار کرنے میں ہے اور جمہور فقہا نے اِ مسئلہ 

سی طرح یہ کہنا کہ فطری علم کی نصوص کے علاوہ انسانی فطرت سے بھی  پوری رہنمائی لی ہے۔ اِ 

روشنی میں طیبات وخبائث کی تعیین، تحلیل وتحریم کے زمرے میں آتی ہے اور یہ بات انسان 

فہم ہے۔ یہ چیز اگر  منصب پر فائز کرنے کے مترادف ہے، بدیہی طور پر سوءِ  کو شارع کے

دین قرار پانے یا انسان کے تحلیل وتحریم کے منصب پر فائز ہونے کو  فطرت کے مستقل ماخذِ

 ِ  میں جمہور فقہا بھی غامدی صاحب کے ساتھ پوری طرح شریک ہیں۔ ‘جر م’س مستلزم ہے تو ا

 ِ  میں بھی کارفرما ہے کہ غامدی صاحب نے عام انسانوں کو تو حلال وس الزام یہی کج فہمی ا

 ِ س کا حق حرام کا فیصلہ کرنے کا حق دے دیا ہے، مگر نعوذ باللہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے ا

تسلیم کرنے سے انکاری ہیں۔ ہم واضح کر چکے ہیں کہ جس دائرے میں قرآن نے چار چیزوں 

 اضافہ کوئی نہیں کر سکتا۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی اپنے س پرکی حرمت بیان کی ہے، ا  

 ِ ِ ارشادات میں ا  س سے مختلف ایک دوسرے دائرےن محرمات میں کوئی اضافہ نہیں کیا، بلکہ ا

 ِ ن کے س ضمن میں آپ کے ارشادات اور اِ میں بعض جانوروں کی حرمت کو واضح کیا ہے۔ا

 بارے میں فقہا کے فیصلے، دونوں خبائث کی علاوہ بہت سے دوسرے جانوروں کی حرمت کے

جو قرآن مجید میں بیان ہوا ہے۔ لہٰذا قرآن کی بیان کردہ ، س اصول پر مبنی ہیںحرمت کے ا  
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حرمتوں پر اضافے کا حق رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے نہ ماننے اور عام انسانوں کے 

 لیے تسلیم کرنے کا اعتراض بالکل بے معنی ہے۔

ضل ناقد نے سب سے بڑھ کر دل چسپ نکتہ جو پیدا کیا ہے، وہ یہ ہے کہ انسانی فطرت فا

کو طیب و خبیث کے تعین کا اختیار دینے کے نتیجے میں یہ سوال پیدا ہوتا ہے کہ اگر انسانوں کے 

ن میں مختلف گروہ اپنے اپنے فطری میلان کی بنا پر ایک دوسرے سے مختلف نتائج پر پہنچیں تو ا  

ترک و اختیار کا فیصلہ کس اصول کی بنا پر کیا جائے گا؟ فاضل ناقد نے اپنے کمال فن کا سے 

سے جناب جاوید احمد س سوال کا ایک جواب وضع کیا ہے اور اِ مظاہرہ کرتے ہوئے خود ہی اِ 

 غامدی کی نسبت سے بیان کر دیا ہے۔لکھتے ہیں:

فطرت سے حلال و حرام کا غامدی صاحب کے نزدیک کھانے کے جانوروں میں انسانی ’’

تعین ہو گا۔ لیکن سوال یہ پیدا ہو تا ہے کہ اختلاف فطرت کی صورت میں کس کی فطرت 

 اگر کہ ہیں فرماتے ہوئے کرتے تجویز حل کا مسئلے اس صاحب غامدی...ـــــمعتبر ہوگی؟ 

 پر رائے کی توجمہور جائیں ہو مختلف آرا کی فطرت انسانی میں بارے جانورکے کے کھانے کسی

 :ہیں لکھتے میں( مبادی و اصول) ‘‘میزان’’ صاحب غامدی گا۔ جائے کیا عمل

اس میں شبہ نہیں کہ اس کی یہ فطرت کبھی کبھی مسخ بھی ہو جاتی ہے،لیکن دنیا میں ’’

انسانوں کی عادات کا مطالعہ بتاتا ہے کہ ان کی ایک بڑی تعداد اس معاملے میں عموماً غلطی 

 (37میزان)‘‘نہیں کرتی۔

غامدی صاحب کے اس سنہری اصول کی روشنی میں دنیا کے انسانوں کا مطالعہ کیا جائے تو 

یہ بات سامنے آتی ہے کہ انسانوں کی ایک بڑی تعداد نے سؤر تک کو اپنی فطرت سے حلال 

کا کوئی ریسرچ سکالر یہ  ‘‘المورد’’کر رکھا ہے۔ اور کچھ بعید نہیں کہ مستقبل قریب میں 

تحقیق پیش کر دے کہ قرآن نے جس سؤر کو حرام قرار دیا ہے، وہ اللہ کے رسول صلی اللہ 

علیہ وسلم کے زمانے کا سؤر ہے، رہا آج کا سؤر جس کی مغرب میں باقاعدہ فارمنگ کی جاتی 
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کی اکثریت  ہے، وہ فطرتاً حلال ہے۔ اہل مغرب کو تو چھوڑیے، مسلمانوں کو دیکھ لیں، ان

کے ہاں حلال وحرام کا کیا معیار ہے جسے غامدی صاحب اپنے اصول فطرت میں اختلاف کی 

 (22فکرغامدی)‘‘صورت میں بطوردلیل پیش کر رہے ہیں؟

 
ِ
  اسلوب

ِ
ذوق نے کم ہی ملاحظہ کیا ہو گا کہ کسی مصنف کی تحریر  تنقید کا یہ نادر نمونہ ارباب

س کا مفروضہ جواب وضع کرکے طنز و تعریض کی بوچھاڑ از خود ا  پر تنقیدی نکتہ اٹھایا جائے اور 

کر دی جائے۔ ہمارا خیال تھا کہ یہ تنقید غامدی صاحب کی تحریر کو سمجھے بغیر لکھی گئی ہے، مگر 

 ِ س کو پڑھے بغیر ہی لکھی س مقام کو دیکھ کر یہ خیال ہوتا ہے کہ سمجھنا تو دور کی بات ہے، یہ تو ا  ا

ن کی دنیا میں انسانوں کی عادات کا مطالعہ بتاتا ہے کہ ا  ’’صاحب کا یہ جملہ کہ گئی ہے۔ غامدی 

 ِ ن کی جس بحث سے اٹھایا گیا ہے، وہ ا   ‘‘س معاملے میں عموماً غلطی نہیں کرتیایک بڑی تعداد ا

 ِ س اقتباس میں ایک طویل اقتباس کی صورت میں ہم سابقہ صفحات میں پیش کر چکے ہیں۔ ا

 گیا ہے کہ پاکیزہ اور غیرپاکیزہ جانوروں کی تعیین کا فیصلہ جس دائرے میں انسانی واضح طور پر کہا

مجید نے جن چیزوں کی حرمت کو  کہ قرآنِ  فطرت پر چھوڑا گیا ہے، وہ بالکل الگ ہے، جب

س کا مطلب یہ ہے کہ پہلے دائرے قطعی طور پر بیان کر دیا ہے، وہ ایک بالکل الگ دائرہ ہے۔ اِ 

حد تک انسانوں کے مابین اختلاف کی گنجایش موجود ہے اور فقہی اختلافات میں اور میں تو کسی 

س کی مثالیں دیکھی جا سکتی ہیں، لیکن دنیا کے مختلف علاقوں میں بسنے والے انسانوں کے ہاں اِ 

 ِ س قرآن مجید کی حرام کردہ چیزوں کے دائرے میں اختلاف کی قطعاً کوئی گنجایش نہیں ہے۔ ا

ِ  بحث میں سے س سے یہ نتیجہ سیاق وسباق کو کلی طور پر نظر انداز کر کے مذکورہ جملہ اٹھا لینا اور ا

مجید کی حرام کردہ چیزوں میں بھی انسانی فطرت اپنے تئیں فیصلہ کر سکتی  اخذ کرنا کہ قرآنِ 

ہے، علم وعقل، دیانت اور انصاف کا خون کیے بغیر ممکن نہیں ہے، لیکن فاضل ناقد کو داد 

  کہ وہ ضمیر کے پورے اطمینان کے ساتھ یہ سب کچھ کر گزرے ہیں۔دیجیے
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کی ‘‘غامدی صاحب کا اپنے اصولوں سے انحراف’’بحث کے آخر میں فاضل ناقد نے 

 ِ س کی مثال کے طور پر ڈاڑھی کے بارے میں جناب جاوید احمد غامدی سرخی قائم کی ہے اور ا

ہے کہ ایک جانب غامدی صاحب فطرت کو  کے موقف کا حوالہ دیا ہے اور یہ تضاد بیان کیا

 
 
دین میں شامل ہی نہیں  دین قرار دیتے ہیں اور دوسری جانب ڈاڑھی جیسی فطری چیز کو دائرہ

 نھوں نے لکھا ہے:کرتے۔ چنانچہ ا  

جس طرح غامدی صاحب کا اصول فطرت غلط ہے، اسی طرح بعض مقامات پر اس ’’

کردہ اس اصول سے انحراف بھی کیا ہے۔ ان نے اپنے ہی وضع  اصول کی تطبیق میں انھوں

 میں سے ایک کو ہم قارئین کے لیے بطورمثال بیان کیے دیتے ہیں۔

مردوں کو اللہ تعالیٰ نے جس فطرت پر پیدا کیا ہے اس میں داڑھی بھی شامل ہے۔ کسی 

چیز کی فطرت سے مراد اس کی وہ اصل تخلیق ہے جس پر اس کو پید اکیا گیا ہے۔ مردوں کو 

 تعالیٰ نے جس حالت پر پید اکیا ہے اس میں یہ بھی ہے کہ ان کے چہرے پر داڑھی کے اللہ

کہ عورتوں کو اللہ تعالیٰ نے جس فطرت پر پیدا کیا ہے اس میں یہ ہے  بال ہوتے ہیں جب

کہ ان کے چہرے پر بال نہیں ہوتے۔ اللہ تعالیٰ نے مردوں اور عورتوں کی تخلیق میں یہ 

داڑھی غامدی صاحب کے اصول فطرت سے ثابت ہے۔ لیکن  فطری فرق رکھا ہے۔

غامدی صاحب نے اپنی ہی فطرت اور اپنے ہی اصول فطرت، دونوں کی مخالفت اختیار 

 (30)فکرغامدی ‘‘کرتے ہوئے داڑھی کو دین سے خارج قرار دیا ہے۔

 ِ کے  ‘سنت’اور  ‘فطرت’س مثال سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ فاضل ناقد ا

ن کے الگ الگ دائروں کے بارے میں جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کو سمجھنے مفہوم اور اِ 

داڑھی غامدی صاحب کے اصول ’’سے بالکل قاصر رہے ہیں۔ وہ مقدمہ تو یہ قائم کر رہے ہیں کہ 

ِ  ‘‘فطرت سے ثابت ہے پھر س سے نتیجہ یہ اخذ کر رہے ہیں کہ ڈاڑھی دین کا ایک حکم ہے اور اور ا
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اپنے اصول فطرت کی مخالفت اختیار ’’نھوں نے غامدی صاحب پر یہ الزام عائد کرتے ہیں کہ ا  

ڈاڑھی کے ایک فطری چیز ہونے سے  ‘‘کرتے ہوئے داڑھی کو دین سے خارج قرار دیا ہے۔

 ِ س فطری چیز کو شریعت غامدی صاحب نے ہر گز انکار نہیں کیا ہے۔ اصل سوال یہ ہے کہ کیا ا

ہ دینی رسم کی حیثیت دی ہے؟ چونکہ یہ بحث حقیقت میں ڈاڑھی کو فطرت تسلیم نے باقاعد

 ِ قرار دینے سے متعلق ہے،  ‘سنت’س کو دینی مفہوم میں ایک کرنے یا نہ کرنے سے نہیں،بلکہ ا

 ِ ِ ا  س حوالے سے اپنا موقف، ان شاء اللہ سنت کی بحث میں واضح کریں گے۔س لیے ہم ا

 

 ــــــــــ 2 ــــــــــ

 

کے ریسرچ ایسوسی ایٹ حافظ محمد زبیر صاحب نے جناب جاوید احمد  ‘‘قرآن اکیڈمی’’

کے بعض اصولی تصورات پر تنقیدی مضامین تحریر کیے  ‘‘اصول و مبادی’’غامدی کی تصنیف 

 فکر غامدی ایک تحقیقی و’’میں شائع ہوئے اور بعد ازاں  ‘‘الشریعہ’’تھے۔ یہ مضامین پہلے ماہنامہ 

جن  ،عنوان کتابی صورت میں طبع ہوئے۔یہ کل تین مضامین تھےکے زیرِ ‘‘تجزیاتی مطالعہ

ِ  ‘‘جاوید احمد غامدی کا تصور فطرت’’میں سے پہلے کا عنوان  س میں خیر و شر کے فطری تھا اور ا

ِ  الہام کے بارے میں س مضمون کے جواب غامدی صاحب کے موقف پر تنقید کی گئی تھی۔ا

عقل و نقل کے دلائل کی بنا پر جملہ  جس میں ،مفصل مضمون تحریر کیا تھا نے ایکمیں ہم 

ء 2007کے جولائی  ‘‘الشریعہ’’کے سقم کو واضح کیا تھا۔ ہمارا یہ مضمون ماہنامہ  تنقیدی نکات

 ِ س کے جواب میں توقع تھی کہ زبیر صاحب کو اگر ہمارے کے شمارے میں شائع ہوا تھا۔ ا

س کا اظہار کریں گے اور اگر اختلاف ہوا تو ہ کسی تعصب کے بغیر اِ تجزیے سے اتفاق ہوا تو و

تعجب ہے  ہمارے دلائل کی تردید میں اپنا استدلال پیش کریں گے۔ ہمارے لیے یہ بات باعثِ
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 ِ س میں ہمارے دلائل اور ہماری توضیحات کے س کے جواب میں جو تحریر لکھی گئی ہے، ا  کہ ا

 ختیار کیا گیا ہے۔بارے میں کامل خاموشی کا رویہ ا

جو فاضل  ،ذیل ہیں س علمی مکالمے کے جملہ نکات حسِ قارئین کی یاددہانی کے لیے ا  

 ناقد کی نظر عنایت سے محروم رہے ہیں:

 شمس )1
 
جُورَْھَا ’( کی آیت 8: 91۔ فاضل ناقد کی بنیادی تنقید یہ تھی کہ سورہ

ُ
ھَمھََا ف

ْ
ل
َ
ا
َ
ف

وٰھَا
ْ
ق
َ
سے غامدی صاحب نے یہ غلط مفہوم اخذ کیا ہے کہ اللہ کی طرف سے خیر و شر کا  ‘وَت

دولت وہ نیکی اور بدی سے پوری  جس کی بہ ،احساس اور شعور انسان کی فطرت میں ودیعت ہے

 طرح شناسا ہے۔

 ِ س کے جواب میں ہم نے غامدی صاحب کے موقف کی اساسات کو نہایت تفصیل سے ا

 بیان کیا تھااور یہ 
 
 شمس گزارش کی تھی کہ نیکی و بدی کے شعور کا انسانی فطرت میں ودیعت ہونا سورہ

 
 
 22کی آیت (7)اعراف  کی مذکورہ آیات کے علاوہ سورہ

 
 3کی آیت (76)دہر  ، سورہ

 
، سورہ

 قیامہ  10  کی آیت(90)بلد 
 
سے بھی واضح ہے۔ ہم نے یہ 14-15کی آیات (75)اور سورہ

ی طور پر یہ غامدی صاحب کی کوئی منفرد راے نہیں ہے، سلف و خلف بنیادبھی عرض کیا تھا کہ 

ِ  اہل علم  کے متعدد  شاہ ولی اللہ، مولانا شبیر  امام س ضمن میں ہم نے سی راے کے قائل ہیں۔اِ بھی ا

احمد عثمانی، مفتی محمد شفیع، مولانا امین احسن اصلاحی اور مولانا ابوالاعلیٰ مودودی جیسے جلیل القدر 

 کے اقتباسات نقل کیے تھے۔ علماے امت

ِ  فاضل ناقد کی تحریر میں  س جواب پرکوئی تبصرہ نہیں ہے۔ہمارے ا

میں نیکی و بدی کے شعور کی نفی کے لیے نصوص ۔ فاضل تنقید نگار نے انسان کی فطرت 2

 بقرہ کی بنا پر تین دلائل پیش کیے تھے: ا  
 
اور  38کی آیت ( 2)ن کی پہلی دلیل یہ تھی کہ سورہ

 

ٰ

ہ
ٰ
 ط
 
یْ ھُدًی’میں 123کی آیت ( 20) سورہ

 
کے الفاظ سے واضح ہے کہ سیدنا آدم علیہ  ‘مِنِ
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کے بعد ہی اللہ تعالیٰ نے اپنی ہدایت کے ذریعے سے  ن کی ذریت کو دنیا میں بھیجنےالسلام اور ا  

 انسان کو نیکی اور بدی سے روشناس کرایا۔

 ِ وحی جاری سلسلۂ اول سے  س کے جواب میں ہم نے لکھا تھا کہ بنی آدم کے لیے روزِ ا

س کی رہنمائی نہیں کر کرنے سے یہ لازم نہیں آتا کہ انسان کا فطری علم کسی بھی درجے میں ا  

ِ  ‘وحی’ور یہ کہ انسان ہر معاملے میں سکتا ا س ضمن میں ہم نے ہی کی رہنمائی کا محتاج ہے۔ ا

 اعراف )
 
کی بنا پر یہ بیان کیا تھا کہ جنت میں ممنوعہ پھل کھانے کے نتیجے  22( کی آیت 7سورہ

 نھوں نے فورا  اپنے آپ کو پتوں سے ڈھانپنے کین پر کھل گئے تو ا  جب آدم و حوا کے ستر ا   میں

کی تعمیل میں نہیں،  ‘حکم’نھوں نے کسی باقاعدہ مجید سے واضح ہے کہ ایسا ا   کوشش کی۔ قرآنِ 

ن کی فطرت میں ودیعت کر جو اللہ نے ا   ،س فطری احساس کی بنا پر کیا تھابلکہ شرم وحیا کے ا  

 ِ  س موقف کی تائید میں ہم نے علماے امت کی تحریریں بھی نقل کی تھیں۔رکھا تھا۔ا

 ِ  کوئی تبصرہ نہیں ہے۔ س جواب پربھی مذکورہ تحریر میںہمارے ا

۔ انسان کی فطرت میں نیکی و بدی کے شعور کی نفی کے لیے فاضل تنقید نگار کی دوسری 3

 نحل )
 
اللہ تعالیٰ نے انسانوں کو ’’میں بیان ہوا ہے کہ  78( کی آیت 16دلیل یہ تھی کہ سورہ

ِ ا   ِ ‘‘لا کہ وہ کچھ بھی نہیں جانتے تھےس حال میں نکان کی ماؤں کے پیٹوں سے ا نھوں س بنا پر ا  ۔ ا

نے یہ استدلال کیا تھا کہ انسان جب دنیا میں آتا ہے تو وہ نیکی و بدی کے شعور سے بے بہرہ ہوتا 

 ہے۔

 ِ  س پر ہم نے لکھا تھا کہ سورا
 
موُْنَ نحل کی جس آیت ) ہ

َ
عْل

َ
 ت
َ
مْ لا

ُ
ھٰتِک

َ م 
ُ
وْنِ ا

ُ
نْ بطُ مْ مِ 

ُ
رَجَک

ْ
خ
َ
ا

یْ 
َ
اش

ً
س کے سیاق وسباق سے واضح ہے کہ (سے فطری رہنمائی کی نفی پر استدلال کیا گیا ہے، ا  ئ

س کے نفسی، روحانی اور فطری وجود کا س کے وجدان اور ا  یہاں انسان کے اندرون، یعنی ا  

جس سے وہ اپنی  ،بحث ہے س کا بیرون زیرِبحث ہی نہیں ہے۔یہاں ا   مسئلہ سرے سے زیرِ
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ِ  عقل، اپنے حواس  س سے خیر واور اپنی سماعت و بصارت کے ذریعے سے متعلق ہوتا ہے۔لہٰذا ا

 جس کا ذکر سور ،س فطری الہام کی نفی ثابت کرنا درست نہیں ہےشر کے ا  
 
شمس کی آیت  ہ

وٰھَا’
ْ
ق
َ
جُورَْھَا وَت

ُ
ھَمھََا ف

ْ
ل
َ
ا
َ
ِ  ‘ف تفسیر ’’ ،‘‘تفسیر ابن کثیر’’س ضمن میں ہم نے میں کیا گیا ہے۔ ا

کے اقتباسات نقل کر کے یہ بات واضح کی تھی کہ  ‘‘تفہیم القرآن’’اور  ‘‘تدبر قرآن’’، ‘‘عثمانی

سے حواس اور جو ا   ،س علم کی نفی ہوئی ہےمذکورہ آیت میں انسان کی پیدایش کے وقت ا  

س کے فطری علم کی مشاہدات کے ذریعے سے خارجی دنیا کے بارے میں حاصل ہوتا ہے، ا  

 نہیں کی گئی۔یہاں ہر گز نفی 

 ِ  س جواب پر بھی کوئی تبصرہ نہیں کیا گیا۔ا

۔ انسان کی فطرت میں نیکی و بدی کے شعور کی نفی کے لیے تیسری دلیل کے طور پر 4

ھم آت نفسی تقواھا’فاضل تنقیدنگار نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی یہ دعا نقل کی تھی کہ 
ٰ 
 ‘الل

ِ س کا تقویٰ عطا)پروردگار، میرے نفس کو ا   اور  ‘فجور’نھوں نے لکھاتھا کہ اگر س پر ا   فرما(۔ ا

سے ا للہ سے مانگنے کی ضرورت انسانی فطرت میں داخل تھا تو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو ا   ‘تقویٰ ’

سے اللہ تعالیٰ کیوں پیش آئی ؟گویااگر نفس کا تقویٰ انسان کو فطری طور پر ودیعت ہوتا تو آپ ا  

 سے ہر گز طلب نہ کرتے۔

 ِ س ضمن میں ہم نے گزارش کی تھی کہ یہ بات کسی طرح بھی درست نہیں ہے کہ دعا ا

 ،جس چیز کے لیے دعا مانگی جا رہی ہے۔ بلا شبہ ،س چیز کی عدم دستیابی لازم آتی ہےسے ا  

 ِ س کے ساتھ ساتھ ہم حاصلات کے لیے بھی ناحاصل کے لیے دعا مانگی جاتی ہے، لیکن ا

ِ  پروردگار کے حضور میں دستِ س حاصل میں ازدیاد اور س سے مقصود ا  دعا بلند کرتے ہیں۔ ا

مستقیم پر گا م زن رہنے کے  س کا دوام و استمرار ہوتا ہے۔ چنانچہ ہر صالح مسلمان صراطِ ا  

مسُْتَقِیْمَ ’باوجود دن میں کم سے کم پانچ مرتبہ 
ْ
رَاطَ ال ا الصِ 

َ
 کی دعا مانگتا ہے۔ ‘اِھْدِن
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  ناقد کے تبصرے سے محروم ہے۔ہمارا یہ جواب بھی فاضل

۔ فاضل ناقد نے اپنے مضمون میں یہ الزام لگایا تھا کہ غامدی صاحب نے انسانی فطرت 5

ِ کو حلال وحرام کا اختیار تفویض کر کے ا   سے اللہ س طرح نعوذ باللہ ا  سے شارع بنا دیا ہے اور ا

 کے مقابل لا کھڑا کیا ہے۔

 ِ فہم پر مبنی ہے کہ فطری علم  یہ بات بدیہی طور پر سوءِ س کے جواب میں ہم نے کہا تھا کہ ا

کی روشنی میں طیبات و خبائث کی تعیین تحلیل وتحریم کے زمرے میں آتی ہے اور یہ بات 

انسان کو شارع کے منصب پر فائز کرنے کے مترادف ہے۔ ہم نے عرض کیا تھا کہ یہ چیز اگر 

 تحلیل وتحریم کے منصب پر فائز ہونے کو دین قرار پانے یا انسان کے فطرت کے مستقل ماخذِ

 ِ  میں جمہور فقہا بھی غامدی صاحب کے ساتھ پوری طرح شریک ہیں۔ ‘جر م’س مستلزم ہے تو ا

 ِ  گیا۔ کیا س جواب پر بھی کوئی تبصرہ نہیںا

 ۔ فاضل تنقید نگار نے ایک الزام یہ بھی لگایا تھاکہ غامدی صاحب ہر انسان کو تو حلال و6

ِ حرام کا فیصلہ س کا حق  کرنے کا حق دیتے ہیں، مگر نعوذ باللہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے ا

 تسلیم کرنے سے انکار کرتے ہیں۔

س کے جواب میں ہم نے واضح کیا تھا کہ جس دائرے میں قرآن نے چار چیزوں کی اِ 

وسلم نے س پر اضافے کا حق کسی کو حاصل نہیں ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ حرمت بیان کی ہے، ا  

 ِ ِ ن محرمات میں کوئی اضافہ نہیں کیا، بلکہ بھی اپنے ارشادات میں ا  سے مختلف ایک دوسرے سا

 ِ س ضمن میں آپ کے ارشادات اور دائرے میں بعض جانوروں کی حرمت کو واضح کیا ہے۔ ا

ن کے علاوہ بہت سے دوسرے جانوروں کی حرمت کے بارے میں فقہا کے فیصلے، دونوں ا  

مجید میں بیان ہوا ہے۔ لہٰذا قرآن کی  جو قرآنِ ، س اصول پر مبنی ہیں کے ا  خبائث کی حرمت

بیان کردہ حرمتوں پر اضافے کا حق رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے نہ ماننے اور عام 



  ––––‘فطرت’ تصورِ  –––– 

  ––––224 تنقیدات –––– 

 ِ س ضمن میں ہم نے امام شافعی انسانوں کے لیے تسلیم کرنے کا اعتراض بالکل بے معنی ہے۔ ا

 ‘‘الام’’کی کتاب 
 
تاویل مختلف ’’، ابن قتیبہ کی ‘‘بدائع الصنائع’’آفاق کتاب  ، فقہ حنفی کی شہرہ

کے اقتباسات نقل کر  ‘‘المحلیٰ’’اور ابن حزم کی  ‘‘المغنی’’ہ کتاب یندفقہ حنبلی کی نما ،‘‘الحدیث

کے یہ واضح کیا تھا کہ جانوروں کی حلت و حرمت کے معاملے میں طیبات اور خبائث کو بنیادی 

ِ اصو سی راے کے قائل ل قرار دینا غامدی صاحب کی منفرد راے نہیں ہے،  جمہور فقہا بھی ا

 ہیں۔

 ِ  س جواب پر بھی کوئی تبصرہ نہیں کیا گیا۔ا

۔ فاضل ناقدنے یہ نکتہ بھی پیدا کیا تھا کہ انسانی فطرت کو خبیث و طیب کے تعین کا 7

انسانوں کے مختلف گروہ اپنے اپنے  اختیار دینے کے نتیجے میں یہ سوال پیدا ہوتا ہے کہ اگر

 ِ ن میں سے ترک و اختیار کا فطری میلان کی بنا پر ایک دوسرے سے مختلف نتائج پر پہنچیں تو ا

س سوال کا از خود یہ جواب وضع کر کے کہ نھوں نے اِ فیصلہ کس اصول کی بنا پر کیا جائے گا؟ ا  

ِ اِ   احمد غامدی کی نسبت سے بیان کیا تھا۔سے جناب جاوید س کا فیصلہ انسانی فطرت سے ہو گا،ا

 ِ ِ ا س بات کی نسبت صریح طور پر س پر ہم نے یہ توجہ دلائی تھی کہ غامدی صاحب سے ا

اصول و ’’غلط ہے اور یہ واضح کیا تھا کہ غامدی صاحب نے نہایت صراحت سے اپنی تصنیف 

کا رجحان فیصلہ کن  ابراہیم میں یہ بات بیان کی ہے کہ اختلاف کی صورت میں ذریتِ ‘‘مبادی

 ن کے رجحانات کو گویا انبیا کی تصویب حاصل ہے۔ہو گا، کیونکہ معروف و منکر سے متعلق ا  

 ِ  گیا۔ کیا س جواب پر بھی کوئی تبصرہ نہیںا

 ‘‘غامدی صاحب کا اپنے اصولوں سے انحراف’’۔ فاضل ناقد نے اپنی بحث کے آخر میں 8

ِ کی سرخی قائم کی تھی اور   کی مثال کے طور پر ڈاڑھی کے بارے میں جناب جاوید احمد غامدی سا

کے موقف کا حوالہ دیتے ہوئے یہ تضاد بیان کیا تھا کہ ایک جانب غامدی صاحب فطرت کو 
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دین میں شامل ہی نہیں  دین قرار دیتے ہیں اور دوسری جانب ڈاڑھی جیسی فطری چیز کو دائرہ

 کرتے۔

 ِ س مثال سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ اِ س پر ہم نے عرض کیا تھا کہ ا

ِ  ‘سنت’اور  ‘فطرت’فاضل تنقید نگار  ن کے الگ الگ دائروں کے بارے میں کے مفہوم اور ا

جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کو سمجھنے سے بالکل قاصر رہے ہیں۔ وہ مقدمہ تو یہ قائم کر 

ِ  ‘‘سے ثابت ہےداڑھی غامدی صاحب کے اصول فطرت ’’رہے ہیں کہ  س سے نتیجہ یہ اور ا

اخذ کر رہے ہیں کہ ڈاڑھی دین کا ایک حکم ہے اور پھر غامدی صاحب پر یہ الزام عائد کرتے 

اپنے اصول فطرت کی مخالفت اختیار کرتے ہوئے داڑھی کو دین سے ’’نھوں نے ہیں کہ ا  

ہونے سے غامدی  ہم نے گزارش کی تھی کہ ڈاڑھی کے ایک فطری چیز ‘‘خارج قرار دیا ہے۔

س فطری چیز کو شریعت نے صاحب نے ہر گز انکار نہیں کیا ہے۔ اصل سوال یہ ہے کہ کیا اِ 

 باقاعدہ دینی رسم کی حیثیت دی ہے یا نہیں؟

 ِ  س جواب پر بھی مذکورہ مضمون میں کوئی تبصرہ نہیں کیا گیا۔ا

فاضل ناقد نے اپنی ن پر ہمارے جوابات کا خلاصہ ہے۔ یہ فاضل ناقد کی تنقیدات اور ا  

ِ تازہ تحریر میں اِ  ن کے بارے میں ایک ن میں سے کسی نکتے پر کلام کرنا تو پسند نہیں کیا، البتہ ا

 جامع کلمہ ارشاد فرما کر بحث کو سمیٹ دینے کی ہدایت کی ہے۔ ارشاد فرمایا ہے:

کو  میں جناب منظور الحسن صاحب سے گزارش کروں گا کہ اگر آپ واقعۃً اس بحث’’... 

کسی نتیجے پر پہنچانا چاہتے ہیں تو اس ادھر ادھر کی تاویلات میں پڑکر بحث کو طویل کرنے ا ور 

 الجھانے کی بجائے درج ذیل تین آپشنز پر غور کریں:

‘ اشراق’کے کسی شمارے میں یہ لکھ دیں کہ ماہنامہ ‘ الشریعہ’الف( اگر تو غامدی صاحب 

ء میں جناب منظور الحسن صاحب نے میری نسبت سے جو چار مصادر دین بیان 2004مارچ 
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تو  اور میں ان کی اس عبارت سے متفق نہیں ہوں کیے ہیں، اس میں وہ غلط فہمی کا شکار ہیں

 ۔مسئلہ حل ہو جائے گا

  مارچ ‘اشراق’کہ میری ماہنامہ جناب سیدمنظورا لحسن صاحب خود یہ لکھ دیں ب( یا

ء میں شائع شدہ عبارت منسوخ ہے، پہلے میرا خیال یہ تھا کہ غامدی صاحب کے 2004

ان کے مصادر دین میں سے  ‘فطرت’مصادر دین چار ہیں لیکن اب مجھ پرواضح ہوا ہے کہ

 نہیں ہے۔ 

 صاحب مجھے کم از کم غامدی صاحب کے بارے میں اتنالکھنے کی ج( یا سید منظور الحسن

 اجازت دیں جتنا کہ خود انھوں نے لکھا ہے اور وہ یہ ہے کہ 

دین کے مصادر قرآن کے علاوہ فطرت کے حقائق، سنت ابراہیمی کی روایت اور قدیم ’’

 ‘‘صحائف بھی ہیں۔

 صاحب عملاً کر رہے ہیں کہ اور چوتھی اور آخری صورت وہ ہے کہ جو جناب منظور الحسن

اس بحث کو اتنا طویل کر دو اور الجھا دو کہ قارئین کے ذہن منتشر ہو جائیں اور اصل نکتے 

 (45ء،2007ماہنامہ الشریعہ، اگست )‘‘تک کوئی نہ پہنچ سکے۔

 غامدی فکر’’ جو ہے، انجام کا بحثس ا   یہ ــــ ‘‘تین آپشنز’’اور  ‘‘ادھر ادھر کی تاویلات’’

 ادھر ادھر’’کہ گا ہو یاد کو قارئین تھی۔ ہوئی شروع سے نام کے ‘‘مطالعہ تجزیاتی و تحقیقی ایک

ِ  والی جانے رہ محدود تک ‘‘آپشنز تین’’ اور والی ہونے موسوم سے نام کے ‘‘تاویلات کی س ا

ِ  اور تھا کیا نے ناقد فاضل بھی آغاز کا بحث  اپنی کی ا ن بھی انتخاب کا نکات تنقیدی تمام کےس ا

 تناظر کے ا ن قارئین تھی، گئی کی شروع ساتھ کے دعووں جن بحث یہ تھا۔ مبنی پر دید صواب

تی تجزیا و تحقیقی ایک غامدی فکر’’ ہیں۔ سکتے لے جائزہ کا الجواب جواب کے ناقد فاضل بھی میں

 میں لکھا گیا تھا:‘عرض مولف’اور  ‘پیش لفظ’کے ‘‘ مطالعہ
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تفردات اور تجدد پسندانہ نظریات آج کل علمی حلقوں میں علامہ غامدی کے فکری ’’

بحث و نزاع کا موضوع بنے ہوئے ہیں۔اسلام کے روشن خیال، اعتدال پسند اور جدید 

ایڈیشن کو چونکہ یہ نظریات بہت اپیل کرتے ہیں اس لیے علامہ صاحب کو ایسے حلقوں 

ئے دینی حلقوں میں تقریباً ہر میں کافی پذیرائی حاصل ہوئی ہے۔ ان حالات کا نوٹس لیتے ہو

طرف سے ان کے افکار کے خلاف تنقیدی مضامین لکھے گئے ہیں۔ لیکن حافظ زبیر صاحب 

ان اصولوں سے بحث کی گئی  کے یہ مضامین اس لحاظ سے سب سے منفرد ہیں کہ ان میں

ہے جن پر علامہ صاحب کے متجددانہ نظریات کی اساس ہے۔ گویا جن شاخوں پر اسلام 

اس جدید ایڈیشن کا آشیانہ تعمیر کیا گیا ہے، حافظ صاحب موصوف نے ان کی جڑوں پر کے 

 (5)‘‘تیشہ رکھ دیا ہے۔

ہماری اس کتاب کا اصل مقصد بھی غامدی صاحب کے افکار کی روشنی میں سامنے ... ’’

آنے والے اعتزال جدید کی کج فہمیوں کو اہل سنت کے اصولوں کی روشنی میں واضح کرنا 

 (15) ‘‘ہے۔

کی راہ دکھلا کر  ‘‘تین آپشنز’’کا حکم لگا کر اور  ‘‘ادھر ادھر کی تاویلات’’سوال یہ ہے کہ 

ِ مذکورہ علمی مباحث سے جو گریز کیا گیا ہے، ا   س کے معنی یہ ہیں کہ س سے کیا مراد ہے؟ کیا ا

 فطرت پر اپنی تنقیدات سے رجوع کر لیا ہے؟ اگر فاضل ناقد نے غامدی صاحب کے تصورِ 

 ِ ِ ا س کا برملا اظہار ہی حق پرستی کا تقاضا ہے۔ کیا س کے یہی معنی ہیں تو فاضل ناقد کی جانب سے ا

 ِ س کے معنی یہ ہیں کہ فاضل ناقد کو ہمارے پیش کردہ دلائل سے اتفاق نہیں ہے؟ اگر یہ ا

میں پڑنے کے بجاے ہمارے دلائل کی تردید  ‘‘ادھر ادھر کی تاویلات’’نھیں بات ہے تو ا  

 اگر لیکن ہے۔ دین یہی اور ہے اخلاق یہی ہے، علم یہی ــــمیں اپنا استدلال پیش کرنا چاہیے۔ 

 کی موقف اوراپنے ہے نہیں بھی جواب کا استدلال کے آپ پاس میرے کہ ہے یہ صورت
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ِ  اور ہے نہیں بھی دلیل کوئی میں مدافعت  اپنی اور کہنے غلط کو بات کی آپ میں باوجود کےس ا

 نہیں، میں معاملے دنیوی کسی رویہ یہ میرا کہ یہ مستزاد ہوں اور کرتا اصرار پر کہنے صحیح کو بات

 جس چاہیے، رہنا متنبہ میں بارے کے دنس ا   مجھے پھر تو ہے میں معاملے کے دین کے اللہ بلکہ

 گا۔ جائے کیا سوال میں بارے کے فعل و قول ہر ہمارے دن

عنوان اپنے تنقیدی مضمون  کے زیرِ ‘‘جاوید احمد غامدی کا تصور فطرت’’فاضل ناقد نے 

ِ  میں س موقف کو قرآنی نصوص کے خلاف قرار دیا تھا کہ جانوروں کی غامدی صاحب کے ا

ن کے علاوہ باقی تمام چیزوں حلت و حرمت میں شریعت کا موضوع اصلاً چار ہی چیزیں ہیں اور اِ 

ت کی حلت اور خبائث کی حرمت کے اصول کے مطابق انسانی فطرت کی روشنی کا فیصلہ طیبا

 ِ فطری ’’ س موقف پر فاضل ناقد نے یہ تبصرہ کیا تھا کہمیں کیا جائے گا۔ غامدی صاحب کے ا

محرمات کا اصول وضع کر کے غامدی صاحب نے دین میں ایک نئے فتنے کی بنیاد رکھ دی 

ِ  ‘‘ہے۔ اب میں ہم نے اپنے مضمون میں نہایت تفصیل کے ساتھ س تنقید و تبصرے کے جوا

جِدُ فیِْ مَآ ’یہ بات واضح کی تھی کہ غامدی صاحب کا مذکورہ موقف قرآن مجید کی آیات 
َ
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طیبات کی حلت اور خبائث کی  مبنی ہے اور ہمارے جلیل القدر علما نے بھی فطرت کی روشنی میں

س بحث پر میں اِ حرمت ہی کو اصل الاصول قرار دیا ہے۔ فاضل ناقد نے اپنی جوابی تحریر 

س بحث کے حوالے سے بعض اضافی باتوں ہمارے دلائل سے تو کوئی تعرض نہیں کیا، البتہ اِ 

 ذیل ہے: ن کی یہ تقریر حسِپر مبنی ایک تقریر ارشاد فرمائی ہے۔ ا  

  ‘الطیبات’میں ‘ یحل لھم الطیبات و یحرم علیھم الخبائث’جہاں تک آیت مبارکہ ’’

کی تعیین کا مسئلہ ہے کہ ان کی تعیین کس طرح ہو گی ؟ اس کو ان شاء اللہ  ‘الخبائث’اور 
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موجود مبادی تدبر قرآن کی روشنی میں ایک  غامدی صاحب کے ہی اصول و مبادی میں

مستقل مضمون میں واضح کروں گا۔اصحاب المورد کا مسئلہ یہ ہے کہ جب چاہتے ہیں کسی 

انداز کر کے اہل سنت کے بالمقابل ایک منفرد رائے مسئلے میں امت کی اتفاقی رائے کو نظر 

قائم کر لیتے ہیں اور جب چاہتے ہیں فقہاء کی شاذ آراء کو اپنے موقف کی تائید کے لیے بطور 

اور  ‘الطیبات’ ڈھال استعمال کر لیتے ہیں۔ جن فقہاء کے جناب منظور الحسن صاحب نے

ان فقہاء کا فہم ان کے نزدیک حجت کی تفسیر کرتے وقت حوالے دیے ہیں اگر  ‘الخبائث’

رجم، حضر ت عیسیٰ بن مریم کی آمد ثانی، عورت کے دوپٹے، مجسمہ سازی، مرتد  ہے تو مسئلۂ

اورقرا ء ات قرآنیہ کے بارے میں ان فقہاء کے فہم پر یہ لوگ اعتماد کیوں نہیں  کی سزا

ایسی بات بیان کرتے؟جہاں تک دلیل کی بات ہے تو جناب منظور الحسن صاحب نے کوئی 

کی تفسیرمیں انھوں نے ‘الخبائث’اور  ‘الطیبات’نہیں کی کہ جس سے یہ ثابت ہوتا ہو کہ 

جن فقہاء کی آراء بیان کی ہیں، ان کے دلائل یہ ہیں۔ میں ان شاء اللہ واضح کروں گا کہ 

غامدی صاحب کی فکر اور ان فقہاء کی آراء میں کیا فرق ہے کہ جن کے حوالے جناب منظور 

اور  ‘الطیبات’اور یہ بھی ثابت کروں گا کہ آپ نے  الحسن صاحب نے بیان کیے ہیں

کی جو تفسیر فقہاء کے اقوال کی روشنی میں بیان کی ہے، وہ تفسیر اس تفسیرسے  ‘الخبائث’

  ‘‘بالکل مختلف ہے جو کہ آپ کے مبادی تدبر قرآن کی روشنی میں سامنے آتی ہے۔

 (45ء،2007)ماہنامہ الشریعہ، اگست 

 ‘‘المورد’’یہ تقریرفاضل ناقد کے چند تبصروں کا مجموعہ ہے۔ایک تبصرہ یہ ہے کہ اہل 

س کے مقابل میں منفرد راے قائم امت کی متفقہ راے کو نظر انداز کر کے ا  ، جب چاہتے ہیں

ڈھال  طورِ  فقہا کی شاذ آرا کو اپنے موقف کی تائید کے لیے بہ کر لیتے ہیں اور جب چاہتے ہیں

 ل کر لیتے ہیں۔استعما
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 ِ جب چاہتے ’’صد ادب ہمارے دو سوال ہیں: ایک سوال یہ ہے کہ بہ س تبصرے پر ا

کی جو آرا فاضل ناقد نے تنقید کے لیے منتخب ‘‘ المورد’’ کے الفاظ سے کیا مراد ہے؟اہل ‘‘ ہیں

س کا اگر اِ نھیں عقل و نقل کے دلائل کے ساتھ پیش کیا ہے؟ نے ا   ‘‘المورد’’کی ہیں، کیا اہل 

کا فتویٰ ‘‘ جب چاہتے ہیں’’ایسا ہی ہے تو پھر علم و اخلاق کی رو سے  جواب اثبات میں ہے اور یقیناً

 ِ تنقید راے  س صورت میں کیا واحد راستہ یہ نہیں ہے کہ زیرِصادر کرنے کی کیا گنجایش ہے؟ ا

 ن کی غلطی کوواضح کیا جائے؟کے دلائل کو چیلنج کر کے ا  

ڈھال  طورِ  فقہاء کی شاذ آراء کو اپنے موقف کی تائید کے لیے بہ’’ہے کہ دوسراسوال یہ 

ِ  ‘‘شاذ آراء’’کے کیا معنی ہیں؟  ‘‘استعمال کر لینے س تعبیر کا مصداق اگر امام رازی، علامہ کی ا

آلوسی، مفتی محمد شفیع اور مولانا مودودی جیسے مفسرین اور امام شافعی، علامہ کاسانی حنفی، امام 

جنھیں ہم نے اپنے  ،،ابن قدامہ حنبلی اور ابن حزم جیسے فقہا کے وہ حوالے ہیںابن قتیبہ

کے  ‘‘شاذ’’ موقف کی تائید میں نقل کیا ہے تو پھر یہ ضروری ہے کہ فاضل ناقد لغت میں سے

نھیں یہ بتانا ہو گا کہ وہ کون کون سے علما و فقہا دیگر، ا   صورتِ  معنی و مفہوم کو تبدیل کر دیں۔ بہ

کے دائرے سے نکل کر  ‘‘شاذ’’کہ جن کے حوالے اگر پیش کر دیے جائیں تو مذکورہ راے  ہیں

 معروف، متداول یا متفق علیہ قرار پا سکتی ہے۔

 ِ اور  ‘الطیبات’س تقریر میں دوسری بات یہ ارشاد فرمائی ہے کہ فاضل ناقد نے اپنی ا

ن کا فہم ہمارے کی شرح و تفسیر میں جن علما و فقہا کے حوالے دیے گئے ہیں، اگر ا   ‘الخبائث’

کے اختلاف  لیے حجت ہے تو ر جم کی سزا، ارتداد کی سزا، نزول مسیح، تصویر کاجواز اور قراء توں

 ن علما و فقہا کے فہم پر اعتماد کرنا چاہیے۔جیسے مسائل پر بھی ہمیں اِ 

 ِ علم کی اگر ایک راے قبول کی ہے  کہ کسی صاحبِ کے معنی یہ ہیںس بات فاضل ناقد کی ا

 کی استدلال و علم کہ ہے افسوس ہمیں ــــس کی باقی آرا کو بھی قبول کیا جائے تو لازم ہے کہ ا  
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ِ  میں دنیا   ہے۔جن نہیں گنجایش کوئی لیے کے مطالبے سا
ِ
 طلب استحقاق یہ لیے کے علم اصحاب

ِ  کبھی بھی خود نے ا نھوں کہ ہے یہ حقیقت ہے، گیا کیا  ہمیشہ نے ا نھوں کیا۔ نہیں مطالبہ کاس ا

 بھی راے بنایا۔جو موضوع کو استدلال کے موقفس ا   اور موقف کےس ا   بجاے کے فرد

ِ  میں، الفاظ کے شافعی اور امام کی پیش پر بنا کی دلیل، کی پیش نے ا نھوں  ساتھ کے تواضعس ا

ِ  بات اپنی میں کہ کی پیش ِ کو صحیح کہتا ہوں، مگر ا س س میں غلطی کا امکان تسلیم کرتا ہوں اور ا

نھوں نے ہمیشہ س میں صحت کا امکان تسلیم کرتا ہوں۔ ا  کے برعکس بات کو غلط کہتا ہوں، مگر اِ 

ن کے فہم کو ہر گز حاصل ن کے وجود یا ا  یہ درس دیا کہ دین کے معاملے میں حجت کی حیثیت ا  

س کے رسول کے فرمان کو حاصل ہے کہ ہر  صرف اور صرف اللہ اور ا  نہیں ہے۔ یہ مرتبہ

جسے بعد میں آنے  ،کے آگے سر تسلیم خم کیا جائے۔ سلف صالحین کا یہی منہج ہے سا  حال میں 

ِ والوں نے بھی پوری ذمہ داری کے ساتھ اختیار کیا اور  میں کبھی تامل نہیں کیا کہ اگر ایک  سا

کثیر کی راے قبول کی ہے تو دوسرے معاملے میں رازی اور زمخشری  معاملے میں طبری اور ابن

کی راے کو اختیار کیا جائے۔ ایک مسئلے میں امام ابوحنیفہ کے قول کو ترجیح دی ہے تو دوسرے 

 ساِ نھوں نے مسئلے میں امام مالک، امام شافعی یا امام احمد بن حنبل کے موقف کو اپنایا جائے۔ا  

  کیا کہ اگر سلف و خلف کی آرا میں سے کوئی راے بھی لائق التفاتسے بھی کبھی دریغ نہیں

جسے  ،نہیں ہے تو عقل و نقل کی بنا پر اپنی راے کو پیش کر دیاجائے۔اہل علم کی یہی روایت ہے

جدید میں علامہ شبلی نعمانی، مولانا حمید الدین فراہی،سید سلیمان ندوی، مولانا ابوالکلام  دورِ 

علیٰ مودودی اور مولانا امین احسن اصلاحی نے پوری شان کے ساتھ آگے آزاد، سید ابوالا

ِ  ‘‘المورد’’بڑھایا ہے۔   سی روایت کے دوام اور استحکام کا داعی ہے۔بھی ا

بٰت’تیسری بات یہ ارشاد فرمائی ہے کہ  فاضل ناقد نے اپنی تقریر میں یِ 
َ  
ئِث’اور ‘الط بٰۤ

َ
خ
ْ
 ‘ال

 ن میں آرا کے دلائل بیان نہیں ہوئے۔گئے ہیں، ا  کی تفسیر میں جو حوالے نقل کیے 
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 ِ س بات سے صاف معلوم ہوتا ہے کہ فاضل ناقد مذکورہ بحث میں ہمارے پیش کردہ ا

‘‘ التفسیر الکبیر’’ن حوالوں میں ہم نے امام رازی کی حوالوں کا توجہ سے مطالعہ نہیں کر سکے۔ اِ 

جن میں زبان و بیان کے دلائل کی بنا پر یہ واضح کیا گیا ہے کہ  ،کے دو اقتباسات نقل کیے تھے

 ابِا جنھیں انسان کی فطرت پسند کرتی یا جن سے  ،سے مراد وہ چیزیں ہیں‘خبائث’اور  ‘طیبات’

 کرتی ہے۔ امام رازی کے یہ اقتباسات حس ذیل ہیں:

من الناس  :ویحل لھم الطیبات

 من قال المراد بالطیبات الأشیاء

ہ بحلھا وھذا بعید 
ٰ 
التی حکم الل

 ان علی ھذا التقدیر :الاول :لوجھین

تصیر الآیۃ ویحل لھم المحلات 

ان  :الثانی .وھذا محض التکریر

علی ھذا التقدیر تخرج الآیۃ عن 

الفائدۃ، لانا لا ندری ان الاشیاء 

ہ ما ھی وکم ھی
ٰ 
بل  ؟التی احلھا الل

 الواجب ان یکون المراد من الطیبات

 لاشیاء المستطابۃ بحسب الطبعا

وذلک لا ان تناولھا یفید اللذۃ، 

والاصل فی المنافع الحل فکانت 

ھذہ الآیۃ دالۃ علی ان الاصل فی 

 کل ما تستطیبہ النفس ویستلذہ

بَاتِ ’’ یِ 
َ  
ھُمُ الط

َ
ُ ل : بعض وَیحُِل 

لوگوں نے کہا ہے کہ طیبات سے مراد 

وہ اشیا ہیں جن کے حلال ہونے کا حکم 

اللہ تعالیٰ نے دیا ہے، مگر یہ بات دو 

پہلوؤں سے بعید ہے: ایک یہ کہ اگر 

س کا معنی یہ ہوتا تو پھر الفاظ یہ ہوتے اِ 

ور پیغمبر ا) ‘ ویحل لھم المحلات’کہ 

 ن کے لیے حلال چیزوں کو حلال ٹھہراتاا  

ہے( اور یہ محض تکرار ہے۔ دوسرا یہ 

کہ یہ معنی لینے سے آیت فائدے سے 

خالی ہوجاتی ہے، کیونکہ ہم نہیں جانتے 

کہ جن اشیا کو اللہ نے حلال ٹھہرایا ہے، 

اور کتنی ہیں۔ لازم ہے کہ  وہ کیا ہیں

طیبات سے مراد وہ چیزیں ہوں جو 

طبیعت کو اچھی لگیں اور جن کو کھانے 



  ––––‘فطرت’ تصورِ  –––– 

  ––––233 تنقیدات –––– 

 الطبع الحل الا لدلیل منفصل

کل ما یستخبثہ  :واقول ....

وتستقذرہ النفس کان  الطبع

 .تناولہ سببًا للألم

 (24 /15الکبیر)التفسیر 

 میں لذت کا فائدہ حاصل ہو۔ منافع میں

س بات اصل چیز حلت ہے۔ یہ آیت اِ 

پر دلالت کرتی ہے کہ اصل بات یہ 

ہے کہ ہر وہ چیز جو نفس کو پاکیزہ لگے 

اور طبیعت کو لذت دے، وہ حلال ہے 

اور ہر وہ چیز جو نفس کو ناپاک لگے اور 

س کو ناپسند کرے، وہ حرام طبیعت ا  

کے کہ الگ سے کوئی  سواے اسِہے، 

دلیل ہو۔ ... میں کہتا ہوں کہ خبائث 

جو طبیعت کو  ،سے مراد ہر وہ چیز ہے

ناپاک کرے اور نفس کو آلودہ کرے 

 ‘‘س کولینا تکلیف کا سبب بنے۔اور ا  

فلا یمکن ان یکون المراد بالطیبات 

ا لصار تقدیر 
 
ھھنا المحلات، وال

قل احل لکم المحلات،  :الآیۃ

ومعلوم ان ھذا رکیک، فوجب حمل 

الطیبات علی المستلذ المشتھی، 

 احل لکم کل ما یستلذ :فصار التقدیر

ثم اعلم ان العبرۃ فی  .ویشتھی

 اھل المروءۃببۃ االاستط الاستلذاذ 

یہ ممکن نہیں ہے کہ یہاں طیبات ’’

سے مراد )اللہ تعالیٰ کی( حلال کردہ 

چیزیں ہوں۔ اگر ایسا ہوتا تو یہ آیت 

 ‘قل احل لکم المحلات’س طرح ہوتی: اِ 

ھا رے لیے حلال چیزیں 

م

 

ت

)کہہ دو: 

حلال کی گئی ہیں( اور یہ معلوم ہے کہ 

زور )جملہ( ہے۔ چنانچہ لازم ہے  یہ کم

کہ طیبات کو لذیذ اور پسندیدہ چیزوں 
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 والاخلاق الجمیلۃ، فان اھل البادیۃ

 یستطیبون اکل جمیع الحیوانات

ویتاکد دلالۃ ھذہ الآیات بقولہ 

 .‘خلق لکم ما فی الارض جمیعًا’

 (142 /11)التفسیر الکبیر

 

پر محمول کیا جائے۔ لہٰذا جملے کا مفہوم 

 ‘احل لکم ما یستلذ ویشتھی’یہ ہو گا: 

ھا رے لیے ہر لذیذ اور پسندیدہ چیز 

م

 

ت

(

 گئی ہے(۔ پھر یہ جان لو کہ حلال کی

لذیذ ہونے اور پاکیزہ ہونے میں اچھے 

اخلاق والے لوگوں ہی کا اعتبار کیا 

 جائے گا، کیونکہ اہل بادیہ تمام حیوانات

 ِ ن کے کھانے کو پاکیزہ سمجھتے تھے۔ اور ا

آیات کی دلالت کی تائید یہ آیت کرتی 

زمین میں جو کچھ ہے اس نے ’’ہے کہ

ھا رے لیے ہی 

م

 

ت

 ‘‘۔‘‘ پیدا کیا ہے

  ِ ن مقامات کامکرر مطالعہ فاضل ناقد کے مذکورہ توقع ہے کہ ہمارے گذشتہ مضمون کے ا

 اعتراض کی تشفی کا باعث ہو گا۔

ن پر ہمارے جوابی دلائل سے فاضل ناقد نے حالیہ تحریر میں اپنی تمام علمی تنقیدات اور ا  

تو پوری طرح قطع نظر کیا ہے، البتہ راقم کے ایک گذشتہ مضمون کا یہ جملہ نقل کر کے کہ 

دین کے مصادر قرآن کے علاوہ فطرت کے حقائق، سنت ابراہیمی کی روایت اورقدیم ’’

ِ  ،سارا زورِ ‘‘صحائف بھی ہیں دین چار  س بات پر صرف کیا ہے کہ غامدی صاحب کے مآخذِقلم ا

جاوید احمد غامدی کا تصور ’’ن میں سے ایک فطرت بھی ہے۔فاضل ناقد نے یہ مقدمہ ہیں اور ا  

 سے موضوع بحثعنوان اپنے گذشتہ مضمون میں بھی پیش کیا تھا، مگر ہم نے ا   کے زیرِ  ‘‘فطرت

 ِ س پر تھا اور اِ س کا سبب یہ تھا کہ یہ مقدمہ غامدی صاحب کی تحریر پر مبنی نہیں نہیں بنایا تھا۔ ا
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جسے خود  ،س دائرے سے باہر نکلتی تھیکے ا  ‘‘فکر غامدی ایک تحقیقی و تجزیاتی مطالعہ’’گفتگو 

کہ فاضل ناقد نے اپنی مختصر سی تحریر میں ہمارے  جب، فاضل ناقد نے قائم کیا تھا، لیکن اب

ِ  میں ‘‘تحقیقی و تجزیاتی مطالعے’’س جملے کو پانچ مرتبہ نقل کر کے اپنے اِ  س کی غیر معمولی ا

 ِ ِ  س سے صرفِ اہمیت کا تاثر دیا ہے تو ا ن تحقیقات کی قدر ناشناسی پر محمول ہو سکتا نظر کرنا ا

 س کے بارے میں بھی اپنی معروضات پیش کر دی جائیں۔ہے۔ لہٰذا یہ ضروری ہے کہ اِ 

مارچ جو  ،سے منتخب کیاگیا ہے‘‘اسلام اور موسیقی’’مذکورہ جملہ راقم کے ایک مضمون 

 ‘‘قرآن اور موسیقی’’س کی ایک بحث میں شائع ہوا تھا۔ یہ ا   ‘‘اشراق’’ء کے ماہنامہ 2004

 ذیل ہے: کے تمہیدی نوٹ کا جز ہے۔ قارئین کے ملاحظے کے لیے یہ نوٹ حسِ

ن بنیادی س کتاب سے نہیں، بلکہ ا  مجید دین کی آخری کتاب ہے۔ دین کی ابتدا اِ  قرآنِ ’’

اول سے انسان کی فطرت میں ودیعت کر رکھے  جو اللہ تعالیٰ نے روزِ  ،حقائق سے ہوتی ہے

 ِ جو وقتاً فوقتاً انبیا کی سنت کی حیثیت سے جاری ہوئے  ،س کے بعد وہ شرعی احکام ہیںہیں۔ ا

ابراہیمی کے عنوان سے بالکل متعین ہو گئے۔ پھر تورات، زبور اور انجیل کی  اور بالآخر سنتِ

جن میں ضرورت کے لحاظ سے شریعت اور حکمت کے  ، ہیںصورت میں آسمانی کتابیں

س کے بعد نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ہوئی ہے اور ں کو نمایاں کیا گیا ہے۔ اِ ؤپہلومختلف 

نازل ہوا ہے۔ چنانچہ قرآن دین کی پہلی نہیں، بلکہ آخری کتاب ہے اور دین کے  مجیدقرآن ِ 

سنت ابراہیمی کی روایت اور قدیم صحائف بھی مصادر قرآن کے علاوہ فطرت کے حقائق، 

ہیں۔

6

 کے فطرت دین جو کرتا، نہیں تفصیل کی مسلمات ا ن بالعموم قرآن کہ ہے وجہ یہی 

 پر طور کے روایت کی ابراہیمی سنتِ یا ہیں ثبت میں فطرت انسانی سے حیثیت کی حقائق

                                                           

6

  ِ دین کی ’’پر  44کے صفحہ  ‘‘میزان’’س موضوع پر مفصل بحث  جناب جاوید احمد غامدی کی تالیف ا

 عنوان ملاحظہ کی جا سکتی ہے۔ کے زیرِ ‘‘آخری کتاب
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 (11) ‘‘ہیں۔ معروف و معلوم

 ِ  ن کی تفصیل یہ ہے:معنی اخذ کیے ہیں، ا   س نوٹ سے فاضل ناقد نے جوہمارے ا

مذکورہ اقتباس میں( سید منظور الحسن صاحب کا دعویٰ تھا کہ غامدی صاحب نے ...)’’

 کو ایک مستقل ماخذ دین کے طور پر بیان کیا ہے۔ ‘فطرت کے حقائق’میں  ‘اصول و مبادی’

غامدی صاحب کے ... منظور الحسن صاحب کی مذکورہ بالا عبارت کہ جس میں انھوں نے 

مآخذ دین چار بتلائے ہیں، قطعی الثبوت اور قطعی الدلالت ہے۔قطعی الثبوت تو اس لیے 

کہ جس کے وہ  کہ منظور الحسن صاحب کی یہ عبار ت، غامدی صاحب کے ماہنامہ اشراق میں

خود مدیر بھی ہیں، ان کے ذاتی نام سے شائع ہوئی ہے۔اور قطعی الدلالت اس لیے کہ اس 

کا ایک ایک لفظ اپنے مفہوم کو بغیر کسی اشتباہ کے واضح کر رہا ہے۔.... منظور الحسن عبارت 

صاحب نے اپنی اس عبارت کی نسبت جناب غامدی صاحب سے کی ہے۔... جناب منظور الحسن 

کی عبارت کو کوئی صاحب صرف  ‘میزان’صاحب نے واضح لکھا ہے کہ غامدی صاحب کی

ء میں منظورالحسن صاحب 2004ان کے مصادر شریعت ہیں۔... ان کا فلسفہ نہ سمجھے بلکہ یہ 

اور ان میں  شائع ہوئی کہ غامدی صاحب کے مآخذ دین چار ہیں میں ‘اشراق’کی یہ عبارت 

 نص قطعی ہے کہ غامدی صاحب بھی ہے۔...)یہ عبارت( اس مسئلے میں ‘فطرت’سے ایک 

  ‘‘بھی ہے۔ ‘فطرت’کے مآخذ دین چار ہیں کہ جن میں سے ایک 

 (43-45ء، 2007)ماہنامہ الشریعہ، اگست 

س سے فاضل ناقد کے ماخوذات قارئین کے سامنے ہیں۔ دونوں کے ہمارا اقتباس اور ا  

واضح ہو سکتی ہے کہ فاضل ناقد نے ہماری تحریر کو اپنے مفہوم کا جامہ  بہ خوبی تقابل سے یہ بات 

ل، ہمارا احساس یہ ہے کہ ہمارے پہنانے کے لیے کس قدر جاں فشانی سے کام لیا ہے۔ بہرحا

 س سے برآمد کی گئی ہیں۔جو ا   ،اقتباس میں وہ باتیں بیان ہی نہیں ہوئیں
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o
 ‘اصول و مبادی’منظور الحسن صاحب کا دعویٰ تھا کہ غامدی صاحب نے ’’لکھا گیاہے:  

 ۔‘‘کو ایک مستقل ماخذ دین کے طور پر بیان کیا ہے ‘فطرت کے حقائق’میں 

 ِ  بحث اقتباس میں مذکور نہیں ہے۔ کوئی دعویٰ زیرِس طرح کا ا

o
 دین چار بتلائے ہیں۔ لکھا گیا ہے کہ منظور الحسن صاحب نے غامدی صاحب کے مآخذِ    

ِ ‘‘غامدی صاحب کے چار مآخذ دین’’اور  ‘‘چار مآخذ دین’’، ‘‘مآخذ دین’’ ن میں سے کوئی ، ا

 موجود نہیں ہیں۔ الفاظ ہماری تحریر میں

o
ِ لکھا      س عبارت کی نسبت غامدی صاحب سے کی ہے۔گیا ہے کہ منظور الحسن نے اپنی ا

، ‘‘یہ غامدی صاحب کی بات ہے’’یہ بات بھی درست نہیں ہے۔ ہم نے یہ نہیں لکھا کہ 

ِ ’’ بلکہ یہ لکھا ہے کہ میں ملاحظہ  ‘‘میزان’’س موضوع پر مفصل بحث غامدی صاحب کی تالیف ا

جملے ظاہر ہے کہ بالکل الگ الگ مفہوم کے حامل ہیں۔پہلا جملہ ۔ یہ دونوں ‘‘کی جا سکتی ہے

 کہ دوسرا جملہ موضوع کی نسبت سے ہے۔ مصنف کی نسبت سے ہے، جب

o
کی  ‘‘میزان’’منظور الحسن صاحب نے واضح لکھا ہے کہ غامدی صاحب کی’’لکھا گیا ہے:     

 ‘‘مصادر شریعت ہیں۔ عبارت کو کوئی صاحب صرف ان کا فلسفہ نہ سمجھے، بلکہ یہ ان کے

ن کا فلسفہ نہ سمجھا ہوا کہ غامدی صاحب کی بات کو ا   یہ کہیں بیان نہیں ہمارے اقتباس میں

ِ  ‘‘مصادر شریعت’’جائے۔  دین کے ’’س کے بجاے کے الفاظ بھی استعمال نہیں ہوئے۔ ا

ِ  ‘‘مصادر س بات سے واقف ہوں گے کہ شریعت کے الفاظ استعمال ہوئے ہیں۔فاضل ناقد ا

ہے۔ شریعت کے علاوہ دین کا ایک بہت بڑا جز ایمانیات  دین کا ایک حصہ ہے، کل دین نہیں

کے الفاظ کو ہم معنی  ‘‘دین کے مصادر’’ اور ‘‘مصادر شریعت’’اور اخلاقیات پر مبنی ہے۔ چنانچہ 

 تصور نہیں کیا جا سکتا۔

 ِ تقابل اور تجزیے سے یہ بات اگر چہ پوری طرح واضح ہو گئی ہے کہ ہمارے مذکورہ  سا
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 اقتباس کو الفاظ و معانی کا جو جامہ پہنایا گیا ہے، وہ قرین حقیقت نہیں ہے، تاہم اگربرسبیل تنزل

 ِ س یہ مان بھی لیا جائے کہ فاضل ناقد کا اخذ و استنباط حرف بہ حرف درست ہے، تب بھی ا

جن کے کم سے کم ہمارے پاس ، ذیل بعض ایسے سوالات پیدا ہوتے ہیں  پر حسِتحقیق انیق

 کوئی جواب نہیں ہیں۔

کے عنوان سے نہیں  ‘‘فکر المورد ایک تحقیقی اور تجزیاتی مطالعہ’’فاضل ناقد نے اپنی تنقید 

 کی تحریر کے کسی بھی مصنف ‘‘المورد’’کا حق حاصل تھا کہ  ساِ نھیں لکھی۔ اگر عنوان یہ ہوتا تو ا  

ِ کا تجزیہ اور تحلیل کرتے۔ ظاہر ہے کہ  سا  کو منتخب کرکے  فہم کو اعتراض نہ  پر کسی صاحبِ سا

فکر غامدی ایک تحقیقی وتجزیاتی ’’نھوں نے جو عنوان قائم کیا ہے، وہ ہے: ہوتا۔ مسئلہ یہ ہے کہ ا  

صاحب کی تحریر کے بجاے کے لیے غامدی ‘‘ تحقیقی وتجزیاتی مطالعے’’ ۔فکر غامدی کے‘‘مطالعہ

 کسی اور کی تحریر کا انتخاب علم و اخلاق کے کن مسلمات کی رو سے روا سمجھا گیا ہے؟

 ِ  س سوال کا ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ا

دین کے موضوع پر غامدی صاحب کی مفصل تحریر موجود  میں مآخذِ ‘‘اصول و مبادی’’

 جس میں انھوں نے بیان کیا ہے کہ:، ہے

س زمین پر اب محمد صلی اللہ علیہ وسلم ہی کی ذات والا صفات ہے۔ یہ  کا تنہا ماخذ اِ دین’’

صرف انھی کی ہستی ہے کہ جس سے قیامت تک بنی آدم کو ان کے پروردگار کی ہدایت 

میسر ہو سکتی اور یہ صرف انھی کا مقام ہے کہ اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے وہ 

 یں، وہی اب رہتی دنیا تک دین حق قرار پائے:جس چیز کو دین قرار د
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ایک  ا سی نے امیوں کے اندر ’’

جو   اٹھایا ہےرسول ا نھی میں سے 

ا س کی آیتیں ا نھیں سناتا اور ا ن کا 
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ہے، اور اسِ کے لیے  تزکیہ کرتا 

ا نھیں قانون اور حکمت کی تعلیم 

 ‘‘۔دیتاہے

سے تعبیر کیا جاتا ہے۔اس کے ماخذ کی  ‘‘اسلام’’یہی قانون و حکمت وہ دین حق ہے جسے 

 سے یہ دین آپ کے صحابہ تفصیل ہم اس طرح کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم

 کے اجماع اور قولی و عملی تواتر سے منتقل ہوا اور دو صورتوں میں ہم تک پہنچا ہے :

 ۔ قرآن مجید 1

 (13میزان ) ‘‘۔سنت۔2

جسے فاضل ناقد نے اپنی تنقیدات کے لیے منتخب کیا ہے۔  ،وہ کتاب ہے ‘‘اصول و مبادی’’

ِ  دل دین کی درج بالابحث سے ہوتا ہے۔کیا وجہ ہے  مآخذِس کا آغاز ہی چسپ بات یہ ہے کہ ا

نھیں دین پر تنقید کے لیے قلم اٹھایا ہے اور ا   کہ فاضل ناقد نے غامدی صاحب کے مآخذِ

جس  ،س واضح تحریر کو چھوڑ کر راقم کی ایک ایسی تحریر کا انتخاب کرنا پڑا ہےغامدی صاحب کی ا  

 ا؟کا لفظ بھی استعمال نہیں ہو‘ مآخذ ’ میں 

 ِ  س سوال کا بھی ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ا

اس ’’نظر مذکورہ اقتباس کے تحت حاشیے میں یہ بیان کیا گیا تھا کہ  فاضل ناقد کے منظورِ 

 کی دین’’ پر  44کے صفحہ  ‘‘میزان’’موضوع پر مفصل بحث  جناب جاوید احمد غامدی کی تالیف 

سی  پر اِ صاحب غامدی اگر کو ناقد فاضل ‘‘ہے۔ سکتی جا کی ملاحظہ عنوان زیرِ کے ‘‘کتاب آخری

دین کی ’’سے  44صفحہ کے ‘‘ میزان’’ بہ آسانی  موضوع کے حوالے سے تنقید کرنی تھی تو وہ 

س نھیں اِ قلم صرف کر سکتے تھے۔ ا   ن پر اپنا زورِ کے مندرجات کونقل کر کے ا   ‘‘آخری کتاب

 رت کیوں پیش آئی ہے؟کو چھوڑ کر ہمارا اقتباس منتخب کرنے کی ضرو
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 ِ  س سوال کا بھی ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ا

عنوان ہمارے جس مضمون میں سے فاضل ناقد نے مذکورہ کے زیر ِ ‘‘اسلام اور موسیقی’’

 سی مضمون کی تمہید میں ہم نے نہایت صراحتاقتباس اٹھا کر درج بالا مضمون آفرینی کی ہے، ا  

 کے ساتھ حکم شریعت اخذ کرنے کے ذرائع بیان کیے تھے۔ ہم نے لکھا تھا:

دین میں کسی چیز کے جواز یا عدم جواز کے لیے فیصلہ کن حیثیت قرآن و سنت کو ... ’’

ن کی سند کے بغیر شریعت کی فہرست حلت و حرمت میں کوئی ترمیم و اضافہ حاصل ہے۔ ا  

نھیں پورے  ہے کہ جن امور کو یہ جائز قرار دیں،ا  نہیں ہو سکتا۔ چنانچہ ایمان کا تقاضا

شرح صدر کے ساتھ جائز تصور کیا جائے اور جنھیں ناجائز قرار دیں، فکر و عمل کے میدان 

 ن کے جواز کی کوئی راہ ہر گز نہ ڈھونڈی جائے۔میں ا  

پہلے نظر جاننے کے لیے اہل علم کا طریقہ یہ ہے کہ سب سے   کسی معاملے میں دین کا نقطۂ

یعنی قرآن و سنت سے رجوع کیا جاتا ہے۔ پھرحدیث کی کتابوں  ،شریعت کے یقینی ذرائع

میں درج نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب روایات کی تحقیق کی جاتی ہے۔اگر موضوع سے 

ن سے رہنمائی حاصل تو عقل و نقل کے مسلمات کی روشنی میں ا   متعلق روایات موجود ہوں

کے  کرام ت ہو تو قدیم الہامی صحائف کا مطالعہ بھی کیا جاتا ہے اور صحابۂکی جاتی ہے۔ضرور

آثار کی روایتیں بھی دیکھی جاتی ہیں۔انجام کار قرآن، حدیث اور فقہ کے علماے سلف و 

 (8ء، 2004)ماہنامہ اشراق، مارچ  ‘‘خلف کی شروح اور توضیحات کا جائزہ لیا جاتا ہے۔

دین کی بحث برآمد  ہی سے مآخذِ ‘‘اسلام اور موسیقی’’ن فاضل ناقد کو اگرراقم کے مضمو

 ِ نظر کر کے ایک  س سے صرفِ س کے لیے واحد جگہ یہی تھی۔ کیا وجہ ہے کہ اِ کرنی تھی تو ا

 ہے؟ جہاں یہ موضوع اصلاً زیر بحث ہی نہیں ،ایسے مقام کا انتخاب کیا گیا ہے

 ِ  س سوال کا بھی ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ا
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کے نہیں، بلکہ  ‘‘دین کے مآخذ’’مذکورہ اقتباس میں ہم نے اپنی بات کی تفہیم کے لیے 

کے الفاظ استعمال کیے تھے۔ یہ تعبیر اختیار کرنے کا مقصد ہی یہ تھا کہ کوئی  ‘‘دین کے مصادر’’

دین ہی کی بحث کرنی  دین کی بحث پر محمول نہ کر لے۔ ہمیں اگر مآخذِ س بحث کو مآخذِشخص اِ 

کا لفظ۔ ہر  ‘‘مصادر’’کایہ مقام موزوں تھا اور نہ  ‘‘قرآن اور موسیقی’’س کے لیے نہ تی تو اِ ہو

کا نہیں، بلکہ  ‘‘مصادر’’شخص جانتا ہے کہ اسلامی علوم میں دین اخذ کرنے کے ذرائع کے لیے 

جس کا ایک متعین مفہوم اور ، کا لفظ استعمال ہوتا ہے۔ یہ لفظ ایک اصطلاح ہے ‘‘ مآخذ’’

ِ  ‘‘مآخذ’’اق ہے۔ مصد ِ کا یہ لفظ ا س قدر متداول ہے کہ س قدر صریح اور اِ س مفہوم میں ا

کی  ‘‘مآخذ’’کے لفظ کو  ‘‘مصادر’’فاضل ناقد کو مذکورہ اقتباس پر تنقید کرنے کے لیے جابجا 

 اصطلاح سے تبدیل کرنا پڑا ہے۔چند جملے ملاحظہ کیجیے:

نے وہی بات بیان کی ہے جو کہ منظور الحسن  غامدی صاحب کے حوالے سے میں’’

صاحب نے بھی لکھی ہے کہ غامدی صاحب کے مآخذ دین چار ہیں۔...میں سید منظور الحسن 

صاحب سے یہ استفسار کرنے میں حق بجانب ہوں کہ ان کا اپنے اس فہم کے بارے میں کیا 

ہیں؟...سب خیال ہے کہ جس میں انھوں نے غامدی صاحب کے مآخذ دین چار بتلائے 

شائع  میں ‘اشراق’ء میں منظورا لحسن صاحب کی یہ عبارت 2004سے اہم بات یہ ہے کہ 

 ‘‘بھی ہے۔ ‘فطرت’اور ان میں سے ایک  ہوئی کہ غامدی صاحب کے مآخذ دین چار ہیں

 (43ء، 2007)ماہنامہ الشریعہ، اگست 

ضل ناقد اگریہ کے الفاظ کے بارے میں فا ‘‘دین کے مصادر’’ بہرحال،مذکورہ جملے میں

 شریعت اخذ کرنے کے ذرائع کا بیان، جملے کا سیاق و سباق اور کہتے کہ مضمون کی تمہید میں

 ِ  ‘‘دین کے مصادر’’س میں مانع ہیں کہغامدی صاحب کی محولہ عبارت جیسے واضح قرائن اگرچہ ا

نکہ لغوی مفہوم کا لفظ چو ‘‘مصادر’’کی اصطلاح مراد لی جائے، لیکن  ‘‘مآخذ دین’’کے الفاظ سے 



  ––––‘فطرت’ تصورِ  –––– 

  ––––242 تنقیدات –––– 

ِ  ‘‘مآخذ’’کے اعتبار سے  مبحث کا باعث بن  س کا استعمال خلطِس لیے اِ کے لفظ کے قریب ہے، ا

کی اصطلاح پر بھی محمول کر سکتا ہے۔ وہ اگر یہ تنقید ‘‘مآخذ’’سے سکتا ہے اور کوئی شخص اِ 

 ِ  ہم ـــــتشکر کے ساتھ قبول کرتے۔  سے ہر لحاظ سے صائب قرار دیتے اور اظہارِ کرتے تو ہم ا

 ناموزوں ایک کے تحریر اپنی ہمیں میں نتیجے کے تنقید کی ا ن ہیں کہ گزار شکر کے ا ن بھی اب

ِ  کی۔ نہیں تنقید یہ نے ناقد تاہم،فاضل ـــــ ہے۔ ملا موقع کا کرنے تبدیل کو لفظ  کےس ا

 کےس ا   اور اصطلاح کی ‘‘مآخذ’’ سے تکلفی بے کونہایت لفظ کے ‘‘مصادر’’ نے ا نھوں بجاے

 تبدیلی یہ کہ ہے وجہ کیا کی۔ جرح و نقد پرس ا   سے زاویے اسِی اور کیا تبدیل سے اطلاقات جملہ

 معروف کی ‘‘مآخذ’’ نے مصنف کہ آیا نہیں بھی خیال یہ میں ذہن کے ا ن ہوئے کرتے

 ر کیاہے؟کیوں اختیا لفظ کا ‘‘مصادر’’ کر چھوڑ اصطلاح

 ِ  بھی ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ س سوال کاا

ِ  فاضل ناقد کی تنقید کے جواب میں س بات کی وضاحت ہم نے نہایت تفصیل کے ساتھ ا

میں شامل نہیں کرتے۔ ہم نے لکھا  ‘‘مآخذ دین’’ کر دی تھی کہ غامدی صاحب فطرت کو ہر گز

مجید کی دعوت کو سمجھنے  میں فطرت کا ذکر قرآنِ  ‘‘اصول ومبادی’’تھا کہ غامدی صاحب نے 

دین  سے مستقل بالذات ماخذِمیں معاون ایک ذریعے کے طور پر تو کیا ہے، لیکن کہیں بھی ا  

مبادی تدبر ’’اور  ‘‘مبادی تدبر سنت’’، ‘‘مبادی تدبر قرآن’’کے طور پر پیش نہیں کیا، ورنہ وہ 

س کے تحت کرتے اور ا  کا بھی باقاعدہ عنوان قائم  ‘‘مبادی تدبر فطرت’’کی طرح  ‘‘حدیث

ِ ء کی ہماری 2007کے تقاضوں کی تعیین کے اصول و ضوابط بیان کرتے۔  سا  فطرت اور   سا

 ء کے اقتباس کو زیربحث لانے پر کیوں اصرار کر رہے ہیں؟2004وضاحت کے بعد فاضل ناقد 

 ِ  س سوال کا بھی ہمارے پاس کوئی جواب نہیں ہے۔ا

 ِ معلوم کہ فاضل ناقد کے  نہیں نہیں ہے۔ ہمیں ن سوالوں کا کوئی جوابہمارے پاس ا
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 ِ ِ پاس بھی ا بحث  س کو اگلے مضمون میں زیرِن سوالوں کا جواب ہے یا نہیں اور اگر ہے تو کیا وہ ا

پر غور  ‘‘آپشنز’’کا عنوان دے کر کچھ مزید  ‘‘ادھر ادھر کی تاویلات’’نھیں بھی لائیں گے یا اِ 

 کرنے کا حکم صادر کریں گے؟

 

م
 

کی  کلام کے طور پر مناسب معلوم ہوتا ہے کہ ہمارے مذکورہ اقتباس کے مدعا خائ

 ِ س کے ساتھ ساتھ وضاحت کر دی جائے جو فاضل ناقد کے لیے خلط مبحث کا باعث بنا ہے اور ا

یہ بھی واضح کر دیا جائے کہ غامدی صاحب کی جس بحث کا حوالہ ہم نے اپنے اقتباس میں دیا 

 س کا مفہوم ہمارے فہم کے لحاظ سے کیا ہے۔ا   س کی نوعیت اورتھا، ا  

مجید کا پس منظر بیان کیا تھا اور یہ  مذکورہ اقتباس میں ہم نے نہایت اختصار کے ساتھ قرآنِ 

ِ  واضح کیا تھا کہ دین قرآنِ  س پر مکمل ہوتا ہے اور قرآن کے مجید سے شروع نہیں ہوتا، بلکہ ا

آغاز فطرت کے حقائق سے ہوتا ہے۔ ممکن ہے کہ س کا پس منظر میں دین کی جو تاریخ ہے، ا  

 ‘‘میزان’’ہماری یہ تحریر اپنے مدعا کے کامل ابلاغ سے قاصر ہو، لیکن جہاں تک غامدی صاحب کی 

ِ  نے ہم حوالہ کا جس ہے، تعلق کا بحث کی  47کے صفحہ   وہ تھا، کیا درج ساتھ کے اقتباسس ا

ِ  میں مدعا اپنے ِ  کہ ہے واضح قدرس ا  مفہوم کا ہونے دین ماخذِ کے فطرت کم سے کم سےس ا

 کیا جاسکتا۔ نہیں اخذ ہرگز

جناب جاوید احمد غامدی کی  ‘‘اصول و مبادی’’میں درج ہے۔ ‘‘ اصول و مبادی’’یہ بحث 

ِ  ‘‘ میزان’’تفہیم دین پر مبنی کتاب  نھوں نے فہم دین کے اصولوں اور س میں ا  کا مقدمہ ہے۔ ا

مقدمہ ایک تمہید اور تین مباحث پر مشتمل ہے۔ تمہید میں دین  مبادیات کو بیان کیا ہے۔ یہ

اور  ‘‘مبادی تدبر سنت’’، ‘‘مبادی تدبر قرآن’’س کے بعد کے مآخذ کی بحث کی گئی ہے۔ اِ 

عنوان قرآن، سنت اور حدیث کے فہم اور تدبر کے اصول کے زیرِ ‘‘مبادی تدبر حدیث’’

تحت غامدی صاحب نے وہ اصولی باتیں بیان کی کے ‘‘ مبادی تدبر قرآن’’بیان کیے گئے ہیں۔ 
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۔جو ا   ،ہیں
 
 
 

 ن کے نزدیک قرآن پر غور و فکر کرنے والے اصحاب علم کے پیش نظر رہنی چاہ

 ِ مثال کے طور پر ایک اصول یہ بیان ہوا ہے کہ قرآن جس ، ن میںیہ کل دس اصول ہیں۔ ا

  زبان میں نازل ہوا ہے، وہ ام القریٰ کی عربی 
ٰ
یّ

معل

ِ ، اِ ہے  س زبان س کتاب کا فہم اب اِ س لیے ا

س کے صحیح ذوق ہی پر منحصر ہے۔ ایک اصول یہ بیان ہوا ہے کہ قرآن اپنے کے صحیح علم اور اِ 

ِ  ،انذار ہے۔ چنانچہ اولاً مضمون کے لحاظ سے ایک رسول کی سرگذشتِ س کی ہر سورہ میں ا

 ِ نزول نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی دعوت کے مراحل کے لحاظ سے متعین  س کا زمانۂتدبر کر کے ا

 ِ ِ کرنا چاہیے اورثانیاً، ا س کے مخاطب اصلاً س کی ہر سورہ کے بارے میں یہ طے کرنا چاہیے کہ ا

سی طرح ایک اصول یہ بیان ہوا ہے کہ قرآن کی ہر سورہ کا ایک متعین نظم کلام کون ہیں۔ اِ 

س کا ایک موضوع ہے اور ق ہدایات کا کوئی مجموعہ نہیں ہے،بلکہ ا  ہے۔ وہ الگ الگ اور متفر

ِ ا   س موضوع سے متعلق ہوتی س کی تمام آیتیں نہایت حکیمانہ ترتیب اور مناسبت کے ساتھ ا

 ہیں۔

 ِ عنوان یہ بیان ہوا ہے  کے زیرِ ‘‘دین کی آخری کتاب’’نھی اصولوں میں سے ایک اصول ا

س کی وہ پہلی نہیں،بلکہ آخری کتاب ، تاریخی طور پر ا  کہ قرآن جس دین کو پیش کرتا ہے

ِ  ہے۔ دین فطرت، سنتِ  س سے مقدم ہیں۔ابراہیمی اور نبیوں کے صحائف تاریخی لحاظ سے ا

 ِ نھوں ن مقدمات کو لازماً ملحوظ رکھا جائے گا۔ ا  چنانچہ قرآن کی شرح و تفسیر میں پس منظر کے ا

 نے لکھا ہے:

اصولوں میں سے (چھٹی چیز یہ ہے کہ قرآن جس دین کو پیش  قرآن پر غور و تدبر کے)’’

س دین کی تاریخ یہ ہے کہ انسان کو س کی وہ پہلی نہیں،بلکہ آخری کتاب ہے۔اِ کرتا ہے،ا  

س کی فطرت میں س کے بنیادی حقائق ابتدا ہی سے ا  جب اللہ تعالیٰ نے دنیا میں بھیجا تو ا  

سے بتا دیا گیا کہ اولاً، علیہ السلام کی وساطت سے ا  س کے ابوالآبا آدم ودیعت کر دیے۔پھر ا  
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س کے لازمی س کا مالک ہے اور اِ سے وجود بخشا ہے،وہی ا  س کا ایک خالق ہے جس نے ا  ا  

س دنیا میں امتحان کے س کا معبود ہونا چاہیے۔ ثانیاً، وہ اِ نتیجے کے طور پر تنہا وہی ہے جسے ا  

 سے سمجھاوشر کے راستے نہایت واضح شعور کے ساتھ ا   س کے لیے خیرلیے بھیجا گیا ہے اور اِ 

س کا یہ سے ارادہ و اختیار ہی نہیں، زمین کا اقتدار بھی دیا گیا ہے۔ا  دیے گئے ہیں۔پھر ا  

س میں کامیاب رہا س کی زندگی کے آخری لمحے تک جاری رہے گا۔وہ اگر اِ امتحان دنیا میں ا  

سے حاصل ہو جائے گی جہاں نہ ماضی کا کوئی س کے صلے میں خدا کی ابدی بادشاہی ا  تو اِ 

س کا خالق س کی ضرورتوں کے پیش نظر ا  ، ا  ثالثا  پچھتاوا ہو گا اور نہ مستقبل کا کوئی اندیشہ۔

س ہدایت کی پیروی کی تو ہر قسم س نے اگر اِ سے بھیجتا رہے گا،پھر ا  وقتاً فوقتاً اپنی ہدایت ا  

ِ  کی گم  س سے گریز کا رویہ اختیار کیا تو قیامت میں ابدی شقاوتراہیوں سے محفوظ رہے گا اور ا

 س کا مقدر ٹھیرے گی۔ا  

چنانچہ پروردگار نے اپنا یہ وعدہ پورا کیا اور انسانوں ہی میں سے کچھ ہستیوں کو منتخب کر 

 س میں حکمت بھی تھی اور شریعتن کے ذریعے سے اپنی یہ ہدایت بنی آدم کو پہنچائی۔ اِ کے ا  

ہر ہے کہ ہر طرح کے تغیرات سے بالا تھی،لیکن شریعت کا معاملہ یہ نہ بھی۔حکمت، ظا

تھا۔وہ ہر قوم کی ضرورتوں کے لحاظ سے اترتی رہی، یہاں تک کہ سیدنا ابراہیم علیہ السلام کی 

س کے احکام بہت حد تک ایک واضح سنت کی صورت نبوت میں پوری انسانیت کے لیے ا  

 السلام کے زمانے میں جب بنی اسرائیل کی ایک باقاعدہ اختیار کر گئے۔ سیدنا موسیٰ علیہ

حکومت قائم ہو جانے کا مرحلہ آیا تو تورات نازل ہوئی اور اجتماعی زندگی سے متعلق شریعت 

س عرصے میں حکمت کے بعض پہلو نگاہوں سے اوجھل ہوئے تو کے احکام بھی اترے۔اِ 

 ن کتابوں کے متن جب اپنی اصلگیا۔ پھر اِ نھیں نمایاں کیا زبور اور انجیل کے ذریعے سے ا  

زبان میں باقی نہیں رہے تو اللہ تعالیٰ نے محمد صلی اللہ علیہ وسلم کو اپنے آخری پیغمبر کی 

 (44میزان )‘‘حیثیت سے مبعوث کیا اور انھیں یہ قرآن دیا۔ ...یہ دین کی تاریخ ہے۔
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 ِ ِ  ’’س جملے سے ہوا ہے کہ بات کا آغاز بھی ا ِ  ‘‘تاریخ یہ ہےس دین کی ا س اور اختتام بھی ا

دین کی تاریخ کی بحث کو دین کے مآخذ کی بحث ‘‘ یہ دین کی تاریخ ہے۔’’جملے پر ہوا ہے کہ 

 ِ  س کا جواب ظاہر ہے کہ فاضل ناقد ہی دے سکتے ہیں۔تصور کرنا کیسے ممکن ہوا ہے، ا

ِ  میں کیا فرق ہے؟ تفہیم مدعا کے ‘دین کی تاریخ’ اور ‘دین کے مآخذ’ سے ایک سادہ لیے ا

 مثال سے سمجھا جا سکتا ہے۔ دیکھیے، جب ہم مطال 

م

پاکستان کے طالب علم سے یہ سوال کرتے  عہ

ِ  ؟ کیا ہے ‘ماخذ’کا  ‘پاکستان کے سیاسی نظام’ہیں کہ  ِ تو ا س کا ماخذ س کا جواب یہ ہوتا ہے کہ ا

ِ ماخوذ، اِ سی آئین سے س کے معنی یہ ہیں کہ یہ نظام اِ پاکستان ہے اور اِ آئین  سی سے سی پرمبنی، ا

 ِ ِ عبارت اورا س سے یہ سوال کرتے جب ہم ا  ، س کے برعکسسی کے حدود میں مقیدہے۔ ا

ِ  ‘تاریخ’کی  ‘پاکستان کے سیاسی نظام’ہیں کہ   ؟س میں آئین پاکستان کا کیا مقام ہےکیا ہے اور ا

 ِ ِ  س کا جواب یہ ہوتا ہے کہ آئین پاکستان نظام پاکستان کا تکمیلیتو ا س نظام کی اساس جز ہے۔ ا

ء کی جنگ میں شکست کے 1857و خود مختاری اور اپنے حقوق کے تحفظ کی وہ تمنا ہے جو آزادی 

بعد برصغیر کے مسلمانوں کے دلوں میں پیدا ہوئی تھی۔ پھر یہ تمنا دو قومی نظریے کی صورت 

ام سے الگ سمجھنا میں وجود پذیر ہوئی اور مسلمانوں نے اپنے قومی تشخص کو غیر مسلم اقو

ِ 1930شروع کیا۔ پھر  س نظریے کو ایک واضح تصور اور ایک ریاستی ء میں علامہ اقبال نے ا

پاکستان کے نام سے ایک بھر پور سیاسی  س کے بعد تحریکِخاکے کی صورت میں پیش کیا۔ اِ 

ء میں 1947پاکستان منظور ہوئی۔  ء میں قرار دادِ 1940جس کے نتیجے کے طور پر  ،تحریک چلی

 ِ س موقع پر بانی پاکستان نے دستور ساز اسمبلی سے خطاب پاکستان معرض وجود میں آیا۔ ا

 کرتے ہوئے نظام پاکستان کے خط و خال متعین کیے۔ کچھ عرصے بعد پارلیمنٹ نے قرار دادِ 

جو ،ء میں پاکستان کا آئین تشکیل پایا 1973مقاصد منظور کی اور پھر ایک تدریجی عمل کے بعد 

س کے نظام کا ماخذ ہے۔ نظام پاکستان کی تاریخ کے بارے میں کیے گئے سوال کا جواب ا  اب 
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 سن کر اگر کوئی شخص یہ کہے کہ مطال 

م

دو قومی ’یا  ‘آزادی کی تمنا’علم نے  پاکستان کے طالبِ عہ

 ’یا  ‘قرار داد پاکستان’یا  ‘نظریہ
ظ

ف

چ
 

م

س ہے تو ا   کوپاکستان کے سیاسی نظام کا ماخذ قرار دیا ‘ آبادالٰہ ی ہ

اگر کوئی شخص یہ ، س کے برعکسس کی فراست پر اظہار تعجب ہی کیاجائے گا۔ اِ کے فہم اور ا  

س کہے کہ مثال کے طور پر دو قومی نظریہ پاکستان کے سیاسی نظام کی اساس ہے تو ہر شخص ا  

 سے اتفاق کرے گا۔

 ء[2007ستمبراگست، ] 

____________
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 ‘کتاب’تصورِ 

 ڈاکٹر حافظ محمد زبیر کی تنقید کا جائزہ

- 

 

علامہ ’’ء کے شمارے میں جناب حافظ محمد زبیرکا مضمون 2006کے مئی  ‘‘الشریعہ’’ماہنامہ     

فکر غامدی ایک تحقیقی و ’’ن کی تصنیف جو اب ا  ،شائع ہواتھا‘‘جاوید احمد غامدی کا تصور کتاب

ِ  ‘‘تجزیاتی مطالعہ س مضمون میں فاضل ناقد نے یہ مقدمہ قائم کیا ہے کہ جناب کا حصہ ہے۔ ا

ہیں۔ہمارے نزدیک آسمانی صحائف کودین وشریعت کا ماخذ قرار دیتے جاوید احمد غامدی قدیم 

س کے اثبات کے لیے کوئی یہ مقدمہ صریح طور پر غلط ہے۔ غامدی صاحب کی تصانیف میں اِ 

فہم پر مبنی  س ضمن میں فاضل ناقد کے جملہ اعتراضات سر تا سر سوءِ بنیاد موجود نہیں ہے اور اِ 

کتاب کے حوالے سے بعض اصولی مباحث کی تقدیم  رِ ہیں۔ذیل میں غامدی صاحب کے تصو

 کے ساتھ فاضل ناقد کے اعتراضات کا جائزہ لیا گیاہے۔

 

 ن سے استنادقدیم صحائف کی صحت اور ا  

ِ   بحث اسِ سوال پر مبنیپہلی کے بارے میں قدیم آسمانی صحائف  ن صحائف کے ہے کہ کیا ا
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ِ اور  شدہ ہیںیا تحریف  اور لائق استناد ہیں متن محفوظ ہیں ِ بنا پر  سا ِ  سا ن قابل نہیں ہیں کہ ا

  سے رجوع کیا جائے؟

 ِ  :میں علما کے ہاں تین مختلف آرا پائی جاتی ہیں سوال کے جواب  سا

ِ  ایک راے یہ ہے کہ یہ اصلاً محفوظ ہیں اور جہاں تک تحریف کا تعلق ہے تو  ن کے متن وہ ا

  ہے۔ ن کی تعبیر و تشریح میں ہوئیمیں نہیں، بلکہ اِ 

اللہ تعالیٰ  جنھیں ،دوسری راے یہ ہے کہ اپنے متن کے لحاظ سے یہ وہ کتابیں ہی نہیں ہیں

 ِ  ن کا بیش تر حصہ یک سر تبدیل ہو چکا ہے۔ ن کے حامل پیغمبروں پر نازل کیا تھا۔اِ نے ا

 ِ ن ن میں کچھ ترمیم و اضافہ تو ضرور ہوا ہے، مگر اِ ن کے بین بین یہ ہے کہ اِ تیسری راے ا

 کا زیادہ تر حصہ اپنی اصل صورت ہی پر قائم ہے۔

ہ فا ن من مصاید الشیطان’’نے اپنی کتاب ھ (  691 –ھ  751)امام ابن قیم 
لل
  ا

  

میں  ‘‘اغاث

 تورات کے حوالے سے یہی تین آرا بیان کی ہیں۔ لکھتے ہیں:

 وقد اختلفت اقوال الناس فی التوراۃ

لۃ ام  التی بایدیھم ھل ھی مبد 

 والتحریف وقع فی التأویلالتبدیل 

دون التنزیل علیٰ ثلاثۃ اقوال 

فأفرطت طائفۃ  .طرفین ووسط

وزعمت انھا کلھا او اکثرھا مبدلۃ 

رۃ لیست التوراۃ التی انزلھا 
 
مغی

ہ تعالیٰ علیٰ موسٰی علیہ السلام
ٰ 
 الل

 وتعر ض ھٰؤلاء لتناقضھا وتکذیب

 یہود کے پاس جو تورات موجود ہے،’’

آیا وہ تبدیل شدہ ہے یا تبدیلی اور 

 س کی تعبیر و تشریح میںتحریف صرف ا  

س کے الفاظ واقع ہوئی ہے نہ کہ ا  

س بارے میں لوگوں کے ہاں میں؟ اِ 

تین اقوال پائے جاتے ہیں۔ دو قول 

انتہا پسندانہ ہیں اور ایک معتدل۔ 

چنانچہ ایک گروہ نے افراط سے کام لیا 

اور یہ دعویٰ کیا کہ تورات ساری کی 
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ز  بعضھا لبعض وغلا بعضھم فجو 

 وقابلھم .بولالاستجمار بھا من ال

طائفۃ اخرٰی من ائمۃ الحدیث 

 والفقہ والکلام فقالوا بل التبدیل

وقع فی التأویل لا فی التنزیل وھذا 

ہ محمد بن 
ٰ 
مذھب ابی عبد الل

قال فی  .اسماعیل البخاری

 ولیس .یحر فون یزیلون’’ :صحیحہ

ہ 
ٰ 
احد یزیل لفظ کتاب من کتب الل

لونہ  :تعالیٰ ولکنھم یحرفونہ یتأو 

اختیار وھذا  ‘‘.علیٰ غیر تاویلہ

شیخنا  وسمعت .الرازی فی تفسیرہ

المسألۃ بین یقول وقع النزاع فی ھذہ 

ھذا المذھب  بعض الفضلاء فاختار

ن غیرہ فأنکر علیہ فأحضر لھم 
 
ووھ

خمسۃ عشر نقلاً بہ ومن حجۃ ھولاء 

قت مشارق  ان التوراۃ قد طب 

الارض ومغاربھا وانتشرت جنوبًا 

ہ 
ٰ 
وشمالاً ولا یعلم عدد نسخھا الا الل

تعالیٰ ومن الممتنع ان یقع التواطؤ 

س کا بیش تر حصہ تبدیل شدہ ساری یا ا  

جو اللہ  ،ہے اور یہ وہ تورات نہیں ہے

م پر نازل کی تعالیٰ نے موسیٰ علیہ السلا

نھوں نے تورات میں تناقض تھی۔ ا  

س کے بیانات کے باہمی تضاد کو اور ا  

ن میں سے بعض نے تو نمایاں کیا اور ا  

س کے س حد تک غلو سے کام لیا کہ ا  اِ 

اوراق سے استنجا کرنے کو بھی جائز کہہ 

س کے مقابلے میں حدیث اور دیا۔ اِ 

فقہ اور کلام کے علما کے ایک گروہ نے 

یہ موقف اختیار کیا کہ تورات میں 

س کی تعبیروتشریح تحریف صرف ا  

س کے الفاظ میں۔ میں ہوئی ہے نہ کہ ا  

کا ھ ( 194 –ھ 256)یہ امام بخاری 

 ‘‘صحیح’’نھوں نے اپنی مذہب ہے۔ ا  

( میں 55)کتاب التوحید: ابتداء باب 

: 5اور المائدہ  46: 4کہا ہے کہ )النساء 

وْنَ ’میں وارد لفظ(  13
ُ
ف کے لیے  ‘یحَُرِ 

 کی تعبیر اختیار کی گئی ہے،  ‘یزیلون’

کوئی شخص اللہ تعالیٰ کی  حالاں کہ
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علی التبدیل والتغییر فی جمیع 

ی فی 
ٰ
تلک النسخ بحیث لا یبق

الارض نسخۃ الا مبدلۃ مغیرۃ 

والتغییر علی منھاج واحد وھذا 

 .ویشھد ببطلانہمما یحیلہ العقل 

ہ تعالیٰ لنبیہ صلی 
ٰ 
قالوا وقد قال الل

ا علی الیھود  ہ علیہ وسلم محتج 
ٰ 
الل

قل فأتوا بالتورٰۃ فاتلوھا ان  :بھا

فھذا بعض ما  ...کنتم صادقین

ت بہ ھذہ الفرقۃ طت  .احتج  وتوس 

قد زید فیھا  :طائفۃ ثالثۃ وقالوا

ر الفاظ یسیرۃ ولکن اکثرھا باقٍ 
 
وغی

زل علیہ والتبدیل فی علیٰ ما ان

 (291-2/288) .یسیر منھا جدًا

  

 

میں سے کسی کتاب کے الفاظ  کتابوں

س میں مٹا نہیں سکتا، بلکہ وہ بایں معنی ا  

س کے الفاظ و تحریف کرتے ہیں کہ ا  

کلم کے اصل مدعا اور مفہوم سے پھیر 

رازی دیتے ہیں۔ امام فخرالدین 

نے بھی اپنی تفسیر ھ( 545 –ھ 606)

( 11/187، 10/117 )مفاتیح الغیب

 ِ کو اختیار کیا ہے۔ میں  سی راےمیں ا

 –ھ 728)نے اپنے استاذ امام ابن تیمیہ 

کو یہ کہتے سنا کہ بعض فضلا ھ( 661

س مسئلے سے متعلق نزاع کے مابین اِ 

 ن میں سے ایک نے مذکورہپیدا ہوئی تو ا  

 زور کیا اور مخالف قول کو کم راے کو اختیار

س س پر اعتراض کیا گیا تو ا  قرار دیا۔ اِ 

س کے حق میں پندرہ حوالے نے اِ 

ن اہل علم کی دلیل یہ پیش کر دیے۔ ا  

ہے کہ تورات زمین کے مشرق و 

جنوب میں پھیل چکی  مغرب اور شمال و

س کے نسخوں کی صحیح تعداد ہے اور ا  

علم میں  بھی اللہ تعالیٰ کے سوا کسی کے
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 ِ ن نہیں ہے، اور یہ بات محال ہے کہ ا

س طرح بالاتفاق تمام نسخوں میں اِ 

تبدیلی واقع ہو جائے کہ روے زمین پر 

ن محرف نسخے ہی باقی رہ جائیں، اور اِ 

سب نسخوں میں تحریف بھی ایک ہی 

طریقے پر کر دی جائے۔ یہ بات عقل 

س کے کے نزدیک محال ہے اور وہ اِ 

ہی دیتی ہے۔ وہ باطل ہونے کی گوا

مزید یہ کہتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے یہود 

کے خلاف دلیل پیش کرتے ہوئے 

ن سے اپنے پیغمبر کو حکم دیا کہ آپ اِ 

کہیں کہ اگر تم سچے ہو تو لاؤ تورات کو 

(۔ 93: 3س کو پڑھو)آل عمران اور اِ 

جو  ،... بہرحال یہ وہ بعض دلائل ہیں

 س راے کے قائلین پیش کرتے ہیں۔اِ 

 ایک تیسرے گروہ نے متوازن موقف

س میں چند اختیار کیا اور کہا ہے کہ اِ 

معمولی الفاظ کا اضافہ اور تبدیلی کی گئی 

س کا بیش تر حصہ اپنی اصل ہے، لیکن اِ 

 نازل شدہ صورت پر برقرار ہے، جب
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 س کے بہت معمولی حصے میںکہ تبدیلی اِ 

 ‘‘ہوئی ہے۔

 سی تیسری راے کے قائل ہیں۔کے ساتھ اِ متعدد علماے امت بعض جزوی اختلافات 

امام ابن قیم نے اپنے اور اپنے استاذ امام ابن تیمیہ کے حوالے سے تورات کے بارے میں 

 یہی راے نقل کی ہے۔ لکھتے ہیں:

وممن اختار ھذا القول ...

الجواب ’شیخنا فی کتابہ 

ل دین الصحیح لمن  بد 

ما اتبع،  والحق أحق ...‘المسیح

بھا،    المستھینینفلا نغلو غلو  

ہ 
ٰ 
المتمسخرین بھا، بل معاذ الل

انھا باقیۃ  :ولا نقول .من ذلک

 .کالقرآن کما انزلت من کل وجہ،

ہ فا ن 
لل
  ا

  

 (2/291،295)اغاث

س )تیسرے( قول کو اختیار اِ ...’’

کرنے والوں میں ہمارے استاذ )امام 

جنھوں نے  ،ابن تیمیہ( بھی شامل ہیں

دین  الجواب الصحیح لمن بدل’’

میں یہ بات کہی ہے۔ ... اور  ‘‘المسیح

حق بات ہی سب سے بڑھ کر پیروی 

س لیے نہ ہم کرنے کے لائق ہے، اِ 

 ،ن غلو کرنے والوں کے پیچھے چلتے ہیںا  

س کا جو تورات کا درجہ گراتے اور ا  

 س طرزِ مذاق اڑاتے ہیں، بلکہ ہم اِ 

عمل سے اللہ کی پناہ مانگتے ہیں، اور نہ 

مجید کی  ہیں کہ تورات قرآنِ ہم یہ کہتے 

سی طرح موجود طرح حرف بہ حرف ا  

 ‘‘س کو نازل کیا گیا تھا۔ہے، جیسا کہ ا  

نے ایک مختلف زاویے سے یہ بیان کیا ھ( 1114-ھ 1176)شاہ ولی اللہ محدث دہلوی 
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س ہے کہ یہود اپنی کتاب تورات میں جو تحریف کرتے تھے،وہ اصل متن میں نہیں، بلکہ ا  

سی طرح وہ بعض مقاصد کے تحت اصل متن کو مخفی رکھ کر ترجمے میں کیا کرتے تھے۔ اِ کے 

ِ ا   س سے معلوم ہوتا س کی ایسی تاویلات کر دیتے تھے کہ حکم کا مدعا بالکل تبدیل ہو جاتا تھا۔ ا

 ہے کہ شاہ صاحب تورات کی فی الجملہ صحت کے قائل ہیں۔ لکھتے ہیں:

 در ترج   ـــاما در تحریف لفظی 

م

تورات و امثال آں بکاری بردند، نہ دراصل تورات.  مہ

پیش ایں فقیر اینچنیں محقق شد، وبر قولِ ابن عباس. وتحریفِ معنوی تاویلِ فاسد 

ہ زوری و انحراف از راہِ مستقیم... وکتمانِ 

ف

 ی
 سن
ی
 آں 

م

ی

ف

معی

ل آیتے برغیر 
م
خ
ت 

است، 

 یا برائے طلبِ آیات آنست کہ بعضے احکام و آیات را برائے محافظتِ جاہِ شریفی

ریاستی اخفاء مے نمودند، تا اعتقادِ مردماں نسبتِ ایشاں متلاشی نہ شود، وبترکِ عمل 

بآں آیات ملائم نہ شوند. ازاں جملہ آنست کہ رجمِ زانی در تورات مذکور ست و ایشاں 

 وجہ بجائے آں، آنرا ترک 
ِ
م
 

می
خ

 

ت

بنا براجماع احبار خود بر ترک رجم واقامت جلد و 

ے آں را می پوشیدند. و ازاں جملہ آنست کہ آیاتے را کہ کردہ بو

 

 جت
ی

ف

فض

دند، و از خوفِ 

دراں بشارتِ ہاجرہ واسماعیل علیہما السلام است بہ بعثتِ نبی درمیان اولادِ ایشاں، 

واشارت بوجود ملتے کہ درسرزمینِ حجاز شیوع تمام پیدا کند، و بسبب آں جبالِ 

اطرافِ اقالیم قصد آں موضع کنند، وآں آیات تا عرفات بہ تلبیہ مملوء گردد، و از 

تاویل می کردند کہ اخبار است بوجود ایں ملت نہ  ـــحال در تورات ثابت است 

 علینا وچوں ایں تاویلِ رکیک را ہیچ کس نمی 

 

ت ت

 

کن
  

 

مہ
خ

 

ملی

امرست ب   خذِ آں. و می گفتند 

آں وتجویز اظہار  شنید، و پیشِ ہیچ کس صحت نداشت بایک دیگر تواصی می کردند باخفاء

 (8)الفوز الکبیر فی اصول التفسیرآں بہرِ خاص و عام نمی کردند. 

 ِ  س اقتباس کے مستند اردو عربی تراجم حس ذیل ہیں:ا
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اما التحریف اللفظی؛ فانھم کانوا 

یرتکبونہ فی ترجمۃ التوراۃ 

 وأمثالھا، لا فی اصل التوراۃ، ھکذا

الحق عند الفقیر وھو قول ابن 

تحریف المعنوی، عباس، وال

تأویل فاسد یحمل الآیۃ علیٰ 

غیر معناھا بتحکم وانحراف عن 

أما کتمان  ...الصراط المستقیم

الآیات فھو أنھم کانوا یخفون 

بعض الأحکام والآیات لیحافظوا 

علیٰ جاہ شریف أو لأجل ریاسۃ 

یطلبونھا، وکانوا یحذرون أن 

یضمحل اعتقاد الناس فیھم، 

تلک ویلاموا بترک العمل ب

لک، أن رجم  .الآیات
ٰ
ومن جملۃ ذ

الزانی مذکور فی التوراۃ، وکانوا 

یترکونہ لاجماع أحبارھم علیٰ 

ترک الرجم، واقامۃ الجلد 

وتسحیم الوجہ مقامہ، ویکتمون 

ومن  .ذلک مخافۃ الفضیحۃ

لفظی تورات کے  یہودی تحریفِ’’

نہ کہ  ،ترجمہ وغیرہ میں کیا کرتے تھے

 اصل تورات میں۔ فقیر کے نزدیک ایسا

ہی محقق ہوا ہے اور ابن عباس کا بھی یہی 

 قول ہے۔ اور تحریف معنوی تاویل فاسد

مستقیم  یعنی سینہ زوری اور راہِ  ،کا نام ہے

س ا  سے انحراف کر کے کسی آیت کو 

کرنا۔ کے اصل معنی کے خلاف پر حمل 

کہ آیات کی یہ صورت تھی  ...کتمانِ 

 بعض احکام اور آیات کو کسی ذی عزت

یا کسی  اور شریف کے اعزاز کی حفاظت

ریاست کے حاصل کرنے کی غرض 

سے پوشیدہ کر دیتے تھے کہ عوام کا 

ن سے زائل نہ ہو جائے اور یہ اعتقاد ا  

سے  س پر عمل ترک کر دینےلوگ ا  

کو  ملامت نہ بن سکیں۔ مثلاً زانی نۂنشا

سنگ سار کرنے کا حکم تورات میں 

س وجہ ن لوگوں نے اِ مذکور تھا، مگر ا  

ن کے تمام علما نے رجم کو سے کہ ا  

س کی جگہ پر درے موقوف کر کے اِ 
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لون  جملۃ ذلک، أنھم کانوا یؤو 

آیات فیھا بشارۃ ھاجر 

واسماعیل علیھما الصلاۃ 

والسلام ببعثۃ نبی فی أولادھما، 

وفیھا اشارۃ بوجود ملۃ یتم 

ظھورھا وشھرتھا فی أرض الحجاز، 

وتمتلیئ بھا جبال عرفۃ من 

 التلبیۃ، ویقصدون ذلک الموضع

من أطراف الأقالیم، وھی ثابتۃ 

لونھا  فی التوراۃ الی الآن، وکانوا یؤو 

بأن ذلک إخبار بوجود ھذہ الملۃ، 

لیس فیہ أمر بالأخذ بھا، وکانوا 

یقولون ملحمۃ کتبت علینا، 

ا فلا 
ً
ولما کان ھذا التأویل رکیک

یسمعہ أحد، ولا یکاد یصح عند 

أحد، کانوا یتواصون باخفائہ، ولا 

 .یجو زون اظھارہ لکل عام وخاص

 (13،15)الفوز الکبیر فی اصول التفسیر

مارنا اور منہ کالا کر دینا تجویز کر رکھا تھا، 

 ِ س حکم کو ترک کر دیا اور رسوائی کے ا

س کو چھپا لیا تھا۔ یا مثلاً جن ف سے اِ خو

آیتوں میں حضرت ہاجرہ و اسمٰعیل علیہما 

ن کی السلام کو بشارت دی گئی ہے کہ ا  

اولاد میں ایک نبی مبعوث ہو گا اور جن 

میں اشارہ ہے ایک ایسے مذہب کی 

 جانب جو سرزمین حجاز میں کامل اشاعت

 س کے سبب سے عرفاتپائے گا۔ اور ا  

کی پہاڑیاں صداے لبیک سے گونج 

اٹھیں گی اور تمام اقلیموں کے لوگ 

 ،س مقام کی زیارت کا قصد کریں گےا  

 باوجودیکہ یہ آیتیں تورات میں اب تک

 ِ ن کی یہ تاویل موجود ہیں۔ یہودی ا

س مذہب کے کرتے تھے کہ یہ تو فقط ا  

س کے اتباع آنے کی خبر دی گئی ہے، ا  

ن کے مقولہ ا   کا امر کہاں ہے۔ اور یہ

۔ ‘ملحمۃ کتبت علینا’زبان زد تھا: 

س رکیک تاویل کو کوئی نہ لیکن چونکہ اِ 

سنتا تھا اور نہ کسی کے نزدیک یہ صحیح 
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 ِ  س لیے وہ آپس میں ایک دوسرےتھی، ا

 ِ س راز کے اخفا کی وصیت کرتے اور کو ا

س کا اظہار نہ ہر کس و ناکس کے روبرو اِ 

 ‘‘کرتے تھے۔

 بیان کرتے ہیں:مولانا مودودی 

موسیٰ علیہ السلام کے اندر بکھرے ہوئے  ن منتشر اجزاکا نام ہے، جو سیرتِ تورات ا  ’’

نھی کی وہ تصدیق کرتا ہے اور کہتا ہے، اور ا   ‘‘تورات’’نھی منتشر اجزا کو ہیں۔ ...قرآن ا  

ِ  ن کا مقابلہ کیا جاتا ہے، تون اجزا کو جمع کرکے جب قرآن سے ا  حقیقت یہ ہے کہ ا   س بجز ا

کے کہ بعض مقامات پر جزوی احکام میں اختلاف ہے، اصولی تعلیمات میں دونوں کتابوں 

کے درمیان یک سرموفرق نہیں پایا جاتا۔ آج بھی ایک ناظر صریح طور پر محسوس کر سکتا 

 ہے کہ یہ دونوں چشمے ایک ہی منبع سے نکلے ہوئے ہیں۔

خطبات اور اقوال کا، جو مسیح علیہ السلام نے ن الہامی ا   ،سی طرح انجیل دراصل نام ہےاِ 

نھی اجزا نبی ارشاد فرمائے۔ ... قرآن اِ  اپنی زندگی کے آخری ڈھائی تین برس میں بحیثیتِ 

 ن بکھرےنھی کی وہ تصدیق کرتا ہے۔ آج کوئی شخص اِ کہتا ہے اور اِ  ‘‘انجیل’’کے مجموعے کو 

 ِ کے دیکھے تو وہ دونوں میں بہت ہی کم ن کا مقابلہ کرہوئے اجزا کو مرتب کرکے قرآن سے ا

ی ا نہ غوروتامل کے بعد 
عض

 

مت

فرق پائے گا اور جو تھوڑا بہت فرق محسوس ہو گا، وہ بھی غیر 

 (1/232)تفہیم القرآن  ‘‘بآسانی حل کیا جا سکے گا۔

ِ  ،کم و بیش یہی موقف ہے ن س ضمن میں جناب جاوید احمد غامدی نے اختیار کیا ہے۔ ا  جو ا

جواپنے اپنے زمانوں میں انسانوں کی ہدایت  ،قدیم آسمانی کتابیں اللہ کی کتابیں ہیںکے نزدیک 

ِ  جو قرآن مجید کا ہے۔ چنانچہ قرآنِ  ،ن کا سرچشمہ وہی ہےکے لیے نازل کی گئی تھیں۔ اِ  ن مجید ا
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 ِ ی ا ت کی بنا پر بالاجمال ایمان لانے کا مطالبہ کرتا ہے۔ ا
عض

 

ی
ن کے مختلف حاملین نے مذہبی 

ِ پراگرچہ اِ  س کے باوجود ن کے بعض اجزا ضائع کر دیے ہیں اور بعض میں تحریف کر دی ہے، ا

ِ اِ  س ن میں الہامی شان نمایاں طور پر نظر آتی ہے اور الہامی لٹریچر کے اسالیب کو جاننے والے ا

ِ  بہ خوبی سے  ن صحائف کے بارے میں یہ آگاہ ہو سکتے ہیں۔ جناب جاوید احمد غامدی نے ا

 عنوان بیان کیا ہے۔ لکھتے ہیں: کے زیرِ ‘‘کتابوں پر ایمان’’میں  ‘‘میزان’’اپنی تالیف  موقف

 اسِ وقت جو مجموع’’

م

صحائف بائیبل کے نام سے موجود ہے، ا س سے بظاہر یہی معلوم  ہ

ہوتا ہے کہ یہ کتابیں کسی نہ کسی صورت میں تمام پیغمبروں کو دی گئیں۔ قرآن جس طرح 

سی طرح صحف ابراہیم کا ذکر بھی کرتا ہے۔ذکر کرتا ہے، ا  تورات و انجیل کا 

1

 تائید کیاسِ  

 کی خدا کتابیں سب یہ ہیں۔ ہوئی نقل اوپر جو ہے ہوتی بھی سے آیتوں ا ن کی حدید و بقرہ

 ... ہے۔ کرتا مطالبہ کا ایمان پر انِ بالاجمال قرآن کے تفریق کسی بغیر چنانچہ ہیں۔ کتابیں

علیہ السلام پر نازل ہوئی۔ اسِے بالعموم ا ن پانچ صحیفوں پر مشتمل ...)تورات( موسیٰ 

 
م

ف

ج
 سمجھا جاتا ہے جو بائیبل کی ابتدا میں درج ہیں اور جنھیں 

م

( Pentateuchموسوی ) سہ

کہتے ہیں۔ یعنی پیدایش، خروج، احبار، گنتی اور تثنیہ۔ انِ صحیفوں کا تدبر کے ساتھ مطالعہ 

 ہے کہ پہلے چار صحیفوں میں یہ تاریخی بیانات کے ساتھ اپنے کیا جائے تو صاف واضح ہو جاتا

نزول کی ترتیب سے نقل ہوئی ہے اور تثنیہ میں اسِے بالکل ا سی طرح ایک کتاب کی 

صورت میں مرتب کر دیا گیا ہے، جس طرح قرآن کو مرتب کیا گیا ہے۔ اپنی موجودہ 

 مرتب کی گئی۔ تاہم سیدنا مسیح علیہ صورت میں غالباً یہ پانچویں صدی قبل مسیح میں کسی وقت

السلام نے جس طرح اسِ کا ذکر کیا ہے، ا س کی بنا پر کہا جا سکتا ہے کہ ا ن کی تصویب بھی 

 اسِ کو کسی حد تک حاصل ہے۔ ...

                                                           

1

 ۔19: 87الاعلیٰ 



  ––––‘کتاب’رِ تصو –––– 

  ––––259 تنقیدات –––– 

انبیا علیہم السلام کے ذریعے سے اللہ تعالیٰ کی جو ہدایت بنی آدم کو ملی ہے، ا س کے دو حصے 

وسرے حکمت۔ تورات میں زیادہ تر قانون بیان ہوا ہے اور اسِ کا نام ہیں: ایک قانون، د

 اِسْرَآءِ یلَْ ’بھی اسِی رعایت سے رکھا گیا ہے۔ قرآن اسِے 
ْۤ
بَنیِْ

 
ِ ‘ھُدًی ل

2

 کے اسرائیل بنی)  

لِ  ’ اور( ہدایت لیے
ُ
ک
 
ِ صِیْلاً ل

ْ
ف
َ
یْ ءٍ  ت

َ
 میں اسِ کہ ہے بتاتا وہ ہے۔ کہتا( تفصیل کی چیز ہر) 3‘ ش

اللہ کا حکم ہے،

4

ہدایت اور روشنی ہے، 

5

لوگوں کے لیے رحمت ہے۔ 

6

اسِ میں شبہ نہیں کہ  

وہ اسِ میں یہود کی تحریفات کا ذکر کرتا ہے،

7

لیکن اس کے ساتھ یہ بھی حقیقت ہے کہ اسِ  

رسالت کے یہود و نصاریٰ کے پاس تھی، قرآن فی الجملہ  نۂ( زماversionکی جو روایت )

 کرتا ہے۔ا س کی تصدیق 

...)زبور( ا س کتاب کا نام ہے جو داؤد علیہ السلام پر نازل ہوئی۔ اپنے مضمون کے لحاظ 

 ٰ
ہ 
ل

  صحائف میں سے یہ نغمات ا

م

ی کا مجموعہ ہے جنھیں مزامیر کہا جاتا ہے۔ بائیبل کے مجموعہ

مزامیر ہیں۔  150دیوان اور  5زبور کے نام سے جو کتاب اسِ وقت شامل ہے، ا س میں 

 پر مزامیر جن مگر ہیں، گئے ہو ملط خلط میں ا س اگرچہ بھی مزامیر کے لوگوں دوسرے

 ذوق صاحب ہر شان کی کلام الہامی میں ا ن ہیں، کے السلام علیہ داؤد کہ ہے گئی کی صراحت

  ایک بھی یہ طرح کی انجیل ہے۔ سکتا کر محسوس

م

ت فہ
ج
ض

 ایک کردہ نازل کی خدا اور ہے حکمت 

                                                           

2

 ۔2: 17بنی اسرائیل 

3

 ۔154: 6الانعام 

4

 ۔43: 5المائدہ  

5

 ۔44: 5المائدہ  

6

 ۔154: 7الاعراف   

7

 ۔13: 5المائدہ  
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  تصدیق کرتا ہے۔کی اسِ قرآن سے حیثیت کی کتاب

...)انجیل( مسیح علیہ السلام پر نازل ہوئی۔ ا ن کی بعثت کے مقاصد میں سے ایک بڑا 

مقصد آخری نبوت کی بشارت تھی۔ انجیل کے معنی بشارت کے ہیں اور یہ نام اسِی رعایت 

 سے رکھا گیا ہے۔ الہامی کتابوں کے عام طریقے کے مطابق یہ بھی دعوت و انذار کی

ضرورتوں کے لحاظ سے وقتاً فوقتاً نازل ہوتی رہی۔ اسِ سے پہلے کہ اسِے ایک کتاب کی 

صورت میں مرتب کر کے محفوظ کیا جاتا، سیدنا مسیح علیہ السلام کو ا ن کی قوم کی سرکشی کے 

باعث دنیا سے اٹھا لیا گیا۔ لہٰذا یہ کوئی مرتب کتاب نہیں، بلکہ منتشر خطبات تھے جو زبانی 

یتوں اور تحریری یادداشتوں کے ذریعے سے لوگوں تک پہنچے۔ مسیح علیہ السلام کی سیرت پر روا

 ایک مدت کے بعد بعض لوگوں نے رسائل لکھنا شروع کیے تو ا ن میں یہ خطبات حس موقع

درج کر دیے گئے۔ یہی رسائل ہیں جنھیں اب انجیل کہا جاتا ہے۔ مسیحیت کے ابتدائی 

 (Damasusء میں پوپ دماسس )382بڑی تعداد میں موجود تھیں۔ زمانے میں یہ اناجیل 

کے ماتحت ایک مجلس میں کلیسا کے مذہبی پیشواؤں نے ا ن میں سے چار منتخب کر کے باقی 

  ( قرار دے دیا۔ بائیبل کے مجموApocryphalنھیں غیر موثق )ترک کر دیں اور ا  

م

 عہ

 کے نام سے شامل ہیں۔ یہ ابتدا ہی سے صحائف میں یہ متی، مرقس، لوقا اور یوحنا کی اناجیل

( تھی Aramaicکہ مسیح علیہ السلام کی زبان آرامی ) یونانی زبان میں لکھی گئی تھیں، جب

اور ا نھوں نے اپنے مواعظ اسِی زبان میں ارشاد فرمائے تھے۔ انِ کے لکھنے والے بھی مسیح 

 ِ ء 70ن میں سے کوئی انجیل بھی علیہ السلام کے بعد ا ن کے مذہب میں داخل ہوئے، لہٰذا ا

 غالباً بعد صدی ایک کے السلام علیہ مسیح تو یوحنا انجیل اور ہے، نہیں ہوئی لکھی کی پہلےسے 

س شہر کے کوچک ایشیاے

س
ف

 جو کے مسیح سیدنا باوجود کے اسِ ہے۔ گئی لکھی وقت کسی میں ا

 کہ ہے نمایاں ایسی شان الہامی کی ا ن ہیں، درج میں انِ تمثیلیں اور ارشادات خطبات،

 سکتا جا کہا چنانچہ سکتا۔ کر نہیں انکار کا ا ن شخص کوئی واقف سے اسالیب کے لٹریچر الہامی
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قرآن جس انجیل پر ایمان لانے کامطالبہ کرتا ہے، ا س کا ایک بڑا حصہ سیرت کی  کہ ہے

 (155) ‘‘انِ کتابوں میں محفوظ ہے۔

ذیل  حسِ بحث موضوع کے بارے میں بالا اقتباس سے زیرِ غامدی صاحب کے درجِ 

 باتیں معلوم ہوتی ہیں:

1 ِ ن پر ایمان کا مطالبہ ۔ تورات، زبور اور انجیل خدا کی کتابیں ہیں اور قرآن بالاجمال ا

 کرتا ہے۔

2 ِ  ن میں تحریف ہوئی ہے۔۔ا

3 ِ ِ ۔ ا  ن میں الہامی شان نمایاں طور پر نظر آتی ہے۔س کے باوجود ا

ن کا ایک بڑا یہ کہا جا سکتا ہے کہ قرآن نے جن صحائف پر ایمان کا مطالبہ کیا ہے، ا  ۔4

 حصہ محفوظ ہے۔

 

 دین کے اخذ و استنباط میں قدیم صحائف کی حیثیت

 ِ سماوی جن پر  س سوال پر مبنی ہے کہ یہ صحفِقدیم صحائف کے بارے میں دوسری بحث ا

  نھیں دین کے مآخذ کی حیثیت بھی حاصل ہے؟اِ قرآن نے ایمان لانے کا مطالبہ کیاہے، کیا 

 ِ س کا جواب نفی میں دیا ہے۔ جناب جاوید احمد غامدی کا موقف بھی یہی علماے امت نے ا

ن کا ن صحائف کو دین کے مآخذ کی حیثیت ہر گزحاصل نہیں ہے۔ ا  ن کے نزدیک اِ ہے۔ا  

ن سے اقدس کو حاصل ہے اور ا   موقف یہ ہے کہ یہ حیثیت فقط نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ 

 ارض پر 
 
امت کو یہ دین دو صورتوں میں ملا ہے: ایک قرآن اور دوسرے سنت۔ چنانچہ کرہ

 ِ ن کے علاوہ کسی اور چیز کو دین کا ماخذ قرار یہی دو چیزیں ہیں جن سے دین اخذ کیا جا سکتا ہے۔ ا
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 نھوں نے بیان کیا ہے:نہیں دیا جا سکتا۔ ا  

والا صفات ہے۔ یہ  خذ اس زمین پر اب محمد صلی اللہ علیہ وسلم ہی کی ذاتِ دین کا تنہا ما’’

صرف انھی کی ہستی ہے کہ جس سے قیامت تک بنی آدم کو ان کے پروردگار کی ہدایت 

میسر ہو سکتی اور یہ صرف انھی کا مقام ہے کہ اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے وہ 

 ہتی دنیا تک دین حق قرار پائے:جس چیز کو دین قرار دیں، وہی اب ر

ا 
ً
نَ رَسُولْ  

 
ی مِ 

ُ
ا
ْ
 فیِ ال

َ
ذِیْ بعََث

َ  
ھُوَ ال

یْھِمْ 
 
ِ یْھِمْ اٰیٰتِہ  وَیزَُک

َ
وْا عَل

ُ
ھُمْ یتَْل

ْ
ن مِ 

 
َ
مَۃ

ْ
حِک

ْ
بَ وَال

ٰ
کِت

ْ
مھُُمُ ال

 
عَلِ

ُ
  .وَی

 (2: 62)الجمعہ 

ایک  ا سی نے امیوں کے اندر ’’

جو  رسول ا نھی میں سے اٹھایا ہے

کی آیتیں ا نھیں سناتا اور ا ن ا س 

ہے، اور اسِ کے  کا تزکیہ کرتا

لیے ا نھیں قانون اور حکمت کی 

 ‘‘۔ہے تعلیم دیتا

س کے ماخذ کی سے تعبیر کیا جاتا ہے۔اِ  ‘‘اسلام’’یہی قانون و حکمت وہ دین حق ہے جسے 

کے صحابہ  س طرح کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے یہ دین آپتفصیل ہم اِ 

 کے اجماع اور قولی و عملی تواتر سے منتقل ہوا اور دو صورتوں میں ہم تک پہنچا ہے :

 ۔ قرآن مجید 1

 (13میزان ) ‘‘۔سنت۔2

 

 س کا دائرہعلوم اسلامی میں قدیم صحائف کی ضرورت اور اہمیت اور ا  

ِ  قدیم صحائف کے بارے میں کی دین  ن صحائف کو مآخذِتیسری بحث یہ ہے کہ اگر ا

 ِ ن کی کوئی ضرورت اور اہمیت حیثیت حاصل نہیں ہے تو پھر علوم اسلامی کے حوالے سے کیا ا
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 ِ  ن سے اخذ و استفادے کا کیا دائرہ ہے؟مسلم ہے اور اگر ہے تو ا

  ِ س باب میں جناب جاوید احمد غامدی کا موقف یہ ہے کہ فہم قرآن کے ایک ذریعے کی ا

ن کے نزدیک س کی وجہ یہ ہے کہ ا   غیرمعمولی ہے۔اِ حیثیت سے قدیم آسمانی کتابوں کی اہمیت

ن بنیادی مجید دین کی پہلی نہیں، بلکہ آخری کتاب ہے اور تاریخی اعتبار سے دین کا آغاز ا   قرآنِ 

اول سے انسان کی فطرت میں ودیعت کر رکھے ہیں۔  جو اللہ تعالیٰ نے روزِ  ،حقائق سے ہوتا ہے

 ِ جو وقتاً فوقتاً انبیا کی سنت کی حیثیت سے جاری ہوئے اور بالآخر  ،س کے بعد وہ شرعی احکام ہیںا

ابراہیمی کے عنوان سے بالکل متعین ہو گئے۔ پھر تورات، زبور اور انجیل کی صورت میں  سنتِ

جن میں ضرورت کے لحاظ سے شریعت اور حکمت کے مختلف پہلوؤں کو  ،آسمانی کتابیں ہیں

 صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ہوئی ہے اور قرآن مجید نازل ہوا س کے بعد نبینمایاں کیا گیا ہے۔ اِ 

 ِ سماوی  فہم قرآن کے ایک معاون ذریعے کی حیثیت سے سابقہ کتِ س تناظر میںہے۔ چنانچہ ا

 ِ  نھوں نے لکھا ہے:س سے کسی صورت انکار نہیں کیا جا سکتا۔ ا  کی اہمیت مسلم ہے۔ ا

’’ ِ ِ ا کا ایک حصہ اگرچہ ضائع کر دیا ہے اور ان  نن )صحائف( کے بدقسمت حاملین نے ا

 ِ س کے باوجود اللہ کی نازل کردہ حکمت اور میں بہت کچھ تحریفات بھی کر دی ہیں،لیکن ا

ن میں دیکھ لیا جا شریعت کا ایک بڑا خزانہ اللہ تعالیٰ کے خاص اسالیب بیان میں اب بھی اِ 

ن کے حوالے دیے ہیں،  اِ س نے جگہ جگہسکتا ہے۔ قرآن کے طالب علم جانتے ہیں کہ ا  

 ن کی طرف بالاجمال اشارے کیے ہیں اورن میں بیان ہوئی ہیں، ا  نبیوں کی جو سرگذشتیں اِ 

 ِ ن کی پیش کردہ تاریخ پر تنقید کی ہے، اہل ن میں یہودونصاریٰ کی تحریفات کی تردید اور ا  ا

ف اعلان کرتا ہے کہ نھی صحائف پر مبنی ہے اور وہ صاکتاب پر قرآن کا سارا اتمام حجت اِ 

ِ ا    (47میزان )‘‘ن صحیفوں کا ہے۔س کا سرچشمہ وہی ہے جو ا

تاہم، غامدی صاحب کے نزدیک فہم قرآن کے ایک معاون ذریعے کی حیثیت سے بھی 
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 ِ ن صحائف سے اخذواستفادے کا دائرہ یہود و نصاریٰ کی تاریخ، انبیاے بنی اسرائیل کی ا

 ِ ن کا اصرار ہے موضوعات تک محدود ہے۔ چنانچہ ا  س طرح کے دوسرے سرگذشتوں اور ا

ن مقامات کی شرح و تفسیر کے لیے جن میں بنی اسرائیل کے انبیا کی مجید کے ا   کہ قرآنِ 

سرگذشتیں بیان ہوئی ہیں یا یہود و نصاریٰ کی تاریخ کے بعض واقعات کی طرف اشارہ کیا گیاہے، 

کے عنوان سے تفسیر کی کتابوں میں نقل ‘سرائیلیاتا’ جو ،ن روایتوں کو بنیاد نہیں بنانا چاہیےا  

ِ  ہوئی ہیں۔  جو بہرحال اسرائیلیات ،ن کے بجاے قدیم صحائف ہی کی طرف رجوع کرنا چاہیےا

 سے زیادہ مستند ہیں۔ وہ لکھتے ہیں:

الہامی لٹریچر کے خاص اسالیب،یہود و نصاریٰ کی تاریخ، انبیاے بنی اسرائیل کی ...’’

طرح کے دوسرے موضوعات سے متعلق قرآن کے اسالیب و  سسرگذشتوں اور اِ 

 س کے اجمال کی تفصیل کے لیے قدیم صحیفے ہی اصل ماخذ ہوں گے۔اشارات کو سمجھنے اور ا  

س باب میں جو روایتیں تفسیر کی کتابوں نھی پر رکھی جائے گی۔ اِ بحث و تنقید کی ساری بنیاد ا  

نھیں ہرگز قابل التفات نہ سمجھا باتوں پر مبنی ہیں، ا   میں نقل ہوئی ہیں اور زیادہ تر سنی سنائی

جائے گا۔ ان موضوعات پر جو روشنی قدیم صحیفوں سے حاصل ہوتی ہے اور قرآن کے 

ن میں بیان کردہ کسی چیز سے متعلق ن کی تفصیلات کو قبول کرتے یا ا  الفاظ جس طرح ا  

گز نہیں ہو سکتیں جن سے نہ س کا بدل یہ روایتیں ہراصل حقائق کو واضح کرتے ہیں، ا  

قرآن کے کسی طالب علم کے دل میں کوئی اطمینان پیدا ہوتا ہے اور نہ اہل کتاب ہی پر وہ 

  (48میزان )‘‘کسی پہلو سے حجت قرار پا سکتی ہیں۔

 

 قدیم صحائف سے اخذ و استفادے کا بنیادی اصول

اللہ تصور  بالا مباحث سے واضح ہے کہ غامدی صاحب قدیم صحائف کو من جانبِ درجِ 
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 ِ ن کے ن میں جزوی طور پر تحریف اور ترمیم و اضافہ کے قائل ہیں،تاہم ا  کرتے ہیں۔ وہ ا

ن مقامات کی شرح و تفسیر میں، جن میں بنی اسرائیل کی تاریخ کا کوئی پہلو نزدیک قرآن کے ا  

ِ بیان ہوا ہے، اصل ما نھی صحائف کو حاصل ہے۔ خذ کی حیثیت اسرائیلیات کو نہیں، بلکہ ا

ِ ن کی راے کے مطابق خاص اِ چنانچہ ا   ن س ضمن میں اگر قرآن کے کسی اجمال کی تفصیل ا

 ِ  س سے پوری طرح استفادہ کیا جا سکتا ہے۔صحائف سے معلوم ہوتی ہے تو ا

جناب  ؟مجید کی روشنی میں ہو گا قرآنِ اب سوال یہ ہے کہ یہ اخذ و استفادہ کیا مجرد ہو گایا 

مجید کی روشنی میں ہوگا۔ قرآن کی  س کاجواب یہ دیتے ہیں کہ لازماً قرآنِ جاوید احمد غامدی اِ 

ِ کوئی آیت یا ا   س س کا عرف اگر قدیم صحائف کے کسی جز کو قبول کرنے سے انکار کرے گا تو ا

ِ سے ہرگز اعتنا نہیں برتا جائے گا۔ا   مجید حق و باطل  کا سبب یہ ہے کہ قرآنِ  سن کے نزدیک ا

 ’سے کے لیے میزان اور فرقان ہے اور تمام آسمانی صحیفوں پر اِ 

ف

ن

 م
مہ ی

یعنی محافظ اور نگران ، ‘

 نھوں نے لکھا ہے:کی حیثیت حاصل ہے۔ ا  

وحی پر  اور تمام سلسلۂ‘ فرقان’اور ‘ میزان’س زمین پر حق و باطل کے لیے قرآن مجید اِ ’’

 ’ایک 

ف

ن

 م
مہ ی

 کی حیثیت سے نازل ہوا ہے: ‘
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 (17: 42)الشوریٰ .وَال

اللہ ہی ہے جس نے اپنی یہ ’’

کتاب قول فیصل کے ساتھ اتاری 

ہے اور )اسِ طرح حق و باطل کو 

الگ الگ کرنے کے لیے( اپنی 

 ‘‘  میزان نازل کر دی ہے۔

انَ  ’اس آیت میں 
َ
ز
ْ
مِی

ْ
انَ  ’تفسیر کے لیے ہے۔اس طرح  ‘و’سے پہلے  ‘ وَال

َ
ز
ْ
مِی

ْ
 ‘ وَال

بَ  ’درحقیقت یہاں 
ٰ
کِت

ْ
ہی کا بیان ہے۔ آیت کا مدعا یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے حق و باطل  ‘ ال
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س لیے اتارا ہے کہ ہر شخص کے لیے قرآن اتارا ہے جو دراصل ایک میزان عدل ہے اور اِ 

س سکے کہ کیا چیز حق ہے اور کیا باطل۔ چنانچہ تولنے کے لیے یہی ہے۔ اِ س پر تول کر دیکھ اِ 

 دنیا میں کوئی چیز ایسی نہیں ہے جس پر اسے تولا جا سکے۔ 

انَ عَلیٰ 
َ
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َ  
ز
َ
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 (1: 25)الفرقان 

بہت بزرگ، بہت فیض رساں  ’’

ہے وہ ذات جس نے اپنے بندے پر 

اتارا ہے، اسِ لیے کہ وہ  یہ فرقان

اہل عالم کے لیے خبردار کرنے 

 ‘‘۔ ہووالا

انَ  ’یہ 
َ
رْق

ُ
ف
ْ
ِ  ‘ ال سی مفہوم میں ہے۔ یعنی ایک ایسی کتاب جو حق و باطل میں امتیاز کے بھی ا

لیے حجت قاطع ہے۔ یہاں بھی وہی حقیقت بیان کرنا پیش نظر ہے کہ ہر معاملے میں یہی 

س گی۔ اِ کتاب قول فیصل اور یہی صحیفہ معیار ہے۔ تمام اختلافات میں یہی مرجع قرار پائے 

قائم ہو  سی کی حکومت علم و ہدایت کے قلم رو میں ہر جگہ اِ پر کوئی چیز حاکم نہیں ہو سکتی، بلکہ

 س پر کسی چیز کو مقدم نہ ٹھیرائے:گی اور ہر شخص پابند ہے کہ اِ 

 ،
 

حَقِ
ْ
بَ بِال

ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
یْک

َ
آ اِل

َ
ن
ْ
زَل

ْ
ن
َ
وَا

بِ، 
ٰ
کِت

ْ
نَ یدََیْہِ مِنَ ال

ْ
ماَ بیَ

 
ِ ا ل

ً
ق مُصَدِ 

 
َ
مْ بیَْن

ُ
احْک

َ
یْہِ، ف

َ
ا عَل

ً
ھُمْ بِمَآ وَ مُھَیْمِن

ا 
َ ھْوآَءَ ھُمْ عَم 

َ
 ا
ْ
بِع

َ  
ت
َ
ہُ، وَ لاَ ت

ٰ 
زَلَ الل

ْ
ن
َ
ا

 
 

حَقِ
ْ
 مِنَ ال

َ
 (48: 5)المائدہ .جَآءَ ک

 ہم نے، )اے پیغمبر(، پھر’’

ھا ری طرف یہ کتاب نازل کی 

م

 

ت

ہے، قول فیصل کے ساتھ اور ا س 

کتاب کی تصدیق میں جو اسِ سے 

اور ا س کی نگہبان  پہلے موجود ہے

کر۔ اسِ لیے تم انِ کا فیصلہ ا س  بنا

قانون کے مطابق کرو جو اللہ نے 

ھا رے پاس 

م

 

ت

اتارا ہے اور جو حق 
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اب انِ  آچکا ہے، ا س سے ہٹ کر

 ‘‘۔کی خواہشوں کی پیروی نہ کرو

 ِ سے  ‘ھیمن فلان علی کذا’استعمال ہوا ہے۔یہ  ‘نمِ یْ ھَ مُ ’سی مفہوم کے لیے لفظ یہاں ا

 بنا ہوا اسم صفت ہے جو محافظ اور نگران کے معنی میں آتا ہے۔ آیت میں قرآن مجید کو پچھلے

ِ  ‘نمِ یْ ھَ مُ ’صحیفوں پر   س کے معنی قرار دیا گیا ہے۔ ا
ِ
 کا اصل قابل اعتماد الٰہی یہ ہیں کہ کتاب

نسخہ یہ قرآن مجید ہی ہے۔ چنانچہ دوسرے صحیفوں کے متن جب گم کر دیے گئے اور ان 

ن کے حق و باطل میں امتیاز کے لیے کے تراجم میں بھی بہت کچھ تحریفات کر دی گئی ہیں تو ا  

س پر کھری وہ کھری ہے اور جو اِ س پر کھری ثابت ہو گی، یہی کسوٹی اور معیار ہے۔جو بات اِ 

 (24میزان )‘‘کھوٹی ہے جسے لازماً رد ہو جانا چاہیے۔ ثابت نہ ہو سکے، وہ یقیناً

مجید کی یہ حاکمیت صرف قدیم صحائف ہی پرنہیں، بلکہ  غامدی صاحب کے نزدیک قرآنِ 

 ِ ِ ہر قسم کے دینی لٹریچر اور ہر سطح کی دینی شخصیت پر قائم ہے اور ا ن میں سے س کے خلاف ا

 میں لکھتے ہیں: ‘‘اصول و مبادی’’کسی کی بھی کوئی بات قبول نہیں کی جا سکتی۔ 

قرآن سے باہر کوئی وحی خفی یا جلی، یہاں تک کہ خدا کا وہ پیغمبر بھی جس پر یہ نازل ...’’

س میں کوئی ترمیم و تغیر نہیں کر سکتا۔ دین س کے کسی حکم کی تحدید و تخصیص یا اِ ہوا ہے، اِ 

س کی آیات بینات ہی کی روشنی میں ہو گا۔ ایمان و عقیدہ میں ہر چیز کے ردو قبول کا فیصلہ اِ 

سی پر ختم کر دی جائے گی۔ ہر وحی، ہر الہام، ہر القا، ہر س سے شروع ہو گی اور اِ کی ہر بحث اِ 

 س کے بارے میں یہ حقیقت تسلیمس کے تابع قرار دیا جائے گا اور اِ تحقیق اور ہر راے کو اِ 

 ِ س کی جائے گی کہ بوحنیفہ و شافعی، بخاری و مسلم، اشعری و ماتریدی اور جنید و شبلی، سب پر ا

ن میں سے کسی کی کوئی چیز بھی قبول نہیں کی جا س کے خلاف اِ کی حکومت قائم ہے اور اِ 

 (25میزان )‘‘سکتی۔
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 ِ  قدیم س تفصیل سے یہ بات پوری طرح ثابت ہو جاتی ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیکا

دین کی حیثیت ہر گزحاصل نہیں ہے۔ البتہ فہم قرآن کی شرح وو ضاحت  صحائف کو مآخذِ

 ِ ِ ،ن کی اہمیت کو بہرحال کے لیے ایک معاون ذریعے کے طور پروہ ا س تسلیم کرتے ہیں، تاہم ا

کے ملحوظ رکھنے کو لازم قرار  ن سے اخذ و استفادہ کرتے ہوئے دو چیزوںاہمیت کے باوجود وہ اِ 

ِ د س کے متعلقات تک محدود س کا دائرہ اصلاً یہود و نصاریٰ کی تاریخ اور ا  یتے ہیں: ایک یہ کہ ا

سی بات کو ن کی ہر بات کو قرآن کی میزان میں تولا جائے اور صرف ا  رہے اور دوسری یہ کہ اِ 

جسے قرآن قبول کرنے کی اجازت دے۔جہاں تک ایمانیات اور شریعت کے  ،قبول کیا جائے

ِ کا تعلق ہے تو ا  مباحث  س ضمن میں اخذ و استنباط کا تمام تر انحصار اصلاً ن کی راے یہ ہے کہ ا

 قرآن وسنت پر کرنا چاہیے۔

 

 اعتراضات کا جائزہ

 

کا اقتباس نقل کر کے یہ تسلیم کیا ہے  ‘‘اصول و مبادی’’فاضل ناقد نے اپنے مضمون میں 

نھوں نے کہ غامدی صاحب احکام و عقائد کے لیے قدیم صحائف کو مآخذ قرار نہیں دیتے۔ ا  

 لکھا ہے:

قرآن کے اصول بیان کرتے ہوئے لکھتے  میں ایک جگہ تدبرِ ‘میزان’غامدی صاحب ’’

 ہیں:

 کی تاریخ،انبیاے بنی اسرائیل سوم یہ کہ الہامی لٹریچر کے خاص اسالیب،یہود و نصاریٰ ’’

کی سرگزشتوں اور اس طرح کے دوسرے موضوعات سے متعلق قرآن کے اسالیب و 

 ‘‘اشارات کو سمجھنے اور اس کے اجمال کی تفصیل کے لیے قدیم صحیفے ہی اصل ماخذ ہوں گے۔
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اس عبارت سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک قدیم صحائف کویہود و 

کے اخبار و واقعات اور قصص وتاریخ سے متعلقہ قرآنی آیات کو سمجھنے کے لیے نصاریٰ 

 ، طبع اول(69)فکر غامدی ‘‘مآخذ بنایا جائے گا نہ کہ احکام و عقائد کے لیے۔

 ِ نظر قائم کیا  س کے بالکل برعکس یہ نقطۂفاضل ناقد نے یہ بات تسلیم کرنے کے باوجودا

 سماویہ کو دین اور شریعت کا ماخذ قرار دیتے ہیں۔لکھتے ہیں: ہے کہ غامدی صاحب کتِ

ان کے مآخذ دین میں منسوخ شدہ آسمانی کتابیں تورات و انجیل وغیرہم بھی شامل ہیں۔ ’’

قانون  ان کے نزدیک سابقہ شرائع کے اکثر و بیشتر احکامات اب بھی دین اسلام میں ...

 ، طبع اول(59-60مدی)فکر غا ‘‘سازی کا ایک بہت بڑا ماخذ ہیں۔

ِ  زیرِ س مقدمے پر مشتمل ہیں نظر مضمون میں فاضل ناقد کے اعتراضات بنیادی طور پرا

ِ  کہ غامدی صاحب بائیبل کو مآخذِ س سے بھی دین میں شمار کرتے اور قرآن وسنت کی طرح ا

س مقدمے کے حوالے سے فاضل ناقد نے جو دین و شریعت کے احکام اخذ کرتے ہیں۔اِ 

ِ دلائل پیش  ن نکات پر مبنی ہیں: کیے ہیں، وہ ا

 سے مراد تمام کت سماویہ ہیں۔ ‘کتاب’۔ غامدی صاحب کے نزدیک قرآن میں لفظ 1

۔ غامدی صاحب کے ایک شاگرد نے غامدی صاحب کی عبارت کا خلاصہ بیان کرتے 2

 ہوئے بائیبل کو دین کے مصادر میں شمار کیا ہے۔

واضح ہوتی ہے کہ غامدی صاحب قدیم صحیفوں کو ۔ بعض اطلاقی مثالوں سے یہ بات 3

 ِ میں شائع ہونے والا  ‘‘اشراق’’ ن میں سے ایک مثال ماہنامہدین کا ماخذ تصور کرتے ہیں۔ ا

ِ ‘‘ اسلام اور موسیقی’’ مضمون س سے غامدی صاحب کا یہ اصول معلوم ہوتا ہے کہ دین ہے۔ ا

یم صحائف کی تفصیلات کی تصدیق کی قرآن کے اشارات کو بنیاد بنا کر قد کے کسی مسئلے میں

میں شائع ہونے  ‘‘اشراق’’عنوان  کے زیرِ ‘‘اسلام اور مصوری’’جاسکتی ہے۔دوسری مثال 
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ِ  والا ایک مضمون ہے۔ س سے واضح ہوتا ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک قرآن کے کسی ا

 
ِ
 لمقدس کی آیات کی روشنی میں کی جا سکتی ہے۔تیسری مثا مجمل لفظ کی شرح کتاب

ِ  ‘‘جوج و ماجوجیا’’ہی میں شائع ہونے والا مضمون  ‘‘اشراق’’ س سے غامدی صاحب ہے۔ ا

بائیبل سے رہنمائی لی  کا یہ موقف سامنے آتا ہے کہ قرآن کے مبہمات کی وضاحت کے لیے

 جا سکتی ہے۔

۔ غامدی صاحب ایک جانب بائیبل کو دین کا ماخذ قرار دیتے ہیں اور دوسری جانب اپنے 4

 ِ  س اا
ِ
مقدس سے ثابت شدہ عقائد و احکامات کا انکار  صول سے انحراف کرتے ہوئے کتاب

غامدی میں ثانی کے بارے  س انحراف کی ایک مثال سیدنا عیسیٰ علیہ السلام کی آمدِکرتے ہیں۔اِ 

صاحب کا موقف ہے۔نزول مسیح کا اثبات قرآن و حدیث کے ساتھ ساتھ بائیبل سے بھی 

ِ  ہوتا ہے، مگر غامدی صاحب س سلسلے میں بائیبل کے برعکس راے قائم کی ہے۔ دوسری نے ا

نظر ہے۔ بائیبل سے معلوم ہوتا  نقطۂمثال دجال کی تعیین کے بارے میں غامدی صاحب کا 

سے اسم صفت قرار دے کر کہ غامدی صاحب ا   ہے کہ دجال ایک فرد واحد ہے، جب

اپنے اصول سے انحراف س سے موسوم کرتے ہیں۔غامدی صاحب کے مغرب کو ا   تہذیبِ

کہ  کی تیسری مثال یہ ہے کہ وہ شادی شدہ زانی کے لیے رجم کی سزا کو تسلیم نہیں کرتے، جب

 شادی شدہ زانی کے لیے یہ سزا بائیبل سے بھی ثابت ہے۔

 یہ فاضل ناقد کا مجموع

م

دلائل ہے۔ تمہیدی مباحث میں یہ بات ہر لحاظ سے فیصل ہو گئی ہے  ہ

 ِ س الزام کی کوئی حقیقت نہیں ہے کہ وہ بائیبل کو دین کا ماخذ قرار دیتے کہ غامدی صاحب پر ا

 ِ  س بحث کے بعد فاضل ناقد کے مذکورہ چاروں نکات بالکل بے معنی ہو جاتے ہیں۔ہیں۔ ا

ِ  لیکن فاضل ناقد کے یہ نکات چونکہ بعض پہلوؤں سے خلطِ س لیے مبحث کا باعث ہو سکتے ہیں، ا

 ضیحات ذیل میں پیش کی جا رہی ہیں۔ن کے بارے میں ضروری تواِ 
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 کا معنی اور مصداق ‘الکتاب’۔ 1

 فاضل ناقد نے لکھا ہے:

ٰ  ‘‘کتاب’’غامدی صاحب کے نزدیک قرآن میں لفظ ’’
ہ 
ل

ی ہے، چاہے یہ سے مراد کلام ا

تورات و انجیل کی شکل میں ہو یا قرآن و زبور کی صورت میں۔ ان کے مآخذ دین میں 

منسوخ شدہ آسمانی کتابیں تورات و انجیل وغیرہم بھی شامل ہیں۔ غامدی صاحب نے 

کا یہ مفہوم اپنے استاذ امام امین احسن اصلاحی صاحب سے لیا ہے۔ لفظ کتاب کے  ‘‘کتاب’’

تدبر ’’اور ان کے استاذ امام کی تفسیر  ‘‘البیان’’م کو غامدی صاحب کی تفسیر اس نادر مفہو

ب لا ریب فیہ’میں ‘‘قرآن
ٰ
لک الکت

ٰ
کی تشریح میں ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔ غامدی  ‘ذ

میں کسی جگہ کتاب کی تعریف بیان نہیں کی۔  ‘‘اصول و مبادی’’صاحب نے اپنی کتاب 

ز میں قرآن کی تعریف بیان کی ہے۔ غامدی صاحب کے آغا ‘‘اصول و مبادی’’انھوں نے 

 ٰ
ہ 
ل

ی کا ایک حصہ ہے، کل کتاب نہیں ہے۔ کتاب کے مفہوم میں کے نزدیک قرآن کتاب ا

 ‘‘ان کے نزدیک تورات، انجیل اور زبور وغیرہ بھی شامل ہیں۔

 طبع اول( ،60-59)فکر غامدی

 ِ  بیان کی ہیں: ذیل باتیں س اقتباس میں فاضل ناقد نے حسِا

بُ لاَ رَیْبَ فیِْہِ ’اولاً،غامدی صاحب کے نزدیک 
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
سے مرادصرف  ‘کتاب’میں  ‘ذ

 قرآن نہیں، بلکہ تمام الہامی صحائف ہیں۔

  ن کے نزدیک قرآنِ ثانیاً،ا  
ِ
ٰ  مجید کتاب
ہ 
ل

 ی کا ایک حصہ ہے،مکمل کتاب نہیں ہے۔ا

 احسن اصلاحی سے اخذ کیا ہے۔، غامدی صاحب نے یہ مفہوم اپنے استاد مولانا امین ثالثا 

 ‘‘البیان’’اور غامدی صاحب کی تفسیر  ‘‘تدبر قرآن’’ ،یہ مفہوم مولانا اصلاحی کی تفسیررابعاً

 رَیْبَ فیِْہِ ’میں 
َ
بُ لا

ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
 کی تشریح میں ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔‘ذ
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بُ ’حرف غلط ہیں۔ بہ فاضل ناقد کی یہ تمام باتیں حرف 
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
 ‘الکتاب’میں  ‘لاَ ریَبَْ فیِْہِ ذ

مجید  کا مصداق مولانا امین احسن اصلاحی اور جناب جاوید احمد غامدی، دونوں کے نزدیک قرآنِ 

میں بیان کیا ہے۔مولانا  ‘‘البیان’’اور  ‘‘تدبر قرآن’’نھوں نے اپنی کت ہے۔ یہی مفہوم ا  

بُ لاَ رَیْبَ فیِْہِ ’اصلاحی نے 
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
ٰ ’’کا ترجمہ یہ کیا ہے کہ  ‘ذ

ہ 
ل

ِ یہ کتاب ا س کے ی ہے۔ ا

 ٰ
ہ 
ل

ِ ‘‘ی ہونے میں کوئی شک نہیںکتاب ا س ترجمے ہی سے یہ بات پوری طرح واضح ہے کہ ۔ا

ِ ’اور  ‘یہ’مجید ہے۔ سے مراد قرآنِ  ‘الکتاب’یہاں  ِ  ‘سا  س مفہوم کے لیے صریحکی ضمیریں ا

ِ  کے مختلف معانی کی بحث ‘کتاب’ ہیں۔جہاں تک لفظِ س ممکنہ سوال کے پیش کا تعلق ہے تو یہ ا

ِ  ‘‘تدبر قرآن’’ نظر کی گئی ہے کہ صاحبِ  س لفظ کے دیگر معانی کے تقابل میںکے نزدیک ا

’ ٰ
ہ 
ل

فہم سے  جس کے سوءِ  ،کے معنی کو ترجیح دینے کا کیا سبب ہے۔غالباً یہی وہ بحث ہے ‘یکلام ا

 ذیل ہے: فاضل ناقد نے مذکورہ معنی اخذ کیے ہیں۔ یہ بحث حسِ

 مجید میں کتاب کا لفظ پانچ مختلف معنوں میں استعمال ہوا ہے۔ قرآنِ ...’’

1 

م  
 

ابٌ عَظِیْمٌ ’تقدیر۔ مثلاً  ۔ نوس
َ
مْ عَذ

ُ
ت
ْ
ذ

َ
خ

َ
مْ فیِْمَآ ا

ُ
ک

َ مَس 
َ
ہِ سَبَقَ ل

ٰ 
نَ الل بٌ مِ 

ٰ
وْ لاَ کتِ

َ
‘ ل

 ۔انفال( )68)

م  
 

ٰ  اگر نوس
ہ 
ل

ی نہ گزر چکا ہوتا تو جس چیز میں تم مبتلا ہوئے اس کے باعث ا

 تمھیں ایک درد ناک عذاب آ پکڑتا (۔

 ’۔ اللہ تعالیٰ کا وہ رجسٹر جس میں ہر چیز کا ریکارڈ ہے۔ مثلاً 2
ٌ

بٌ حَفِیْظ
ٰ
ا کتِ

َ
دَن

ْ
 ‘وَعِن

 ۔(والی رکھنے محفوظ ہے کتاب ایک پاس ہمارے اور( )۔ق4)

رِیْمٌ ’۔ خط اورپیغام۔ مثلاً 3
َ
بٌ ک

ٰ
َ کتِ ی 

َ
قِیَ اِل

ْ
ل
ُ
یْْۤ ا

 
ِ  گرامی ایک پاس میرے( ) النمل۔ 29) ‘اِن

 ۔(گیا بھجوایا نامہ

 ’۔ احکام و قوانین۔ مثلاً 4
َ
مۃَ

ْ
حِک

ْ
بَ وَال

ٰ
کِت

ْ
مھُُمُ ال

 
عَلِ

ُ
 شریعت کو ان اور( ) الجمعہ ۔2) ‘وَی

 ۔(ہے دیتا تعلیم کی حکمت اور
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ِ ۔ اللہ 5  تعالیٰ کا اتارا ہوا کلام۔ اپنے ا
ِ
ٰ  سی معنی کے لحاظ سے یہ لفظ کتاب
ہ 
ل

ی کے لیے ا

 استعمال ہوا ہے اور اِ 
ِ
ٰ  س سے مراد کتاب
ہ 
ل

س کا ی کا کوئی خاص حصہ بھی ہوا کرتا ہے اور ا  ا

 مجموعہ بھی۔

 ’مجموعہ کے مفہوم کے لیے نظیر اعراف کی یہ آیت ہے: 
ْ
وْنَ بِال

ُ
ک ذِیْنَ یمَُسِ 

َ  
بِ وَال

ٰ
کِت

 
َ
لٰوۃ

َ امُوا الص 
َ
ق
َ
یٰ کتاب جو اور( ) الاعراف ۔170)‘وَا

ہ 
ل

 نماز اور ہیں پکڑتے سے مضبوطی کو ا

 ۔(ہیں کرتے قائم

واْ ’آل عمران کی یہ آیت ہے: ۂدوسرے معنی کے لیے نظیر سور
ُ
وْت

ُ
ذِیْنَ ا

َ  
ی ال

َ
رَ اِل

َ
مْ ت

َ
ل
َ
ا

بِ 
ٰ
بِ یدُْعَوْنَ اِلیٰ کتِ

ٰ
کِت

ْ
نَ ال صِیْبًا مِ 

َ
ھُمْ ن

َ
مَ بیَْن

ُ
ہِ لیَِحْک

ٰ 
۔ آل عمران( )ذرا دیکھو تو 23)‘الل

 ٰ
ہ 
ل

ی کا ایک حصہ ملا، ان کو دعوت دی جا رہی ہے اللہ کی کتاب کی طرف ان کو جنھیں کتاب ا

 تاکہ ان کے درمیان فیصلہ کرے(۔

جس طرح کوئی لفظ اپنے مختلف معنی میں سے کسی ایک اعلیٰ اور برتر معنی کے لیے خاص 

ٰ  کرتا ہے، ا  ہو جایا
ہ 
ل

ی کے لیے بولا جانے سی طرح یہ کتاب کا لفظ بھی خاص طور پر کتاب ا

لگا۔ چنانچہ یہ استعمال قدیم زمانہ سے معروف ہے۔ یہود انبیا کے صحیفوں میں سے ہر صحیفہ کو 

ِ  ،سفر کہتے تھے ن کتابوں کو بائیبل کا نام جس کے معنی کتاب کے ہیں۔ عیسائی مترجموں نے ا

ِ  دیا، اس ن صحیفوں کے لیے سی طرح اِ کے معنی بھی یونانی میں کتاب ہی کے ہیں۔ ا

(scripture کا لفظ استعمال ہوا )،کتاب  ،جس کے معنی لاطینی میں کتاب کے ہیں۔ الغرض

جیسا کہ واضح ہوا، بہت قدیم  ،کا لفظ کتاب اللہ کے لیے کوئی نیا استعمال نہیں ہے۔ یہ استعمال

ِ  میں اِ س معنیہے۔ قرآن نے بھی اِ  س کے س لفظ کو استعمال کیا اور اپنے استعمالات سے ا

س استعمال کو بے تکلف سمجھنے لگ س کے مخاطب اِ س قدر واضح کر دیا کہ اِ س معنی کو اِ اِ 

 (1/86تدبرقرآن)‘‘گئے۔
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 ِ نھوں نے فقط یہ س سے ا  س مقام پر بلا شبہ، بائیبل کا ذکر بھی کیا ہے۔ اِ مولانا اصلاحی نے ا

س کا کوئی نیا استعمال کا اللہ کے کلام کے معنی میں استعمال ہونا، ا   ‘کتاب’ سمجھائی ہے کہ لفظِبات 

جسے قرآن نے ابتداء   اختیار کیا ہو۔ قدیم زمانے میں بھی اللہ کے کلام کے لیے یہ  ،نہیں ہے

  لفظ استعمال ہوتا رہا ہے۔ چنانچہ یہود 

م

ت فہ
ج
ض

 ،کرتے تھےکا لفظ استعمال  ‘سفر’آسمانی کے لیے 

ِ  ‘کتاب’جس کے معنی  سماوی کے مجموعے  سی طرح عیسائی مترجمین نے بھی صحفِکے ہیں۔ ا

ِ  ‘کتاب’جو  ،کا لفظ اختیار کیا‘بائیبل’کے لیے  س سے واضح ہے کہ مولانا ہی کے ہم معنی ہے۔ا

بُ لاَ رَیْبَ ’کے معنی کے بارے میں ہے،  ‘کتاب’ اصلاحی کی یہ بحث لفظِ
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
میں  ‘فیِْہِ ذ

ِ س کے مصداق کے بارے میں ہر گز نہیں ہے۔ا  ا   کا  ‘کتاب’س بحث کا خلاصہ یہ ہے کہ ن کی ا

  لفظِ

م  
 

تقدیر، رجسٹر،مکتوب اور قانون کے معنوں میں استعمال ہوا ہے،  قرآن میں جہاں نوس

 ٰ
ہ 
ل

بُ لاَ ’ی کے معنوں میں بھی استعمال ہوا ہے۔ اور وہاں کلام ا
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
میں لفظ  ‘رَیْبَ فیِْہِ ذ

کے الفاظ بھی  ‘لاَ رَیْبَ فیِْہِ ’نھوں نے بیان کیا ہے کہ سے یہی معنی مراد ہیں۔ چنانچہ ا   ‘کتاب’

 سی معنی کی تاکید کرتے ہیں۔ لکھتے ہیں:اِ 

ِ ’’کے معنی شک کے ہیں۔ ‘ریب’: لاَ رَیْبَ فیِْہِ ’’ کا مطلب  ‘‘س میں کوئی شک نہیں ہےا

 س کے کتایہ ہے کہ اِ 
ِ
ٰ  ب
ہ 
ل

ی ہونے یا ایک کتاب منزل ہونے میں کوئی شک نہیں ہے۔ یہ ا

بُ ’س کی تاکید ہے۔ جملہ پہلے جملہ کی خبر نہیں، بلکہ ا  
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
ٰ  ‘ذ

ہ 
ل

ی کے معنی ہیں، یہ کتاب ا

س کے سی حقیقت کو مزید قوت کے ساتھ ظاہر کرتی ہے کہ اِ س کے بعد یہ تاکید اِ ہے۔ اِ 

 ٰ
ہ 
ل

  شک و شبہ کی گنجایش نہیں ہے۔ی ہونے میں کسیکتاب ا

 ِ ِ اگر ا س ٹکڑے کے لیے یہاں کوئی موزوں موقع ہی س کے معنی یہ نہ لیے جائیں تو پھر ا

ِ  باقی نہیں رہ جاتا۔ قرآنِ  سی سورہ سی معنی کی تائید ہوتی ہے۔ مثلاً اِ مجید کے نظائر سے بھی ا

وْا ’میں چند ہی آیات کے بعد فرمایا ہے: 
ُ
ت
ْ
ا
َ
ا ف

َ
ا عَلیٰ عَبْدِن

َ
ن
ْ
ل
َ ز 
َ
ا ن

َ م  تُمْ فیِْ رَیْبٍ مِ 
ْ
ن
ُ
وَاِنْ ک
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لِہ  
ْ
ث نْ مِ  ۔بقرہ( ) اور اگر تم اس کی طرف سے شک میں ہوجو ہم نے اپنے 23) ‘بِسُوْرَۃٍ مِ 

بِ لاَ رَیْبَ فِیْہِ ’بندہ پر اتاری ہے تو لاؤ اس کے مانند کوئی ایک سورہ(۔
ٰ
کِت

ْ
زیِْلُ ال

ْ
ن
َ
 ت
ْۤ م 
ْۤ
 مِنْ ال

نَ 
ْ
مِی

َ
عٰل

ْ
ٰ الم۔ السجدہ( )1) ‘رَبِ  ال

ہ 
ل

ی ہونے میں کوئی ، کتاب کی تنزیل، جس کے کتاب ا

عَزِیْزِ ’شک نہیں ہے، عالم کے خداوند کی طرف سے(۔ 
ْ
ہِ ال

ٰ 
بِ مِنَ الل

ٰ
کِت

ْ
زیِْلُ ال

ْ
ن
َ
حٰمْۤ ت

عَلِیْمِ 
ْ
 ‘‘(۔)حٰٰ، کتاب کا اتارنا خداے عزیز و علیم کی طرف سے ہے ۔مومن(2-1) ‘ال

 (86-1/87)تدبرقرآن

 ’جہاں تک 
ِ
بالا اقتباس سے یہ بات پوری طرح  کے مصداق کا تعلق ہے تو درجِ  ‘الٰہی کتاب

ِ  واضح ہے کہ مولانا اصلاحی کے نزدیک یہ قرآنِ  مزید کے  س اقتباس میں تاکیدِمجید ہی ہے۔ا

تُمْ ’تی ہیں۔ سی مصداق کی تصدیق کرلیے جن دیگر آیات کا حوالہ دیا گیا ہے، وہ بھی اِ 
ْ
ن
ُ
وَاِنْ ک

لِہ  
ْ
ث نْ مِ  وْا بِسُورَْۃٍ مِ 

ُ
ت
ْ
ا
َ
ا ف

َ
ا عَلیٰ عَبْدِن

َ
ن
ْ
ل
َ ز 
َ
ا ن

َ م   کی شرح میں مولانا لکھتے ہیں: ‘فیِْ رَیْبٍ مِ 

ِ ا  ...’’ ن سے مطالبہ کیا گیا کہ اگر تم قرآن کو کسی انسان یا نھی خیالات کی بنا پر ا  ن کے ا

س کے مانند ایک ہی سورہ ا   سے مدد حمایتیوں کیجن کی گھڑی ہوئی چیز سمجھتے ہو تو اپنے ان 

ھا رے حمایتی اِ 

م

 

ت

ھا رے آبائی دین کے  س نازک موقع پر بھی، جبپیش کرو، اگر یہ 

م

 

ت

کہ 

ھا ری مدد کے لیے نہ اٹھیں تو سمجھ خطر میں ن کی خدائی بھی معرضِ ساتھ ساتھ خود ا  

م

 

ت

 ہے، 

ھا رے یہ سارے دیوی دیوتا بالکل بے حقیقت ہیں۔

م

 

ت

 ‘‘لو کہ یہ قرآن خدائی کلام ہے اور 

 (1/138)تدبرقرآن

 ِ نَ ’ سی طرحا
ْ
مِی

َ
عٰل

ْ
بِ  ال

َ بِ لاَ رَیْبَ فیِْہِ مِنْ ر 
ٰ
کِت

ْ
زیِْلُ ال

ْ
ن
َ
 ت
ْۤ م 
ْۤ
کی شرح میں یہ صریح جملہ  ‘ال

ب’کہ بھی درج ہے 
ٰ
کِت

ْ
 مجید ہے: سے مراد قرآنِ  ‘ال

ب’... ’’
ٰ
نَ ’س کتاب کی تنزیل مجید ہے۔ یعنی اِ  سے مراد قرآنِ  ‘الکت

ْ
مِی

َ
عٰل

ْ
 ال

ُ ہُ رَب 
ٰ 
لل

َ
کی  ‘ا

س کے اللہ رب العٰلمین کی طرف سے ہونے میں کسی شبہ کی گنجایش طرف سے ہے۔ اِ 
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  ‘لاَرَیْبَ فیِْہِ ’نہیں ہے۔ 
 
س آیت بقرہ کی تفسیر میں بیان کیا ہے۔ اِ  کا یہی مفہوم ہم نے سورہ

س کی تائید ہوتی ہے۔ قریش اور یہود، دونوں کو سب سے زیادہ اختلاف آنحضرت سے اِ 

س دعوے سے تھا کہ یہ کتاب آپ پر اللہ تعالیٰ کی طرف سے نازل صلی اللہ علیہ وسلم کے اِ 

 ،قرار دیتے ‘افتراء’ س دعوے کو وہ، جیسا کہ آگے کی آیت سے واضح ہو گاکی جاتی ہے۔ اِ 

س کتاب کو یہ تصنیف تو خود یعنی آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم پر یہ الزام لگاتے کہ نعوذ باللہ اِ 

 س کو جھوٹ موٹ منسوب اللہ تعالیٰکرتے ہیں، لیکن ہمارے اوپر دھونس جمانے کے لیے اِ 

 (6/155)تدبرقرآن ‘‘کی طرف کرتے ہیں۔

  ‘الکتاب’ لفظِ
 
بقرہ کی مذکورہ آیت  کے بعینہٖ یہ معنی جناب جاوید احمد غامدی نے بھی سورہ

 کی تفسیر میں اختیار کیے ہیں۔ لکھتے ہیں:

بُ ’اصل الفاظ ہیں: ’’
ٰ
کِت

ْ
 ال

َ
لکِ

ٰ
 ’س میں ۔ اِ ‘ذ

َ
لکِ

ٰ
کا اسم اشارہ سورہ کے لیے آیا ہے اور  ‘ذ

ب’
ٰ
کِت

ْ
ٰ  ‘ال

ہ 
ل

 س معنی کے لیے استعمالجگہ جگہ اِ  ی کے ہیں۔ قرآن میں یہ لفظکے معنی کتاب ا

سی طریقے پر استعمال ہوا ہے، جس پر کوئی لفظ اپنے مختلف مفاہیم میں سے کسی ہوا ہے او را  

 ایک اعلیٰ اور برتر مفہوم کے لیے خاص ہو جایا کرتا ہے۔

 ِ  یعنی ا
ِ
س جملے کا سیدھا اور یہی اِ ـــــ ہے الٰہی س بات میں)کوئی شبہ نہیں( کہ یہ کتاب

 ‘‘ف مفہوم ہے اور قرآن کے نظائر سے بھی اسی کی تائید ہوتی ہے۔صا

 (8ء،1998، اکتوبراشراق ماہنامہ)

لِہ  ’
ْ
ث نْ مِ  واْ بِسُوْرَۃٍ مِ 

ُ
ت
ْ
ا
َ
ا ف

َ
ا عَلیٰ عَبْدِن

َ
ن
ْ
ل
َ ز 
َ
ا ن

َ م  تُمْ فیِْ رَیْبٍ مِ 
ْ
ن
ُ
نھوں کی شرح میں بھی ا   ‘وَاِنْ ک

 س کا مصداق قرآن ہی کو قرار دیا ہے:نے اِ 

’’ ِ سے خدا کی کتاب نہیں سمجھتے تو اپنی ہدایت اور اپنے اسلوب مطلب یہ ہے کہ تم اگر ا

 س شان کی کوئی ایک سورہ ہی بنا کر پیش کر دو۔بیان کے لحاظ سے جس شان کا یہ کلام ہے،اِ 
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ھا ری قوم کے 

م

 

ت

ھا رے گمان کے مطابق یہ کام اگر بغیر کسی علمی اور ادبی پس منظر کے 

م

 

ت

صلی اللہ علیہ وسلم کر سکتے ہیں تو تمھیں بھی اس میں کوئی دقت نہ ہونی چاہیے۔  ایک فرد محمد

اپنے متعلق یہ قرآن کا چیلنج ہے جو اس نے اپنے اولین مخاطبین کو دیا اور ان میں سے کوئی 

  (9ء،1999)ماہنامہ اشراق، مارچ ‘‘بھی اس کا سامنا کرنے کی جرأت نہ کر سکا۔

 مائدہ )
 
ب’میں بھی 48( کی آیت 5سورہ

ٰ
کِت

ْ
ِ  ‘ال س کا مصداق کا یہی لفظ استعمال ہوا ہے۔ ا

بھی غامدی صاحب کے نزدیک قرآن مجید ہی ہے۔

8

 

 

 سے مراد ‘‘دین کے مصادر’’۔ 2

دین میں شامل  غامدی صاحب سے یہ بات منسوب کرنے کے لیے کہ بائیبل بھی مآخذِ

جس میں یہ جملہ  ،ہے، فاضل ناقد نے دوسری دلیل کے طور پر راقم کا ایک اقتباس نقل کیا ہے

دین کے مصادر قرآن کے علاوہ فطرت کے حقائق، سنت ابراہیمی کی روایت ’’درج ہے کہ

ِ ‘‘اور قدیم صحائف بھی ہیں  ‘‘دین کے مصادر’’س جملے میں چونکہ قدیم صحائف کے لیے ۔ ا

س کی بنا پر فاضل ناقد نے یہ بیان کیا ہے کہ جناب جاوید الفاظ استعمال ہوئے ہیں، لہٰذا اِ کے 

 چند ــــغامدی صاحب کا تصور فطرت ’’احمد غامدی بائیبل کو دین کا ماخذ قرار دیتے ہیں۔ 

س دلیل کا نہایت  مضمون میں ہم نے فاضل ناقد کی اِ گذشتہ اپنے عنوان زیرِ کے ‘‘توضیحات

س جملے کی بنا پر غامدی سے جائزہ لیا ہے اور یہ گزارش کی ہے کہ ہماری راے میں اِ  تفصیل

ِ  صاحب کے مآخذِ س ضمن میں دین میں بائیبل کو شامل کرنا کسی طرح بھی درست نہیں ہے۔ ا

 ہماری توضیحات کا خلاصہ یہ ہے:
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مدی ایک تحقیقی و فکر غا’’۔ یہ جملہ غامدی صاحب کا نہیں، بلکہ راقم کا ہے۔ فاضل ناقد کا 1

س مقصد کے عنوان غامدی صاحب پر تنقید کے لیے قلم اٹھانا اور اِ کے زیرِ ‘‘تجزیاتی مطالعہ

 ادب کے مسلمات کے منافی ہے۔ ن کے کسی شاگرد کی تحریر کا انتخاب کرنا تنقیدِلیے ا  

دین کے موضوع پر نہایت  میں مآخذِ ‘‘اصول و مبادی’’۔غامدی صاحب نے اپنی تالیف 2

ن کے موقف کے مطابق دین صرف صراحت کے ساتھ بحث کی ہے اور یہ واضح کیا ہے کہ ا  

ِ دو جگہوں سے اخذ کیا جائے گا : ایک قرآن اور دوسری سنت۔ا   س تحریر کے ہوتے ن کی ا

  ہے۔دین کی بحث کے لیے کسی اور کی تحریرکو بنیاد بنانا کسی طرح بھی درست نہیں ہوئے مآخذِ

3 ِ س موضوع پر مفصل بحث غامدی ۔راقم کے مذکورہ جملے کے تحت یہ درج ہے کہ ا

عنوان ملاحظہ کی جا سکتی  کے زیرِ ‘‘دین کی آخری کتاب’’میں  ‘‘میزان’’صاحب کی کتاب 

دین کو نہیں، بلکہ دین کی تاریخ کو بیان کیا ہے۔  س بحث میں غامدی صاحب نے مآخذِہے۔اِ 

 دین کا مفہوم ہر گز اخذ نہیں کیا جا سکتا۔ ظاہر ہے کہ مآخذِ ، سےدین کی تاریخ کی بحث

عنوان راقم کے جس مضمون سے مذکورہ جملہ اٹھایا گیا  کے زیرِ ‘‘اسلام اور موسیقی’’۔4

ِ  س کی تمہید میںہے، ا   س میں بیان ہوا ہے کہ دین اخذ کرنے کے ذرائع کو بیان کیا گیا ہے۔ ا

 عدم جواز کے لیے فیصلہ کن حیثیت قرآن و سنت کو حاصل ہے۔ دین میں کسی چیز کے جواز یا

 ِ سی طرح یہ بھی بیان ہوا ہے کہ شریعت کے یقینی ذرائع کی حیثیت قرآن و سنت کو حاصل ا

دین کے معنی اخذ  س تصریح کے ہوتے ہوئے مذکورہ جملے سے مآخذِہے۔تمہید میں مذکور اِ 

 کرنے کی گنجایش باقی نہیں رہتی۔

کے الفاظ استعمال کیے  ‘‘دین کے مصادر’’کے نہیں، بلکہ  ‘‘دین کے مآخذ’’۔ راقم نے 5

دین کی بحث پر  س بحث کو مآخذِہیں۔ یہ تعبیر اختیار کرنے کا مقصد ہی یہ تھا کہ کوئی شخص اِ 

کا نہیں، بلکہ  ‘‘مصادر’’محمول نہ کر لے۔ اسلامی علوم میں دین اخذ کرنے کے ذرائع کے لیے 
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 جس کا ایک متعین مفہوم اور مصداق، کا لفظ استعمال ہوتا ہے۔ یہ لفظ ایک اصطلاح ہے ‘‘مآخذ’’

ہے۔ مضمون کی تمہید میں شریعت اخذ کرنے کے ذرائع کا بیان، جملے کا سیاق و سباق اورغامدی 

کے الفاظ سے  ‘‘دین کے مصادر’’صاحب کی محولہ عبارت جیسے واضح قرائن کے ہوتے ہوئے 

  اصطلاح مراد لینا کسی طرح موزوں نہیں ہے۔کی ‘‘مآخذ دین’’

 

 کی مثالیں ‘اطلاق’۔ 3

کے حوالے سے راقم کا مذکورہ اقتباس نقل کر کے اور  ‘‘دین کے مصادر’’فاضل ناقد نے 

ن کی نسبت سے بعض اصول س کے مدعا کو جناب جاوید احمد غامدی سے منسوب کر کے ا  ا  

پیش کی ہیں۔ ہمارے نزدیک یہ مثالیں  طلاقی مثالیںن کی تائید میں بعض اوضع کیے ہیں اور ا  

دین قرار  جس مقدمے کے اثبات کے لیے پیش کی گئی ہیں کہ غامدی صاحب بائیبل کو ماخذِ

س کی بے سروپائی کو ہم نے ابتدا میں دلائل خود غلط اوربے بنیادہے اور ا   ذاتِ  دیتے ہیں، وہ بہ

ن کے میں تو کسی بحث کی ضرورت نہیں ہے کہ اِ س ضمن ن پر اِ سے واضح کر دیا ہے۔ لہٰذا اِ 

ِ بارے میں غامدی صاحب کا اصل موقف اور ا   ن کے بارے میں س کا استدلال کیا ہے، البتہ ا

 فاضل ناقد کی تنقید کے تناظر میں بعض ضروری توضیحات ناگزیر ہیں۔

 ِ  س مقدمے کے اثبات کے لیے کہ غامدی صاحب بائیبل کو ماخذ دینفاضل ناقد نے ا

میں  ‘‘اشراق’’ن میں ماہنامہ جن تحریروں کو دلیل کے طور پر پیش کیا ہے، ا   ،قرار دیتے ہیں

اور  ‘‘اسلام اور موسیقی’’شائع ہونے والے دو مضامین بھی شامل ہیں۔ ایک مضمون کا عنوان 

ِ  ‘‘اسلام اور مصوری’’دوسرے کا  ن کی بنا پر فاضل ناقد نے یہ بیان کیا ہے کہ غامدی ہے۔ ا

قرآن کے اشارات کو بنیاد بنا کر قدیم صحائف کی تفصیلات کی  حب دین کے کسی مسئلے میںصا
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ِ
مقدس کی  تصدیق کرتے ہیں اور قرآن کے مجمل الفاظ کی تفصیلات جاننے کے لیے کتاب

پر تبصرہ کرتے ہوئے فاضل ناقد نے لکھا  ‘‘اسلام اور موسیقی’’آیات سے رجوع کرتے ہیں۔ 

 ہے:

کے بارے میں قرآن میں اشارات موجود ہوں،یعنی لفظوں میں رہنمائی  اگر کسی مسئلے’’

موجود نہ ہو توقرآن میں وارد شدہ ان اشارات کو بنیاد بنا کر اسی مسئلے کے بارے میں کت 

 کی تفصیلات کی تصدیق کی جاسکتی ہے۔اس اصول کے تحت غامدی صاحب نے مسئلۂسماویہ 

 کو ثابت کیاہے۔ موسیقی

  غامدی صاحب کے
ِ
مقدس سے موسیقی اور آلات موسیقی کا جواز معلوم  بقول کتا ب

 ہوتا ہے۔ ایک جگہ زبور کا حوالہ دیتے ہوئے موسیقی کے حوالے سے لکھتے ہیں:

اے خداوندمیں تیرے لیے نیا گیت گاؤں گا۔دس تار والی بربط پر میں تیری مدح سرائی ’’

 ‘‘کروں گا۔

  ہیں:ایک دوسری جگہ کتاب مقدس کے حوالے سے لکھتے

تو ایسا ہوا کہ جب نرسنگے پھونکنے والے اور گانے والے مل گئے تا کہ خداوند کی حمد اور ’’

شکر گزاری میں ان سب کی آواز سنائی دے اور جب نرسنگوں اور جھانجھوں اور موسیقی کے 

 ‘‘سب سازوں کے ساتھ انھوں نے اپنی آواز بلند کر کے خداوند کی ستایش کی کہ وہ بھلا ہے۔

جب ہم غامدی صاحب سے سوال کرتے ہیں کہ آپ کو یہ کیسے معلوم ہوا کہ کتاب 

مقدس کی یہ آیات محفوظ ہیں یا منسوخ نہیں ہیں؟ تو غامدی صاحب یہ جواب دیتے ہیں کہ 

قرآن میں موسیقی کے جواز کے بارے میں اشارات موجود ہیں اور قرآن میں موجود یہ 

 کر رہے ہیں کہ یہ آیات نہ تو منسوخ ہیں اور نہ اشارات کتاب مقدس کی آیات کی تصدیق

 ہی غیر محفوظ، بلکہ ہمارے لیے شریعت کا درجہ رکھتی ہیں۔ایک جگہ لکھتے ہیں:

جہاں تک موسیقی کا تعلق ہے تو اس کے بارے میں قرآن مجید اصلا  خاموش ہے۔ اس ’’
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حوالے سے کسی  کے اندر کوئی ایسی آیت موجود نہیں ہے جو موسیقی کی حلت و حرمت کے

حکم کو بیان کر رہی ہو۔البتہ، اس میں بعض ایسے اشارات موجود ہیں جن سے موسیقی کے 

جواز کی تائید ہوتی ہے۔ان کی بنا پر قرآن سے موسیقی کے جواز کا یقینی حکم اخذ کرنا تو بلاشبہ 

 ‘‘کلام کے اصل مدعا سے تجاوز ہو گا۔

کے بقول،موسیقی کے وارد شدہ  گویا کہ غامدی صاحب کے نزدیک قرآن میں،ان

اشارات اس بات کی دلیل ہیں کہ موسیقی کے حوالے سے کتاب مقدس کی آیات محفوظ 

 ، طبع اول(62فکر غامدی)‘‘ہیں۔

 پر ان کا تبصرہ یہ ہے: ‘‘اسلام اور مصوری’’

اگر کسی مسئلہ کے بارے میں قرآن میں خبر کے انداز میں لفظوں میں سابقہ شرائع کے ’’

سے کوئی رہنمائی موجود ہو اور یہ الفاظ مجمل ہوں تو ان الفاظ قرآنیہ کی تفصیل حوالے 

کتاب مقدس کی آیات سے کی جا سکتی ہے۔ اس اصول کے تحت غامدی صاحب نے قرآن 

تفصیل کی ہے اور شیر، بیل اور  کی بائیبل کی آیات کی روشنی میں ‘تماثیل’میں موجود لفظ 

مقدس کی روشنی میں صحیح قرار دیا ہے۔ ایک جگہ تورات کا  ملائکہ کی تصاویر کو بھی کتاب

 حوالہ دیتے ہوئے حضرت سلیمان علیہ السلام کے محل کا تذکرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

اور ان حاشیوں پر جو پڑوں کے درمیان تھے،شیر اور بیل اور کروبی)فرشتے( بنے ’’

 ‘‘۔ہوئے تھے

 ایک اور جگہ ہیکل کی تعمیر کے حوالے سے تورات کی آیات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

اور الہام گاہ میں اس نے زیتون کی لکڑی کے دو کروبی)فرشتے(دس دس ہاتھ اونچے ’’

 ‘‘بنائے۔

جب ہم غامدی صاحب سے سوال کرتے ہیں کہ تورات کی ان آیات کے محفوظ ہونے 

ب میں فرماتے ہیں کہ قرآن میں حضرت سلیمان کے حوالے کی کیا دلیل ہے؟ تو وہ جوا
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سے تماثیل کا ذکر موجود ہے۔ گویا کہ قرآن کے اجمالی الفاظ تورات کی ان تفصیلات کی 

 ،طبع اول(63)فکر غامدی ‘‘تائید کر رہے ہیں۔

ایک ’’، ‘‘ایک جگہ...موسیقی کے حوالے سے لکھتے ہیں’’، ‘‘غامدی صاحب کے بقول’’

جب ہم غامدی صاحب سے سوال ’’، ‘‘ب مقدس کے حوالے سے لکھتے ہیںدوسری جگہ کتا

گویا کہ غامدی ’’، ‘‘ایک جگہ لکھتے ہیں’’، ‘‘کرتے ہیں... تو غامدی صاحب یہ جواب دیتے ہیں

تورات کی ’’، ‘‘غامدی صاحب نے ...تفصیل کی ہے’’، ‘‘ن کے بقولا  ’’، ‘‘صاحب کے نزدیک

جب ہم غامدی صاحب سے سوال کرتے ہیں ...تو وہ ’’، ‘‘آیات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں

 کی صاحب غامدی نے ا نھوں جو ہیں، الفاظ کے ناقد فاضل یہ ــــــ ‘‘جواب میں فرماتے ہیں

ن میں سے کوئی ایک ر رہ جائیں گے کہ اِ ششد کر جان یہ قارئین ہیں۔ کیے بیان سے نسبت

 !لکھیے کیا اسِے ہے، بدنداں انگشت خامہ ــــــلفظ بھی غامدی صاحب کے قلم سے نہیں نکلا۔ 

 ‘‘اسلام اور موسیقی’’یہ ساری تقریرغامدی صاحب کی تحریر کو نہیں،بلکہ راقم کے مضامین 

ِ  ‘‘اشراق’’کو بنیاد بنا کر کی گئی ہے۔  ‘‘اسلام اور مصوری’’اور  ن کے مصنف کے صفحات میں ا

فکر غامدی ایک ’’کے طور پر غامدی صاحب کا نہیں، بلکہ راقم کا نام درج ہے۔ سوال یہ ہے کہ 

ِ  کے زیرِ ‘‘تحقیقی و تجزیاتی مطالعہ س کی کیا گنجایش ہے کہ عنوان لکھی جانے والی تنقید میں ا

و  ن کے رفقاغامدی صاحب کے قلم سے نکلے ہوئے سیکڑوں صفحوں سے قطع نظر کر کے ا  

تلامذہ کی تحریروں کو منتخب کیا جائے۔ حیرت انگیز بات یہ ہے کہ فاضل ناقد نے فقط یہی نہیں 

تحریر  کی  ن کے شاگردوںن کی اپنی تحریر کے بجاے ا  کیا کہ غامدی صاحب پر تنقید کے لیے ا  

 س سے بہت آگے بڑھ کر شاگردوں کی تحریر کو غامدی صاحب کے قلمکوبنیاد بنایا ہے، بلکہ اِ 

 
ِ
جو فاضل ناقد نے اپنے مضمون ،  تنقید ہے سے نکلے ہوئے الفاظ قرار دے ڈالا ہے۔ یہ اسلوب

وہ ایمان بھی۔ توقع ہے کہ  علم بھی ہیں اور صاحبِ میں جابجا اختیار کیاہے۔فاضل ناقد صاحبِ
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 ِ ِ ا کی  لاستدلا س طرزِ س سوال پر ضرور غور فرمائیں گے کہ علم و عقل اور دین و اخلاق کی رو سے ا

 کیا گنجایش ہے؟

 ِ  ‘‘اسلام اور مصوری’’اور  ‘‘اسلام اور موسیقی’’س میں کوئی شبہ نہیں کہ راقم کے مضامین ا

ِ  غامدی صاحب ہی سے بالاجمال اخذ و استفادے پر مشتمل ہیں ِ اور ا ن کے عنوانات سی بنا پر ا

 ‘‘نظر نقطۂجناب جاوید احمد غامدی کا ’’اور  ‘‘جناب جاوید احمد غامدی کے افادات پر مبنی’’کے ساتھ 

 ِ ن کے اوپر مصنف کے طور پر راقم کا نام درج ہے۔ یہ علم و ادب کا کی تصریح کی گئی ہے، لیکن ا

 ِ س کی مثالوں سے کت خانے بھرے پڑے ہیں کہ مصنفین اپنے اساتذہ اور مسلمہ ہے اور ا

نھی کی  پر تصانیف رقم کرتے اور پھر ا  ن کی بنادیگر اہل علم کے افکار سے اخذ و استفادہ کرتے، اِ 

 ِ س کے نھیں شائع کرتے ہیں۔ تحریر و تصنیف کی دنیا میں اِ نسبت سے کوئی عنوان قائم کر کے ا

علم کے تصور،  کہ مصنف نے اپنے استاذ یا کسی اور صاحبِ معنی صرف اور صرف یہ ہوتے ہیں

نظر سے، اپنے دلائل کی بنا پر اور  اویۂنظر یا تحقیق کو اپنے فہم کے مطابق، اپنے ز نقطۂموقف، 

ِ  اپنے پیرایۂ س س کے یہ معنی ہر گز نہیں ہوتے کہ یہ عین بہ عین ا  بیان میں تصنیف کیا ہے۔ا

ِ علم کی نگارش ہے اور ا   استاذ یا صاحبِ سے بنیاد بنایا جا سکتا س کے افکار کے تجزیے کے لیے ا

س کی ایک مثال پیش خدمت  سے اِ کے مضامین میں ‘‘اشراق’’ہے۔تفہیم مدعا کے لیے 

نظر پر تنقیدکے حوالے سے  ہے۔ دیکھیے، تصویر کی حلت و حرمت کے بارے میں رائج نقطۂ

صفحات پر مشتمل جناب رفیع مفتی  100میں دو مضامین شائع ہوئے ہیں: ایک  ‘‘اشراق’’

ہے،  ‘‘مصوری اسلام اور’’ہے اور دوسرا راقم کا مضمون  ‘‘تصویر کا مسئلہ’’صاحب کا مضمون 

 احمد جاوید جناب یہ کہ ہے گئی کی صراحت یہ میں دونوں ہے۔ صفحات 90جس کی ضخامت 

تحریریں  دو ترجمان کی موقف ہی ایک پر موضوع ہی ایک یہ گویا ہیں۔ مبنی پر افکار کے غامدی

 اور ہے مختلف بھی استدلال طرزِ  کا دونوں کہ ہے یہ حقیقت، باوجود کے آہنگی ہم ہیں۔اسِ
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  کہ تک یہاں، بھی بیان پیرایۂ

م

 
 

ف 

 ہیں۔ اسِ موجود اختلاف لطیف بعض بھی سے لحاظ کے فکر ن

ٹھایا ا قلم نے مصنفین مختلف دو جب لیے کے کرنے بیان کو موقف ہی ایک کہ ہے واضح سے

نظر  یۂظاہر ہے کہ مصنفین کا فہم اور زاو، س فرق کا باعثن میں فرق واقع ہو گیا ہے۔ اِ ہے تو ا  

ِ نہ کہ وہ موقف جسے ا  ہے  ن تحریروں کے بارے نھوں نے یکساں طور پر بیان کیا ہے۔ چنانچہ ا

 ِ ن میں اپنے فہم کے لحاظ سے غامدی صاحب ہی ن کے لکھنے والوں نے اِ میں اگر یہ کہا جائے کہ ا

ِ  کا نقطۂ تا ن کے بارے میں یہ حکم لگانظر بیان کیا ہے تو یہ بالکل بجا ہو گا،لیکن اگر کوئی شخص ا

 ِ سے کوئی بھی تسلیم کرنے کے ن کا لفظ لفظ غامدی صاحب کے موقف کا ترجمان ہے تو اِ ہے کہ ا

ِ  لیے تیار نہیں س سے بھی آگے بڑھ کر فاضل ناقد کی طرح اگر کوئی شخص یہ دعویٰ ہو گا۔ ا

ِ  کرتا ہے کہ یہ غامدی صاحب ہی کی تصنیف ہیں ن کے مندرجات کی بنا پرغامدی صاحب اور ا

جیسی کتاب تصنیف کر  ‘‘فکر غامدی ایک تحقیقی و تجزیاتی مطالعہ’’ کے لیے قلم اٹھاتا اور پر تنقید

ادب کے مسلمات کے  یہی گزارش کی جائے گی کہ یہ چیز تنقیدِ س کی خدمت میںدیتا ہے تو ا  

س کے موقف س کی اپنی تصنیفات کو چھوڑ کر ا  علم پر تنقید کے لیے ا   منافی ہے کہ کسی صاحبِ

ِ  پر س کی کوئی مثال مبنی کسی اور مصنف کی تحریر کو بنیاد بنایا جائے۔ علم و ادب کی تاریخ میں ا

سی طرح کی بات ہے کہ اقبال کے فکر پر تنقید کے لیے قلم اٹھایا نہیں پیش کی جا سکتی۔ یہ ا  

 ‘‘فکر اقبال’’کے بجاے ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکیم کی تصنیف  ‘‘بال جبریل’’اور  ‘‘بانگ درا’’جائے اور 

 کو بناے تنقید بنایا جائے۔

 

م
 
اور  ‘‘اسلام اور موسیقی’’معترضہ کے طور پر یہ واضح رہے کہ راقم کے مضامین یہاں ج

بائیبل کے مندرجات کو اباحت کی دلیل کے طور پر ہر گز پیش نہیں  میں ‘‘اسلام اور مصوری’’

 کی تائید میں استشہادا  پیش کیے گئے ن فنون لطیفہ کے فی نفسہٖ مباح ہونےکیا گیا۔یہ بیانات اِ 

 ِ ِ  ،ن میں بائیبل کے وہ مقامات بھی نقل کیے ہیں ہیں۔ چنانچہ ا ن فنون لطیفہ کا ذکر جن میں ا
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ِ ، مثبت طور پر ہوا ہے اور وہ بھی نقل کیے ہیں ن کے بارے میں ناپسندیدگی کا اظہار جن میں ا

حلت وحرمت، دونوں طرح کی روایتیں  احادیث سے بھی جیسے کتِ،سی طرحبالکل ا  ہوا ہے۔ 

ِ  سی اصولاِ  ن فنون لطیفہ کی اباحت کے بارے میں کو واضح کرنے کے لیے نقل کی گئی ہیں۔ا

 ِ اصول پر مبنی ہے کہ جس چیز میں فی نفسہٖ  سہماری یہ راے اصلاً بائیبل کی بنیاد پر نہیں، بلکہ ا

کسی  ،ق حرام قرار نہیں دیا جا سکتا۔ تاہمسے علی الاطلاعقیدہ و اخلاق کی قباحت موجود نہ ہو، ا  

ِ اضافی سبب کی بنا پرا   ظاہر ہے کہ ، س صورت میںسے ممنوع قرار دینا بالکل بجا ہے۔لیکن ا

خود وہ چیز۔ چنانچہ کسی ایسی چیز  ذاتِ  ممانعت کا باعث وہ اضافی سبب ہی قرار پائے گانہ کہ بہ

کے بارے میں جسے دین نے فی نفسہٖ حرام قرار نہ دیا ہو، حرمت کا فتویٰ صادر کرنا شریعت سے 

تجاوز ہے۔ مذکورہ مضمون میں ہم نے اپنے استدلال کو نہایت تفصیل سے بیان کیا ہے۔ فاضل 

ِ ناقد اگر اِ  اللہ ہم اپنے استدلال کی مزید س پر بحث کریں تو ان شاء س کو موضوع بنا کر ا

 وضاحت کر دیں گے۔

کے حوالے سے اطلاقی مثالوں کے علاوہ  ‘‘اسلام اور مصوری’’اور  ‘‘اسلام اور موسیقی’’

ِ  ‘‘یاجوج و ماجوج’’فاضل ناقد نے  ن کا کہنا ہے کہ س ضمن میں ا  کی مثال بھی پیش کی ہے۔ ا

 مصداق کے تعین کے لیے بائیبل کے ‘یاجوج و ماجوج’  غامدی صاحب نے قرآن کے الفاظ

 سے رجوع کیا ہے۔

 ِ س ضمن میں ہماری گزارش یہ ہے کہ ہمارے نزدیک یاجوج وماجوج کے مصداق کا تعین ا

جس کے لیے دیگر تاریخی  ،کا مسئلہ نہیں ہے۔یہ ایک تاریخی بحث ہے ‘دین’کسی طرح بھی 

ِ مآخذ کے ساتھ ساتھ بائیبل سے بھی استشہاد کیا جا سکتا ہے۔یہ  س نوعیت کے دیگر موضوعات اور ا

 ِ س سے بائیبل کو پر بائیبل سے استشہاد تاریخ، سیرت اور تفسیر کے علما کا معمول بہ عمل ہے۔ ا

سی طرح کی بات ہے کہ اگر کوئی مفسر دین سمجھنے کا تصور ہر گز قائم نہیں کیا جا سکتا۔ یہ ا   ماخذِ
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 ِ  واقعات سے متعلق قرآنی آیات کی شرح و س طرح کے دوسرےبدر، احد، خندق، فتح مکہ اورا

 سے واقعات کی تفصیلات حاصل ‘‘طبقات ابن سعد’’اور  ‘‘سیرت ابن ہشام’’وضاحت کے لیے 

طبقات ابن ’’اور  ‘‘سیرت ابن ہشام’’س نے س پر یہ الزام عائد کر دیا جائے کہ ا  کرے تو ا  

ِ  ‘‘سعد عقل کی دنیا میں کیا حیثیت ہو گی،  س الزام کی علم وکو دین کا ماخذ قرار دے ڈالا ہے۔ ا

 اندازہ کر سکتے ہیں۔ بہ خوبی  س کا قارئین اِ 

مثال درج ذیل  طورِ  کے چند اقتباس بہ ‘‘تفہیم القرآن’’ مولانا ابو الاعلیٰ مودودی کی تفسیر

یہ بات سمجھنے میں آسانی ہو گی کہ تاریخی موضوعات  کہامید ہے ،س سے فاضل ناقد کوہیں۔ اِ 

ِ پر بائیبل  س سے دین اخذ کیا جا رہا ہے: سے مراجعت کے یہ معنی ہر گز نہیں ہوتے کہ ا

نھیں جمع کر کے ہم ا   ،حضرت یحییٰ کے جو حالات مختلف انجیلوں میں بکھرے ہوئے ہیں’’

آل عمران اور اس  ۂیہاں ان کی سیرت پاک کا ایک نقشہ پیش کرتے ہیں جس سے سور

 (3/61)‘‘ضیح ہو گی...۔سورہ )مریم( کے مختصر اشارات کی تو

انھیں ہم  حضرت زکریا کے( اس واقعے کی تفصیلات لوقا کی انجیل میں بیان ہوئی ہیں)’’

 (3/59) ‘‘یہاں نقل کر دیتے ہیں...

یاجوج ماجوج سے مرادایشیا کے شمال مشرقی علاقے کی وہ قومیں ہیں جو قدیم زمانے سے ’’

اور جن کے سیلاب وقتاً فوقتاً اٹھ کر ایشیا  ہیںمتمدن ممالک پر غارت گرانہ حملے کرتی رہی 

( میں 10اور یورپ، دونوں طرف رخ کرتے رہے ہیں۔ بائیبل کی کتاب پیدائش )باب

ان کو حضرت نوح کے بیٹے یافث کی نسل میں شمار کیا گیا ہے اور یہی بیان مسلمان مورخین کا 

روس اور توبل )موجودہ ( میں ان کا علاقہ 38، 39بھی ہے۔ حزقی ایل کے صحیفے)باب 

سک( اور مسک )موجودہ ماسکو( بتایا گیا ہے۔
ل
 (3/46) ‘‘توبا

 ِ کا  ‘دین’س تفصیل سے واضح ہے کہ یاجوج وماجوج کے مصداق کا تعین کسی طرح بھی ا
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جس کے لیے باقی تاریخی مآخذ کے ساتھ ساتھ  ،مسئلہ نہیں ہے۔ یہ علم تاریخ کی ایک بحث ہے

سی پہلو سے بائیبل کے کیا جا سکتا ہے۔ جناب جاوید احمد غامدی نے بھی اِ بائیبل سے بھی استشہاد 

 حوالے نقل کیے ہیں۔

 

 کی مثالیں ‘‘انحراف’’۔4

کا  ‘‘غامدی صاحب کا اپنے اصولوں سے انحراف’’فاضل ناقد نے مضمون کے آخر میں 

کو بناے استدلال ن مسائل میں تو بائیبل عنوان قائم کر کے یہ حکم لگایا ہے کہ غامدی صاحب ا  

ن کے نظریات ن کے نظریات کے موافق ہیں، لیکن جن مسائل میں بائیبل ا  جو ا   ،بناتے ہیں

ِ کی مخالف ہے، ا   دین  س سے رجوع کرنے سے گریز کرتے ہیں اورنتیجۃً بائیبل کو ماخذِن میں وہ ا

ر کر دیتے ن عقائد و احکام کا انکاقرار دینے والے اپنے ہی اصول سے منحرف ہوتے ہوئے ا  

ِ  ،ہیں نھوں نے تین مثالیں س تقریرکے اثبات کے لیے ا  جن کی تائید بائیبل بھی کرتی ہے۔ا

ثانی کااثبات قرآن و  پہلی مثال یہ پیش کی ہے کہ سیدنا عیسیٰ علیہ السلام کی آمدِ  پیش کی ہیں۔

 ِ  سے س سلسلے میں بائیبلحدیث کے ساتھ ساتھ بائیبل سے بھی ہوتا ہے، مگر غامدی صاحب ا

 ِ س تصور کو قبول کرنے سے گریز کرتے ہیں۔ دوسری مثال یہ بیان رہنمائی نہیں لیتے اور عملاً ا

 کی ہے کہ بائیبل سے احادیث کی اِ 
ِ
قیامت میں ایک شخص  س خبر کی تصدیق ہوتی ہے کہ قرب

 ِ س تصدیق کے باوجود غامدی صاحب دجال کو شخص ماننے سے دجال ظاہر ہو گا۔ بائیبل کی ا

 س سے موسوم کرتے ہیں۔مغرب کو ا   سے اسم صفت قرار دے کر تہذیبِر کرتے اور ا  انکا

 نظر کے حوالے سے ہے۔ تیسری مثال رجم کی سزا کے بارے میں غامدی صاحب کے نقطۂ

فاضل ناقد کے نزدیک غامدی صاحب شادی شدہ زانی کے لیے رجم کی سزا کو تسلیم نہیں 
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پوری طرح ثابت ہے۔ گویا غامدی صاحب ایک جانب کہ یہ سزا بائیبل سے بھی  کرتے، جب

س کے شادی شدہ زانی پر رجم کی سزا نافذ دین قرار دیتے ہیں اور دوسری جانب ا   بائیبل کو ماخذِ

 کرنے کے حکم کو تسلیم نہیں کرتے۔

ِ  ‘‘انحراف’’ س مزعومہ مقدمے کو مان کر پیش کی ہیں کی یہ تینوں مثالیں فاضل ناقد نے ا

دین قرار دیتے ہیں۔ تمہید میں یہ بات ہر لحاظ سے ثابت ہو گئی  حب بائیبل کو ما خذِکہ غامدی صا

ہے کہ فاضل ناقد کا مزعومہ مقدمہ سرتاسر غلط اور بے بنیاد ہے۔جب مقدمہ ہی غلط ہے تو 

ِ  س سے انحراف کی تقریر بالکل بے معنی اور غیر متعلق ہے۔ لہٰذاا   س کے بارے میں بحث و ا

ِ اضافی ہے۔ چنانچہ اِ تمحیص سرتاسر  ن مثالوں سے قطع نظر کر رہے ہیں۔ س مضمون میں ہم ا

ِ  ،البتہ ن نھیں اِ فاضل ناقد کی اصولی تنقیدات پر اپنا تبصرہ مکمل کرنے کے بعد ہم ان شاء اللہ ا

مبحث کو واضح کریں  فہم اور خلطِ س سوءِ کی انفرادی حیثیت میں ضرور زیربحث لائیں گے اور ا  

ِ  ،گے  ن مثالوں کے حوالے سے فاضل ناقد کی تحریر میں مضمر ہے۔ جو ا

 ء[2007]نومبر 

___________



 

  ––––289 تنقیدات ––––

 

 

 

 ‘سنت’تصورِ 

 زبیر کی تنقید کا جائزہ ڈاکٹر حافظ محمد

 

 

 غامدی’’ء کے شمارے میں جناب حافظ محمد زبیر کا مضمون  2006کے ستمبر  ‘‘الشریعہ’’ماہنامہ 

فکر غامدی ایک ’’ن کی تصنیف جو اب ا   ، شائع ہوا تھا‘‘ صاحب کے تصور سنت کا تنقیدی جائزہ

ِ ‘‘ تحقیقی و تجزیاتی مطالعہ ناقد نے یہ بیان کیا ہے کہ سنت س مضمون میں فاضل کا حصہ ہے۔ ا

س کے ثبوت کے بارے میں غامدی صاحب کا س کے مصداق اور ا  س کے تعین، ا  کے تصور،ا  

ِ  موقف عقل و نقل کی روشنی میں درست نہیں س موضوع پر ایک اور تنقیدی مضمون ہے۔ ا

 التحریر ء کے شمارے میں بھی شائع ہوا ہے۔ یہ رسالے کے رئیس2008ہی کے جون  ‘‘الشریعہ’’

ِ  کے زیرِ ‘‘غامدی صاحب کا تصور سنت’’مولانا زاہد الراشدی کی تصنیف ہے۔  س عنوان ا

 نھوں نے بیان کیا ہے کہ سنت کے بارے میں غامدی صاحب کا تصور جمہور امت،مضمون میں ا  

بالخصوص خیرالقرون کے اجماعی تعامل کے منافی ہے اور عملاً سنت کے حجت ہونے سے انکار 

ِ دف ہے۔ اِ کے مترا کہ یہ دونوں  س نتیجے پر پہنچے ہیںن مضامین کے مطالعے کے بعد ہم ا

فہم پر  س کے سوءِ نظر سے نا واقفیت اور ا   نقطۂمضامین سنت کے بارے میں غامدی صاحب کے 
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 ِ س تحریر میں ہم حافظ محمد زبیر صاحب کے جملہ اعتراضات کے حوالے سے بحث مبنی ہیں۔ا

جو  ،ن تمام اعتراضات کا احاطہ کرتا ہےتفصیلی بھی ہے اور کم و بیش ا  ن کا مضمون کریں گے۔ ا  

 ِ س میں ہم اپنے فہم کی حد تک غامدی صاحب کے مولانا زاہد الراشدی نے اٹھائے ہیں۔ ا

ِ تصورِ  س موضوع پر اہل علم کی آرا کی تنقیح کریں گے اور عقل و نقل سنت کو بیان کریں گے،ا

ذیل  تنقیدات کا جائزہ لیں گے۔ مباحث کے عنوانات حسِکی روشنی میں فاضل ناقدین کی 

 ہیں:

 سنت  ۔ غامدی صاحب کا تصورِ 1

 اعتراضات کا جائزہکا مفہوم و مصداق: ۔ سنت 2

 اعتراضات کا جائزہ : ثبوت  ۔ سنت کا3

 اعتراضات کا جائزہ :۔ سنت کی اصطلاح 4

 ۔ اپنے ہی تصورِ سنت سے انحراف5

 

 سنت غامدی صاحب کا تصورِ 

 

سنت کے بارے میں جناب جاوید احمد غامدی کا تصور یہ ہے کہ یہ دین ابراہیمی کی روایت 

س میں بعض اضافوں کے س کی تجدید واصلاح کے بعد اور اِ ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اِ 

ن کے نزدیک یہ س کا پس منظر ا  سے دین کی حیثیت سے امت میں جاری فرمایاہے۔اِ ساتھ اِ 

س کی فطرت میں ودیعت کر کے دنیا میں لیٰ نے انسان کو دین کے بنیادی حقائق ا  ہے کہ اللہ تعا

س کی ہدایت کی ضرورتوں کے پیش نظر انبیا کا سلسلہ جاری فرمایا۔ یہ انبیا وقتاً فوقتاً بھیجا۔پھر ا  

ن کے پروردگار کادین پہنچاتے رہے۔یہ دین ہمیشہ دو مبعوث ہوتے رہے اور بنی آدم تک ا  
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  اجزا پر
 ت ع
لطن
ا تی اور اخلاقی اساسات اور دوسرے ی  مشتمل رہا : ایک حکمت، یعنی دین کی مابعدا

س کے مراسم اور حدود و قیود۔ حکمت ہر طرح کے تغیرات سے بالا تھی، لہٰذا شریعت، یعنی ا  

وہ ہمیشہ ایک رہی، لیکن شریعت کا معاملہ قدرے مختلف رہا۔ وہ ہر قوم کی ضرورتوں کے لحاظ 

رہی، لہٰذا انسانی تمدن میں ارتقا اور تغیر کے باعث بہت کچھ مختلف بھی رہی۔مختلف سے اترتی 

اقوام میں انبیا کی بعثت کے ساتھ شریعت میں ارتقا و تغیر کا سلسلہ جاری رہا،یہاں تک کہ سیدنا 

 ِ س کے احکام بہت حد تک متعین ہو ابراہیم علیہ السلام کی نبوت میں پوری انسانیت کے لیے ا

علیہما السلام کو اسماعیل ق اور یہی وجہ ہے کہ سیدنا ابراہیم علیہ السلام نے اپنے بیٹوں اسحا گئے۔

ِ اِ  سی پر عمل سی دین کی پیروی کی وصیت کی اور سیدنا یعقوب علیہ السلام نے بھی بنی اسرائیل کو ا

 پیرا رہنے کی ہدایت کی:

ا مَنْ 
َ  
مَ اِل ۃِ اِبْرٰھ 

َ  
ل بُ عَنْ مِ 

َ
رْغ

َ  وَمَنْ ی 

سَہ،
ْ
ف
َ
مُ  ... سَفِہَ ن ی بِھَآ اِبْرٰھ 

وَوَص ٰ

وبُْ 
ُ
عْق

َ
 .بَنِیْہِ وَی

 (130، 132: 2)البقرہ

ابراہیم سے  اور کون ہے جو ملتِ’’

اعراض کر سکے، مگر وہی جو اپنے آپ 

 کو حماقت میں مبتلا کرے...۔ اور ابراہیم

 ِ سی )ملت( کی وصیت اپنے بیٹوں نے ا

یعقوب نے سی کی وصیت( کو کی اور )اِ 

 ‘‘)اپنے بیٹوں کو( کی۔

میں  ابراہیم کی دونوں شاخوں، بنی اسرائیل اور بنی اسماعیل دین ابراہیمی کے احکام ذریتِ

میں جب نبی صلی اللہ علیہ  نسلاً بعد نسلٍ ایک دینی روایت کے طور پرجاری رہے۔ بنی اسماعیل

نحل میں ارشاد  ۂ حکم دیا گیا۔ سوروسلم کی بعثت ہوئی تو آپ کو بھی دین ابراہیمی کی پیروی کا

 فرمایا ہے:

 
َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
نِ ات

َ
 ا

َ
یْک

َ
آ اِل

َ
وْحَیْن

َ
 ا

َ م 
ُ
پھر ہم نے تمھیں وحی کی کہ ملت ’’ث
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انَ مِنَ 
َ
ا، وَ مَا ک

ً
اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

نَ 
ْ
رِکیِ

ْ
مُش

ْ
 (123: 16).ال

ابراہیم کی پیروی کرو جو بالکل یک سو 

 ‘‘تھا۔ تھا اور مشرکوں میں سے نہیں

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو جب دین ابراہیمی کی پیروی کا حکم دیا گیا تو عبادات، معاشرت، 

 خور و نوش اور رسوم و آداب سے متعلق دین ابراہیمی کے یہ احکام پہلے سے رائج تھے اور بنی اسماعیل

 ِ  اسماعیلن سے ایک معلوم و متعین روایت کی حیثیت سے پوری طرح متعارف تھے۔بنی ا

 ِ ن پر عمل پیرا بھی تھے۔ دین ابراہیمی کے یہی معلوم و متعارف اور رائج احکام بڑی حد تک ا

ِ  ‘سنت’اصطلاح میں  جنھیں ہیں ن کی تجدید و سے تعبیر کیا گیا ہے۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا

 ِ ِ اصلاح کے بعد اور ا یا نھیں دین کی حیثیت سے جاری فرمان میں بعض اضافوں کے ساتھ ا

 ہے۔

ِ  جناب جاوید احمد غامدی کا سنت کے بارے میںیہ  ن کی کتاب تصور ہے۔ یہ تصور ا

ِ  ‘‘اصول و مبادی’’کے مقدمے  ‘‘میزان’’ نھوں س کی تمہید میں ا  میں ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔ ا

 ِ ن الفاظ میں نے دین کے ماخذ کی بحث کرتے ہوئے سنت کے بارے میں اپنا اصولی موقف ا

 :ہےبیان کیا 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے یہ دین آپ کے صحابہ کے اجماع اور قولی و عملی ... ’’

 تواتر سے منتقل ہوا اور دو صورتوں میں ہم تک پہنچا ہے : 

 مجید  ۔ قرآنِ 1

 ۔سنت2

... سنت سے ہماری مراد دین ابراہیمی کی وہ روایت ہے جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

واصلاح کے بعد اور ا س میں بعض اضافوں کے ساتھ اپنے ماننے والوں میں ا س کی تجدید 

 (14-13) ‘‘دین کی حیثیت سے جاری فرمایا ہے۔
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 ِ س تصور کے پس منظر کو بیان کیا نھوں نے سنت کے اِ سی مقدمے میں ایک مقام پر ا  ا

 آخری دین کی’’کے تحت فہم قرآن کے اصول بیان کرتے ہوئے  ‘‘قرآن مبادی تد برِ’’ہے۔ 

کے زیر عنوان یہ واضح کیا ہے کہ قرآن جس دین کو پیش کرتا ہے، تاریخی طور پر وہ  ‘‘کتاب

ابراہیمی کی روایت اورنبیوں کے  س کی پہلی نہیں، بلکہ آخری کتاب ہے۔ دین فطرت، ملتِ ا  

 س سے مقدم ہیں۔ لکھتے ہیں:صحائف تاریخی لحاظ سے ا  

 جب اللہ تعالیٰ نے دنیا میں بھیجا تو ا س کے بنیادی دین کی تاریخ یہ ہے کہ انسان کو... ’’

حقائق ابتدا ہی سے ا س کی فطرت میں ودیعت کر دیے۔ پھر ا س کے ابوالآبا آدم علیہ السلام 

کی وساطت سے ا سے بتا دیا گیا کہ اولاً، ا س کا ایک خالق ہے جس نے ا سے وجود بخشا 

 کے طور پر تنہا وہی ہے جسے ا س کا معبود ہونا ہے،وہی ا س کا مالک ہے اور اسِ کے لازمی نتیجے

چاہیے۔ ثانیاً،وہ اسِ دنیا میں امتحان کے لیے بھیجا گیا ہے اور اسِ کے لیے خیر وشر کے 

راستے نہایت واضح شعور کے ساتھ ا سے سمجھا دیے گئے ہیں۔پھر ا سے ارادہ و اختیار ہی 

 امتحان دنیا میں ا س کی زندگی کے آخری لمحے نہیں، زمین کا اقتدار بھی دیا گیا ہے۔ ا س کا یہ

تک جاری رہے گا۔وہ اگر اسِ میں کامیاب رہا تو اسِ کے صلے میں خدا کی ابدی بادشاہی ا سے 

، ا س ثالثا حاصل ہو جائے گی جہاں نہ ماضی کا کوئی پچھتاوا ہو گا اور نہ مستقبل کا کوئی اندیشہ۔ 

قتاً فوقتاً اپنی ہدایت ا سے بھیجتا رہے گا،پھر ا س نے کی ضرورتوں کے پیش نظر ا س کا خالق و

راہیوں سے محفوظ رہے گا اور اسِ سے گریز کا  اگر اسِ ہدایت کی پیروی کی تو ہر قسم کی گم

 رویہ اختیار کیا تو قیامت میں ابدی شقاوت ا س کا مقدر ٹھیرے گی۔

 سے کچھ ہستیوں کو منتخب کر چنانچہ پروردگار نے اپنا یہ وعدہ پورا کیا اور انسانوں ہی میں

کے ا ن کے ذریعے سے اپنی یہ ہدایت بنی آدم کو پہنچائی۔ اسِ میں حکمت بھی تھی اور 

 شریعت بھی۔حکمت، ظاہر ہے کہ ہر طرح کے تغیرات سے بالا تھی،لیکن شریعت کا معاملہ
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براہیم علیہ وہ ہر قوم کی ضرورتوں کے لحاظ سے اترتی رہی، یہاں تک کہ سیدنا ا یہ نہ تھا۔

السلام کی نبوت میں پوری انسانیت کے لیے ا س کے احکام بہت حد تک ایک واضح سنت کی 

صورت اختیار کر گئے۔ سیدنا موسیٰ علیہ السلام کے زمانے میں جب بنی اسرائیل کی ایک 

باقاعدہ حکومت قائم ہو جانے کا مرحلہ آیا تو تورات نازل ہوئی اور اجتماعی زندگی سے متعلق 

یعت کے احکام بھی اترے۔ اسِ عرصے میں حکمت کے بعض پہلو نگاہوں سے اوجھل شر

ہوئے تو زبور اور انجیل کے ذریعے سے ا نھیں نمایاں کیا گیا۔ پھر انِ کتابوں کے متن جب 

اپنی اصل زبان میں باقی نہیں رہے تو اللہ تعالیٰ نے محمد صلی اللہ علیہ وسلم کو اپنے آخری 

 سے مبعوث کیا اور ا نھیں یہ قرآن دیا۔...پیغمبر کی حیثیت 

یہ دین کی تاریخ ہے۔چنانچہ قرآن کی دعوت اسِ کے پیش نظر جن مقدمات سے 

 ہوتی ہے،وہ یہ ہیں: شروع

 ۔ فطرت کے حقائق1

 ۔ دین ابراہیمی کی روایت2

 (44-45میزان )‘‘۔ نبیوں کے صحائف۔3

ہاں دین ابراہیمی کی روایت پوری جناب جاوید احمد غامدی کا موقف یہ ہے کہ عربوں کے 

جنھیں  ،طرح مسلم تھی۔ لوگ بعض تحریفات کے ساتھ کم و بیش وہ تمام امور انجام دیتے تھے

سیدنا ابراہیم علیہ السلام نے جاری کیا تھا اور جنھیں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنی تصویب سے 

 جنازہ، نزدیک نماز، روزہ، حج،زکوٰۃ،نمازِ ن کے امت میں سنت کی حیثیت سے جاری فرمایا۔ چنانچہ ا  

جمعہ، قربانی، اعتکاف اور ختنہ جیسی سنتیں دین ابراہیمی کے طور پر قریش میں معلوم و معروف 

 تھیں۔لکھتے ہیں:

نماز،روزہ،حج،زکوٰۃ، یہ سب اسِی ملت کے احکام ہیں جن سے قرآن کے مخاطب ...’’
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تھے۔ سیدنا ابوذر کے ایمان لانے کی جو  پوری طرح واقف،بلکہ بڑی حد تک ا ن پر عامل

روایت مسلم میں بیان ہوئی ہے، ا س میں وہ صراحت کے ساتھ کہتے ہیں کہ رسول اللہ صلی 

اللہ علیہ وسلم کی بعثت سے پہلے ہی وہ نماز کے پابند ہو چکے تھے۔ جمعہ کی اقامت کے بارے 

چیز نہ تھی۔ نماز جنازہ وہ پڑھتے میں معلوم ہے کہ وہ قرآن کے مخاطبین کے لیے کوئی اجنبی 

تھے۔ روزہ ا سی طرح رکھتے تھے، جس طرح اب ہم رکھتے ہیں۔ زکوٰۃ ا ن کے ہاں بالکل ا سی 

طرح ایک متعین حق تھی، جس طرح اب متعین ہے۔ حج و عمرہ سے متعلق ہر صاحب علم 

تھیں، اسِ حقیقت کو جانتا ہے کہ قریش نے چند بدعتیں ا ن میں بے شک داخل کر دی 

لیکن ا ن کے مناسک فی الجملہ وہی تھے جن کے مطابق یہ عبادات اسِ وقت ادا کی جاتی 

 ہیں،بلکہ روایتوں سے معلوم ہوتا ہے کہ لوگ انِ بدعتوں پر متنبہ بھی تھے۔ چنانچہ بخاری و

مسلم، دونوں میں بیان ہوا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بعثت سے پہلے جو حج 

ہ قریش کی انِ بدعتوں سے الگ رہ کر بالکل ا سی طریقے پر کیا، جس طریقے پر سیدنا کیا،و

 ابراہیم علیہ السلام کے زمانے سے حج ہمیشہ جاری رہا ہے۔ 

یہی معاملہ قربانی، اعتکاف، ختنہ اور بعض دوسرے رسوم و آداب کا ہے۔یہ سب چیزیں 

ری ایک روایت کی حیثیت سے پوری پہلے سے رائج، معلوم و متعین اور نسلاً بعد نسلٍ جا

طرح متعارف تھیں۔ چنانچہ اسِ بات کی کوئی ضرورت نہ تھی کہ قرآن انِ کی تفصیل 

کرتا۔ لغت عرب میں جو الفاظ انِ کے لیے مستعمل تھے، ا ن کا مصداق لوگوں کے سامنے 

یا حج و عمرہ کے موجود تھا۔ قرآن نے ا نھیں نماز قائم کرنے یا زکوٰۃ ادا کرنے یا روزہ رکھنے 

لیے آنے کا حکم دیا تو وہ جانتے تھے کہ نماز، زکوٰۃ، روزہ اور حج و عمرہ کن چیزوں کے نام 

 (46میزان)‘‘ہیں۔
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 اعتراضات کا جائزہ کا مفہوم و مصداق:سنت  

 

سنت پر بنیادی طور پر یہ تنقید  فاضل ناقد نے اپنے مضمون میں غامدی صاحب کے تصورِ 

ِ  کی ہے کہ غامدی صاحب کا سنت کو ملتِ ِ ابراہیمی کی روایت کا حصہ قرار دینا اور ا سے س بنا پر ا

 درست نہیں ہے۔ سیدنا ابراہیم علیہ السلام کی نسبت سے بیان کرنا عقل و نقل کی روشنی میں

 ِ ن ن کا خلاصہ اور اِ کیا ہے۔ ذیل میں اِ سے پیش  س تنقید کوچار مختلف پہلوؤںفاضل ناقد نے ا

 کے بارے میں ہمارا تبصرہ پیش ہے۔

 

 کا مفہوم‘ ملت’۔ 1

 نحل )
 
( کی آیت 16فاضل ناقد نے پہلا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب کا سورہ

ا’کے الفاظ  123
ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
 ’میں لفظ  ‘ات

َ
ۃ
َ  
رست نہیں کرنا د ‘سنت’کا ترجمہ  ‘مِل

ِ  ہے۔ یہ ترجمہ قرآنِ  س آیت مجید کے عرف اور عربی زبان کے مسلمات کے خلاف ہے۔ ا

ٰ  کا لفظ توحیداور شرک سے اجتناب اور اطاعتِ‘ ملت’میں
ہ 
ل

ی کے مفہوم میں استعمال کیا گیا ا

 ِ س آیت کوسنت س سے سنت کا مفہوم مراد نہیں لیا جا سکتا۔ چنانچہ غامدی صاحب کا اِ ہے۔ ا

  کے طور پر پیش کرنا صحیح نہیں ہے۔لکھتے ہیں:کی دلیل

غامدی صاحب نے اپنی بیان کردہ تعریف سنت کے ثبوت کے لیے سورۃ النحل کی درج ’’

 آیت کو بطور دلیل بیان کیا ہے : ذیل

 
َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
نِ ات

َ
 ا

َ
یْک

َ
آ اِل

َ
وْحَیْن

َ
 ا

َ م 
ُ
ث

انَ مِنَ 
َ
ا، وَ مَا ک

ً
اِبرْٰھِیْمَ حَنِیْف

پھر ہم نے آپ کی طرف وحی ’’

کی کہ آپ حضرت ابراہیم کی ملت 
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 ِ رِک
ْ
مشُ

ْ
نَ ال

ْ
کی پیروی کریں جو بالکل یک سو تھے  (123: 16)النحل.ی

 ‘‘اور مشرکوں میں سے نہ تھے۔

اور دلیل ایک ایسی آیت کو بنا رہے ہیں  کی کر رہے ہیں ‘‘سنت’’غامدی صاحب بحث 

سے مراد بالکل بھی  ‘ملت ابراہیم’ استعمال ہوا ہے، حالانکہ یہاں پر ‘ملت’جس میں لفظ 

کا  ‘سنت’سنت ابراہیمی )وہ ستائیس چیزیں جو کہ غامدی صاحب نے بیان کی ہیں( نہیں ہے۔ 

لفظ جزئیات پر بھی بولا جاتا ہے، جیسا کہ ہم یہ کہہ سکتے ہیں کہ نماز میں ہاتھ باندھنا سنت 

 اطلاق جزئیات پر نہیں ہوتا، مثلاً یہ کہنا غلط ہو گا کہ نماز میں ہاتھ کہ ملت کے لفظ کا ہے، جب

 کہ کے لفظ کی نسبت جزئیات کی طرف ہو جاتی ہے جب ‘سنت’باندھنا ملت ہے، کیونکہ 

کی نسبت جزئی امور کی طرف نہیں ہوتی بلکہ اجتماعی یا مجموعی امور کی طرف ہوتی  ‘ملت’

لی سے فرق کے ساتھ مختلف معانی میں استعمال ہوا ...ملت کا لفظ قرآن میں معمو ہے۔

سے مراد حضرت ابراہیم علیہ السلام کے دین کی وہ مجموعی  ‘ملت ابراہیم’ہے۔ اس آیت میں 

ہیئت ہے جو کہ دین اسلام کی بنیادی اور تمام انبیا کے ہاں متفق علیہ تعلیمات پر عمل کرنے، 

ہو  اللہ کا انتہائی درجے میں فرماں بردارخصوصاً ہر قسم کے شرک سے اجتناب کرنے اور 

تو کیا جاسکتا  ‘دین’جانے کی صورت میں ہمارے سامنے آتی ہے۔ ...لفظ ملت کا ترجمہ 

ہے... اس کی وجہ یہ ہے کہ دین کا اصل معنی بھی اطاعت اور فرمانبرداری ہی ہے، لیکن 

سے کرنا عربی زبان  ‘سنت’ کسی طرح نہیں بنتا۔...لفظ ملت کا ترجمہ ‘سنت’ملت کا ترجمہ

 (53,57-52)فکر غامدی  ‘‘سے لاعلمی اور قرآنی اصطلاحات سے ناواقفیت کی دلیل ہے۔

فہم پر  کے مندرجات کے سوءِ  ‘‘میزان’’فاضل ناقد کا یہ اعتراض سنت کے بارے میں 

میں جن دو مقامات پر یہ آیت نقل کی ہے،  ‘‘اصول و مبادی’’مبنی ہے۔ غامدی صاحب نے 

 اِبْرٰھِیْمَ ’نھوں نے کا ترجمہ سنت ہر گز نہیں کیا ہے۔ ا  ‘ ملت ’ وہاں لفظ ِ
َ
ۃ
َ  
ملت ’’کا ترجمہ  ‘مِل

 ہی کیا ہے۔ ملاحظہ کیجیے: ‘‘ابراہیم
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ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
نِ ات

َ
 ا

َ
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َ
آ اِل

َ
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َ
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ُ
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انَ مِنَ 
َ
ا، وَ مَا ک

ً
اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

نَ 
ْ
رِکیِ

ْ
مشُ

ْ
 (123: 16)النحل .ال

 

پھر )یہی وجہ ہے کہ( ہم نے ’’

ھا ری طرف وحی کی کہ اسِی ابراہیم 

م

 

ت

کرو، جو بالکل  کے طریقے کی پیروی

یک سو تھا اور مشرکوں میں سے نہیں 

‘‘۔تھا
‘‘
 (14میزان)

ِ ‘ ملت’جہاں تک  ابراہیم ن دونوں مقامات سے واضح ہے کہ ملتِکے مفہوم کا تعلق ہے تو ا

 ‘‘سنت ابراہیمی’’ نھوں نے جا بجان مباحث میں ا  ن کی مراد دین ابراہیم ہے۔ چنانچہ اِ سے ا  

ن کے نزدیک دین ابراہیمی کے الفاظ استعمال کیے ہیں۔ سنت ا   ‘‘دین ابراہیمی’’کے نہیں، بلکہ 

جو  ،ن احکام پر مشتمل ہےابراہیمی ہی کا ایک جز ہے۔ یہ در حقیقت دین ابراہیم کے ا   یا ملتِ

میں پہلے سے رائج اور معلوم و متعین تھے اور نسل در نسل چلتی ہوئی ایک روایت  اسماعیل  بنی

ِ ن کی کی حیثیت سے متعارف تھے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اِ  ن میں تجدید و اصلاح کی اور ا

 ِ  نھیں مسلمانوں میں دین کی حیثیت سے جاری فرمایا۔وہ لکھتے ہیں:بعض اضافوں کے ساتھ ا

سنت سے ہماری مراد دین ابراہیمی کی وہ روایت ہے جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا س ’’

والوں میں دین  کی تجدید واصلاح کے بعد اور ا س میں بعض اضافوں کے ساتھ اپنے ماننے

 (14میزان)‘‘کی حیثیت سے جاری فرمایا ہے۔

دین ابراہیمی کی روایت کا یہ حصہ جسے اصطلاح میں سنت سے تعبیر کیا جاتا ہے، ...’’

قرآن کے نزدیک خدا کا دین ہے اور وہ جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو ملت ابراہیمی 

 (47)میزان ‘‘ پورا کا پورا اپنانے کی تلقین کرتا ہے۔کی اتباع کا حکم دیتا ہے تو گویا اسِ کو بھی

کے معنی و ‘ سنت’فاضل ناقد کی یہ بات بھی درست نہیں ہے کہ غامدی صاحب نے

اصول و ’’مصداق کے لیے مذکورہ آیت کواصل بناے استدلال کے طور پر پیش کیا ہے۔
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ِ ن کے نزدیک کے مندرجات سے یہ بات پوری طرح واضح ہے کہ ا  ‘‘ مبادی س یہ آیت فقط ا

بات کا حوالہ ہے کہ قرآن کے علاوہ دین ابراہیمی کی روایت کو بھی نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

 امت میں جاری فرمایا ہے۔

 ِ  تائید طورِ  کے جامع لفظ سے بہ‘ملت’س اعتراض کا تعلق ہے کہجہاں تک فاضل ناقد کے ا

ِ   ہےہی سہی، سنت کا جزوی مفہوم اخذ کرنا کیسے درست ہو سکتا س ضمن میں ہماری گزارش تو ا

یہ ہے کہ زبان و بیان کے مسلمات کی رو سے یہ بھی جائز ہے کہ متکلم کوئی وسیع الاطلاق لفظ یا 

س کے کسی ایک جز یا ایک اطلاق کومراد لے رہا ہو اور یہ بھی جائز اصطلاح استعمال کر کے ا  

س کے مفہوم کو پوری میں سے جو ا  ہے کہ مخاطب کسی وسیع الاطلاق لفظ کے جملہ اطلاقات 

طرح شامل ہوں، کسی ایک اطلاق کو بیان کرنے پر اکتفا کرے۔ گویا کل کو بول کر جز بھی 

س کے کسی جز پر استدلال بھی کیا جا سکتا ہے۔ تفہیم مراد لیا جا سکتا ہے اور بولے گئے کل سے ا  

 
 
 سکتا ہے۔ ارشاد فرمایا ہے: ذیل آیت کا مطالعہ کیا جا بینہ کی درجِ  مدعا کے لیے سورہ

ہَ 
ٰ 
ا لیَِعْبُدُوا الل

َ  
ا اِل

ْۤ
مِروُْ

ُ
وَمَآ ا

آءَ 
َ
ف
َ
ینَْ حُن ہُ الدِ 

َ
نَ ل

ْ
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ْ
مُخ
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ٰ
ک
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ُ
ت
ْ
 وَیؤُ

َ
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َ قِیْموُا الص 
ُ
وَی

مۃَِ  یِ 
َ
ق
ْ
 دِینُْ ال

َ
لکِ

ٰ
 (5: 98) .وَذ

’’ ِ ن )اہل کتاب (کو یہی ہدایت دی ا

کریں، گئی تھی کہ وہ اللہ کی عبادت 

س کے لیے خالص کرتے اطاعت کو ا  

ہوئے، پوری یک سوئی کے ساتھ، اور 

نماز قائم کریں اور زکوٰۃ ادا کریں اور یہی 

 ‘‘دین قیم )سیدھی ملت کا دین( ہے۔

 ِ ِ ا کا اطلاق فقط تین ‘ دین قیم’ س کی روسے س آیت کو پڑھ کر اگر کوئی شخص یہ کہے کہ ا

کے اہتمام اور زکوٰۃ کی ادائیگی پر ہوتا ہے اور عقائد و اعمال کی  چیزوں، یعنی اللہ کی عبادت، نماز

کے اطلاق میں ‘دین قیم’ دیگر چیزیں، مثلاً توحید، رسالت، آخرت، روزہ، حج اور قربانی وغیرہ
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 س کی بات کو کسی طرح بھی درست قرار نہیں دیا جائے گا۔شامل نہیں ہیں تو ا  

دین ’ کے الفاظ سے‘ابراہیم ملتِ’ جز یہ بھی ہے کہفاضل ناقد کے مذکورہ اعتراض کا ایک 

ِ  مراد لینا درست نہیں‘کی روایت ابراہیمی بالخصوص دین کی اساسی ،س سے مراد ہے۔ ا

ٰ  تعلیمات، یعنی توحید، شرک اور اطاعتِ
ہ 
ل

ِ ا س موقف ی ہیں۔ ہمارے نزدیک فاضل ناقد کے ا

 ہو جاتی ہے۔لغت کے مطابق، کی نفی لفظ کے لغوی مفہوم اور آیت کے سیاق و سباق ہی سے

جو اصولی تصورات کے ، ایک جامع لفظ ہے ‘ملت’ جیسا کہ فاضل ناقد نے خود تسلیم کیا ہے، لفظِ

 علاوہ عملی احکام کو بھی شامل ہے۔

 میں ہے: ‘‘لسان العرب’’

 :الملۃ ...الشریعۃ والدین :والملۃ

الدین کملۃ الاسلام والنصرانیۃ 

 الدین، ھی معظم :والیھودیۃ، وقیل

 ... .وجملۃ ما یجیئ بہ الرسل

الملۃ فی اللغۃ  :قال ابو اسحٰق

 .سنتھم و طریقھم

(11/632-631) 

شریعت اور دین کا نام ملت ہے۔ ’’

... ملت، ملت اسلام، ملت نصرانیہ اور 

ملت یہودیہ کی طرح ایک دین کا نام 

ہے۔ یہ بھی کہا گیا ہے کہ بنیادی اور 

کہتے جملہ اجزاے دین کو ملت 

 کو رسول لے کر آتے ہیں۔جس ،ہیں

ن کہتے ہیں کہ لغت میں ا   ... ابواسحاق

 ‘‘کی سنت اور طریقے کو ملت کہتے ہیں۔

 ِ  نحل کی مذکورہ آیات میں سیاق وسباق کی رو سے عملی پہلو مراد ہیں۔ا
 
س مقام پر سورہ

جوبعض جانوروں کی حرمت کے حوالے  ،ن مشرکانہ بدعات کی تردید کی گئی ہےاصل میں ا  

نھیں سیدنا ن کادعویٰ تھا کہ ا  ا   سے مشرکین عرب میں رائج تھیں اور جن کے بارے میں

نھوں نے اپنے طور پر ایک پوری س ضمن میں ا  ابراہیم علیہ السلام ہی نے جاری فرمایا تھا۔ اِ 
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لیے خاص کیے گئے  شریعت وضع کر رکھی تھی۔ مثال کے طور پر وہ منتوں اور نذروں کے

ن پر سوار ہو کر حج کرنا ممنوع تھا۔ وہ اپنی جانوروں پر اللہ کانام لینا جائز نہیں سمجھتے تھے۔ ا  

کھیتیوں اور جانوروں میں سے ایک حصہ اللہ کے لیے مقرر کرتے اور ایک حصہ دیوی 

سے  دیوتاؤں کے لیے خاص کر دیتے تھے۔نذروں اور منتوں کے لیے مخصوص جانوروں میں

س کا گوشت عورتوں کے لیے ناجائز اور مردوں کے لیے جائز تھا، لیکن مادائیں جو بچہ جنتیں، ا  

س کا گوشت عورتوں کے لیے بھی جائز ہو جاتا اگر وہ بچہ مردہ پیدا ہو یا بعد میں مر جائے تو پھر ا  

یت سختی سے ن کی سیدنا ابراہیم سے نسبت کی نہان مشرکانہ بدعات اور اِ تھا۔قرآن مجید نے اِ 

ِ تردید کی۔ یہ اِ  س کے سیاق و س پس منظرمیں اگر آیت کا مطالعہ ا  س آیت کا پس منظر ہے۔ ا

 اِبْرٰھِیْمَ ’سباق کے ساتھ کیا جائے تو یہ بات پوری طرح واضح ہوتی ہے کہ
َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
کا حکم  ‘ات

 اصل میں عملی احکام ہی کے تناظر میں آیا ہے۔ ارشاد فرمایا ہے:

بًا  یِ 
َ
 ط

ً
ہُ حَلٰلا

ٰ 
مُ الل

ُ
ک
َ
ق
َ
ا رَز

َ وْا مِم 
ُ
ل
ُ
ک
َ
ف

اہُ 
َ تُمْ اِی 

ْ
ن
ُ
ہِ اِنْ ک

ٰ 
رُوْا نعِْمَتَ الل

ُ
ک

ْ
اش

َ و 

عْبُدُوْنَ 
َ
مُ  .ت

ُ
یْک

َ
مَ عَل

َ مَا حَر 
َ  
اِن

رِ وَمَآ 
زیِْ

ْ
خِن

ْ
حْمَ ال

َ
مَ وَل

َ  وَالد 
َ
مَیْتَۃ

ْ
ال

ہِ بِہ  
ٰ 
رِ الل

ْ
ی
َ
َ لغِ ھِل 

ُ
وْا لمَِ  ... ا

ُ
وْل

ُ
ق
َ
 ت
َ
ا وَلا

ا 
َ
ذِبَ ھٰـذ

َ
ک
ْ
مُ ال

ُ
تُک

َ
سِن

ْ
ل
َ
صِفُ ا

َ
ت

ی 
َ
رُوْا عَل

َ
ت
ْ
تَف

 
ِ ا حَرَامٌ ل

َ
ھٰـذ

َ حَلٰلٌ و 

ذِبَ 
َ
ک
ْ
ہِ ال

ٰ 
ذِینَْ  ...الل

َ  
ی ال

َ
وَعَل

 
َ
یْک

َ
ا عَل

َ
صَصْن

َ
ا مَا ق

َ
مْن

َ ھَادُوْا حَر 

وْۤاْ 
ُ
ان
َ
ھُمْ وَلـٰکِنْ ک

ٰ
مْن

َ
ل
َ
بْلُ وَمَا ظ

َ
مِنْ ق

تو اللہ نے تمھیں جو چیزیں جائز و ’’

میں سے کھاؤ  نپاکیزہ دے رکھی ہیں، ا  

سی اور اللہ کی نعمت کا شکر ادا کرو اگر تم ا  

س نے تو تم پر کی پرستش کرتے ہو۔ ا  

بس مردار اور خون اور سؤر کا گوشت اور 

جس پر غیر اللہ کا نام لیا گیا ہو، حرام 

ٹھہرایا ہے۔... اور اپنی زبانوں کے 

گھڑے ہوئے جھوٹ کی بنا پر یہ نہ کہو 

اور فلاں چیز حرام کہ فلاں چیز حلال ہے 

کہ اللہ پر جھوٹی تہمت لگاؤ۔... اور جو 
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لِموُْنَ 
ْ
سَھُمْ یظَ

ُ
ف
ْ
ن
َ
  ... ا

َ  اِبْرٰھِیْمَ اِن 

 
ُ
مْ یکَ

َ
ا وَل

ً
ہِ حَنِیْف

ٰ 
ِ ل انتًِا ل

َ
 ق

ً
ۃ

َ م 
ُ
انَ ا

َ
ک

نَ 
ْ
رِکیِ

ْ
مشُ

ْ
عُمِہِ،  .مِنَ ال

ْ
ن
َ
ا
 
ِ اکرًِا ل

َ
ش

سْتَقِیْمٍ 
ُ  اِجْتَبٰہُ وَھَدٰہُ اِلیٰ صِرَاطٍ م 

نِ  ...
َ
 ا

َ
یْک

َ
آ اِل

َ
وْحَیْن

َ
 ا
َ م 
ُ
  ث

َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
ات

انَ مِنَ 
َ
ا وَمَا ک

ً
اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

نَ 
ْ
رِکیِ

ْ
مُش

ْ
ی  .ال

َ
بْتُ عَل

َ مَا جُعِلَ الس 
َ  
اِن

 
َ
ک

َ  رَب 
َ وْا فیِْہِ وَاِن 

ُ
ف
َ
تَل

ْ
ذِینَْ اخ

َ  
ال

قِیٰمۃَِ فیِْماَ 
ْ
ھُمْ یوَمَْ ال

َ
مُ بیَْن

ُ
یَحْک

َ
ل

وْنَ 
ُ
تَلِف

ْ
وْا فیِْہِ یخَ

ُ
ان
َ
 .ک

 (114-124: 16)النحل 

 

ن پر بھی ہم نے وہی یہودی ہوئے، ا  

چیزیں حرام کیں جو ہم نے پہلے تم کو 

ن پر کوئی ظلم نہیں بتائیں اور ہم نے ا  

کیا، بلکہ وہ خود اپنی جانوں پر ظلم ڈھاتے 

رہے۔ ... بے شک، ابراہیم ایک الگ 

س ں بردار اور ا  امت تھے، اللہ کے فرما

کی طرف یک سو اور وہ مشرکین میں 

س کی نعمتوں کے سے نہ تھے۔ وہ ا  

ن کو برگزیدہ شکرگزار تھے۔ اللہ نے ا  

ن کی رہنمائی ایک سیدھی راہ کی کیا اور ا  

ھا ری 

م

 

ت

طرف فرمائی۔... پھر ہم نے 

طرف وحی کی کہ ملت ابراہیم کی پیروی 

 کرو جو بالکل یک سو تھے اور وہ مشرکین

پر  نھی لوگوںمیں سے نہ تھے۔ سبت ا  

س کے باب عائد کیا گیا تھا جنھوں نے اِ 

ھا را 

م

 

ت

میں اختلاف کیا، اور بے شک، 

ن چیزوں کے باب میں جن میں رب ا  

وہ اختلاف کرتے رہے ہیں، قیامت کے 

 ‘‘ن کے درمیان فیصلہ فرمائے گا۔روز ا  

ا’
ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
سے فقط اصولی ‘ملت’ کی تفسیر میں جلیل القدر اہل علم نے ‘ات
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 ِ س آیت کی تصورات مراد نہیں لیے، بلکہ عملی پہلوؤں کو نمایاں طور پر شامل سمجھتے ہوئے ا

 تفسیر کی ہے۔

ابن قیم نے ملت کو توحید کے مفہوم میں لینے کی صریح طور پر تردید کرتے ہوئے بیان کیا 

 ِ  س کے مفہوم میں عقائد کے ساتھ اعمال بھی شامل ہیں: اور اِ س سے مراد دین ہےہے کہ ا

واما قولکم ان الملۃ ھی التوحید 

فالملۃ ھی الدین وھی مجموعۃ 

اقوال وافعال واعتقاد ودخول 

الاعمال فی الملۃ کدخول الایمان 

فالملۃ ھی الفطرۃ وھی الدین 

ہ سبحانہ 
ٰ 
ومحال ان یامر الل

الکلمۃ باتباع ابراھیم فی مجرد 

 .دون الاعمال وخصال الفطرۃ

 ( 106)تحفۃ المودود باحکام المولود

 

تم اگر یہ کہتے ہو کہ ملت سے مراد ’’

توحید ہے )تو یہ درست نہیں ہے(۔ 

ملت سے مراد دین ہے اور دین اقوال، 

 افعال اور اعتقاد کے مجموعے کا نام ہے۔

 جس طرح ایمان ملت کے مفہوم میں

س ل بھی اِ سی طرح اعماداخل ہے، ا  

داخل ہیں۔ پس فطرت  کے مفہوم میں

کا نام ملت ہے اور وہ دین ہے۔ یہ بات 

محال ہے کہ اللہ تعالیٰ حضرت ابراہیم 

 علیہ السلام کے اعمال اور عادات فطرت

کو چھوڑ کر صرف کلمہ کی پیروی کرنے 

 ‘‘کا حکم فرمائیں۔

محمد صلی  ابراہیم ملتِ  کہ ملتِ امام رازی نے ملت سے شریعت مراد لیا ہے اور بیان کیا ہے

 اللہ علیہ وسلم کا حصہ ہے:

ظاھر ھذہ الآیۃ یقتضی ان شرع 

محمد علیہ الصلٰوۃ والسلام 

پھر اگر یہ کہا جائے کہ( آیت کا )’’

س بات کا تقاضا کرتا ہے کہ محمد ظاہر تو اِ 
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نفس شرع ابراھیم، وعلی ھذا 

التقدیر لم یکن محمد علیہ 

الصلٰوۃ والسلام صاحب شریعۃ 

 .مستقلۃ، وانتم لا تقولون بذلک

یجوز ان تکون ملۃ ابراھیم  :قلنا

 فی ملۃ محمد علیہ الصلٰوۃ داخلۃ

والسلام مع اشتمال ھذہ الملۃ 

 .علی زوائد حسنۃ وفوائد جلیلۃ

 (1/57)التفسیر الکبیر 

 صلی اللہ علیہ وسلم کی شریعت اور ابراہیم

علیہ السلام کی شریعت یکساں ہے اور 

س بنا پر تو محمد صلی اللہ علیہ وسلم کوئی اِ 

مستقل شریعت کے حامل نہ ہوئے، 

کہ تم ایسا نہیں کہتے۔ ہم کہتے ہیں  جب

کہ یہ بات درست ہے کہ ملت محمد صلی 

ابراہیم داخل  اللہ علیہ وسلم میں ملتِ

ہے کچھ اچھے زوائد اور بہتر فوائد کے 

 ‘‘ساتھ۔

 ِ معنوں میں لیا ہے اور واضح کیا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ سے شریعت کے امام ابن حزم نے ا

 جس پر سیدنا ابراہیم عمل پیرا تھے: ،سی شریعت کو لے کر آئےوسلم ا  

 واما شریعۃ ابراھیم علیہ السلام

فھی شریعتنا ھذہ بعینھا ولسنا 

نقول ان ابراھیم بعث الی الناس 

ہ تعالیٰ 
ٰ 
کافۃ وانما نقول ان الل

الناس کافۃ بعث محمدًا الی 

بالشریعۃ التی بعث تعالیٰ بھا 

ابراھیم علیہ السلام الی قومہ 

خاصۃ دون سائر اھل عصرہ وانما 

لزمتنا ملۃ ابراھیم لان محمدًا 

 حضرت ابراہیم علیہ السلام کی شریعت’’

ہماری ہے۔  جو ،بعینہٖ وہی شریعت ہے

ہم یہ نہیں کہتے کہ ابراہیم علیہ السلام 

تمام لوگوں کی طرف بھیجے گئے تھے، 

ہم تو یہ کہتے ہیں کہ محمد صلی اللہ علیہ 

 سی شریعت کے ساتھ تمام لوگوںوسلم ا  

جس کے ساتھ  ،کی طرف بھیجے گئے

بالخصوص اپنی قوم  ،ابراہیم علیہ السلام

بھیجے گئے نہ کہ اپنے ہم عصر کی طرف 
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ہ علیہ وسلم بعث بھا 
ٰ 
صلی الل

الینا لا لان ابراھیم علیہ السلام 

 .بعث بھا

 (165-2/166) الاحکام 

تمام لوگوں کی طرف۔ ہم پر ملت 

س لیے ابراہیم کی پیروی لازم ہے، اِ 

سی کے ساتھ کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم اِ 

س ہماری طرف بھیجے گئے ہیں، نہ کہ اِ 

 س کے ساتھلیے کہ ابراہیم علیہ السلام اِ 

 ‘‘بھیجے گئے تھے۔

 کو مراد لیا ہے:‘اسلام ملتِ’سے‘ابراہیم ملتِ’ بیضاوی نے

ا( 
ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ
َ  
بِعُوْا مِل

َ  
ات

َ
)ف

ای ملۃ الاسلام التی ھی فی الاصل 

 .ملۃ ابراھیم، او مثل ملتہ

ریل واسرار التاویل 

ف ف
 

 (148 /1)انوار ال

’’
 اِبرْٰھِیْمَ ’

َ
ۃ

َ  
بِعُواْ مِل

َ  
ات

َ
ا ف

ً
، یعنی ‘حَنیِْف

ملت اسلام )کی پیروی کرو(جو اصل میں 

 ‘‘س کی مثل ہے۔ملت ابراہیم ہے یا ا  

ا’ شاہ ولی اللہ نے حج جیسی عملی عبادت کو
ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
ات

َ
ہی کے حکم کے تحت ‘ ف

 شامل کیا ہے:

ہ علیہ وسلم بعث 
ٰ 
والنبی صلی الل

لتظھر بہ الملۃ الحنیفیۃ وتعلو 

  :بھا کلمتھا، وھو قولہ تعالیٰ
َ
ۃ
َ  
)مِل

 
ُ
بِیْک

َ
مْ اِبْرٰھِیْمَ( فمن الواجب ا

المحافظۃ علی ما استفاض عن 

 امامیھا کخصال الفطرۃ ومناسک

ہ علیہ 
ٰ 
الحج؛ وھو قولہ صلی الل

نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ’’

اور قیام کے لیے ملت حنیفیہ ہی کے احیا 

 ِ سی کا بول بالا کرنے کے ہوئی ہے اور ا

س دنیا میں تشریف لائے۔ لیے آپ اِ 

مْ ابِرْٰھِیْمَ ’قرآن مجید میں ہے: 
ُ
بیِْک

َ
 ا
َ
ۃ
َ  
 ،‘مِل

 ِ س لیے یہ ضروری تھا کہ جو مناسک وہ ا

 ن کی لائی ہوئی شریعتبجا لائے ہیں اور ا  
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 وسلم )قفوا علی مشاعرکم فانکم

 .علی ارث من ارث ابیکم ابراھیم(

 (2/98)حجۃ اللہ البالغہ

 ن کو من و عن قائم رکھاکے شعائر ہیں، ا  

جائے۔ چنانچہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

ن جب عربوں کو موقف میں دیکھا تو ا  

اپنی اپنی جگہ ’’سے مخاطب ہو کر فرمایا: 

ھا رے

م

 

ت

 کھڑے رہو، کیونکہ یہ مناسک 

‘‘باپ ابراہیم علیہ السلام کی میراث ہے۔
‘‘

 

 گیا ہے:کے مفہوم میں شامل کر کے بیان کیا ‘ملت’ کو‘شریعت’ میں ‘‘تفسیر مظہری’’

ہ 
ٰ 
والملۃ کالدین اسم لما شرع الل

لعبادہ علی لسان الانبیاء 

لیتوصلوا بھا الی مدارج القرب 

 (94 /2)  .وصلاح الدارین

’’
کا لفظ دین کی طرح ہے اور  ‘ملۃ’

جس کو  ،س چیز کے لیے اسم ہےیہ ا  

اللہ تعالیٰ نے اپنے بندوں کے لیے انبیا 

کی زبان سے شریعت کے طور پر جاری 

کیا ہو تاکہ وہ قرب کے مدارج اور دنیا 

 ‘‘و آخرت کی صلاح تک پہنچ سکیں۔

 اِبْرٰھِیْمَ( خص 
َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
)وَات

ابراھیم علیہ السلام بالذکر، 

مع ان دین الانبیاء کلھم واحد 

عضائہ وقواہ وھو صرف نفسہ وا

ہ 
ٰ 
ا فی مرضاۃ الل

ً
ظاھرًا او باطن

ا 
ً

 بہ تعالیٰ معرض
ً
تعالیٰ مشتغلا

عن غیرہ تعالیٰ لاتفاق جمیع 

’’
 اِبْرٰھِیْمَ ’

َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
س میں ۔اِ ‘وَات

حضرت ابراہیم کو خاص کیا ہے باوجود 

س کے کہ تمام انبیا کا دین ایک ہی اِ 

کہ حضرت ابراہیم نے اپنی  ہے، جب

ا  اور قویٰ ظاہری اور 

ف

ص
ع
جان، اپنے ا

باطنی طور پر اللہ تعالیٰ کی مرضی کے 

لیے صرف کیے، اللہ تعالیٰ کی طرف 
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ا حمیدًا 
ً
الامم علی کونہ نبیًا حق

فی کل دین، ولکون دین الاسلام 

ا لشریعۃ ابراھیم علیہ 
ً
موافق

السلام فی کثیر من فروع الاعمال 

 کالصلٰوۃ الی الکعبۃ والطواف بھا

ومناسک الحج والختان وحسن 

الضیافۃ وغیر ذلک من کلمات 

ہ تعالیٰ بھا فاتمھن
ٰ 
 .ابتلاہ الل

 (2/461)تفسیر المظہری 

س کے علاوہ سب مشغول ہو کر اور ا  

س لیے سے اعراض کرتے ہوئے، اِ 

کہ تمام امتوں کا ہر دین کے معاملے 

ن کے نبی برحق اور محمود ہونے میں ا  

  اتفاق ہو جائے اور دین اسلام اعمالپر

 ن کی شریعت کے موافقکی فروع میں ا  

ہو، جیسا کہ کعبے کی طرف منہ کرکے 

س کا طواف کرنا، مناسک نماز پڑھنا، ا  

س کے حج، ختنہ اور حسن ضیافت اور اِ 

علاوہ وہ کلمات جن کے ذریعے سے اللہ 

ن نھوں نے ا  نھیں آزمایا تو ا  تعالیٰ نے ا  

 ‘‘کر دیا وغیرہ۔ کو پورا

 حلال و حرام کو ملت کے مفہوم میں شامل تصور کیا گیا ہے: میں ‘‘تفسیر عثمانی’’

 ‘‘ابراہیم ہے۔ مقصد یہ ہے کہ حلال و حرام اور دین کی باتوں میں اصل ملتِ...’’

(364) 

مل کے مفہوم میں شا ‘ ملت’ مفتی محمد شفیع کی تفسیر سے واضح ہے کہ وہ شریعت اور احکام کو

 سمجھتے ہیں:

حق تعالیٰ نے جو شریعت و احکام حضرت ابراہیم علیہ السلام کو عطا فرمائے تھے، ’’

صلی اللہ علیہ وسلم کی شریعت بھی بعض خاص احکام کے علاوہ اس کے مطابق  خاتم الانبیاء

 (405 /5معارف القرآن )‘‘رکھی گئی۔
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کو ادا کرنے کے لیے ابراہیم علیہ  کے مفہوم‘ابراہیم ملتِ’ مولانا ابوالاعلیٰ مودودی نے 

 السلام کے طریقے کی تعبیر اختیار کی ہے۔ لکھتے ہیں:

محمد صلی اللہ علیہ وسلم کو جس طریقے کی پیروی کا حکم دیا گیا ہے، وہ ابراہیم علیہ السلام ... ’’

دیوں جو یہو ،کا طریقہ ہے اور تمھیں معلوم ہے کہ ملت ابراہیمی میں وہ چیزیں حرام نہ تھیں

کے ہاں حرام ہیں۔ مثلاً یہودی اونٹ نہیں کھاتے، مگر ملت ابراہیمی میں وہ حلال تھا۔ 

ابراہیمی میں یہ سب  یہودیوں کے ہاں شترمرغ، بط، خرگوش وغیرہ حرام ہیں، مگر ملتِ

 (2/580)تفہیم القرآن‘‘ چیزیں حلال تھیں۔

 ِ  براہیمی سے مراد دین ابراہیمیا س تفصیل سے یہ بات ہر لحاظ سے واضح ہو گئی ہے کہ ملتِا

 فقط اصولی تصورات نہیں، بلکہ احکام و اعمال بھی شامل ہیں۔ س کے مشمولات میںہے اور ا  

 

 ابراہیم کی اتباع ملتِ۔ 2

فاضل ناقد نے دوسرا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب کی یہ بات درست نہیں ہے کہ 

ِ دین ابراہیمی کی اتباع کا حکم دیا تھا۔ ا  اللہ تعالیٰ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو  س ن کے نزدیک ا

کی وجہ یہ ہے کہ جب سیدنا ابراہیم علیہ السلام کی ملت کے احکام محفوظ ہی نہیں تھے تونبی صلی 

 ن کی اتباع کا حکم کیونکردیا جا سکتا تھا۔ لکھتے ہیں:اللہ علیہ وسلم کو ا  

جو کہ غامدی صاحب  اعمال لے بھی لیے جائیںاگر ملت ابراہیمی سے مراد وہ ستائیس ’’

تو پھر بھی یہ سوال پیدا ہوتا ہے کہ دین ابراہیمی کی بنیادی عبادات نماز اور  بیان کر رہے ہیں

مناسک حج وغیرہ بھی محفوظ نہ تھیں چہ جائیکہ باقی اعمال محفوظ رہے ہوں۔ جب دین 

ل صلی اللہ علیہ وسلم کواس کی اتباع کا حکم دینا ابراہیمی ہی محفوظ نہ تھا تواللہ تعالیٰ کا اپنے رسو

 (57فکر غامدی)‘‘کچھ معنی نہیں رکھتا۔
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 ملتِ ’ فاضل ناقد کے پہلے اعتراض کے جواب میں یہ بات ہر لحاظ سے واضح ہو گئی ہے کہ

فقط اصولی تصورات نہیں، بلکہ  س کے مشمولات میںسے مراد دین ابراہیمی ہے اور ا  ‘ابراہیمی

ِ احکام و اعما  س تناظر میں دوسرے اعتراض کے بارے میں ہماری معروضاتل بھی شامل ہیں۔ا

 حس ذیل نکات پر مبنی ہیں:

 س اعتراض کی تردید خود آیت کے اسلوب بیان سے ہو جاتی ہے۔ حکم دیا گیا ہے:اولاً، اِ 

 اِبْرٰھِیْمَ ’
َ
ۃ
َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
 کہ اللہ اپنے پیغمبر کو یا ابراہیم کی پیروی کرو۔ یہ ممکن نہیں ہے یعنی ملتِ،‘وَات

جس کا وجود عنقا ہو، جو غیر محفوظ ہو یاجس کا مصداق  ،اپنے بندوں کو کسی ایسی چیز کا حکم دیں

س ضمن میں دلیل قاطع یہ ہے کہ آیت کے اولین مخاطب نبی صلی اللہ علیہ وسلم مشتبہ ہو۔ اِ 

 

م

 احکام کے بارے میں ابہام یا ابراہیم کے مختلف عرب کو ملتِ ہیں۔ یہ تو ہو سکتا ہے کہ عام

 ِ س کی وجہ یہ ہے اشکال ہو، لیکن نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں یہ ہرگز ممکن نہیں ہے، ا

کہ آپ کو اللہ کے احکام کی تفہیم کے لیے وحی کی مکمل رہنمائی میسر تھی۔چنانچہ یہ یقینی امر 

 ن سے متعلق بدعات اورہ تھے اور ا  سے بھی آگا سنن کی حقیقی صورتوں  ابراہیمی ہے کہ آپ

 تحریفات کو بھی پوری طرح جانتے تھے۔

س سے بھی یہ بات ثانیاً،قرآن مجید میں مختلف سنن کا جس طریقے سے ذکر ہوا ہے، ا  

پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ دین ابراہیمی کے سنن اہل عرب میں پوری طرح معلوم و 

 
ِ
ن کی زبان جاہلی میں دین ابراہیمی کے سنن کوئی اجنبی چیز نہیں تھے۔ ا   متعارف تھے۔ عرب

 ِ ن س بات کی دلیل ہے کہ وہ اِ میں صلوٰۃ، صوم، زکوٰۃ، حج، نسک کے الفاظ کا وجود بجاے خود ا

 ِ ِ عبادات سے پوری طرح واقف تھے۔ وہ ا ِ ن کی مذہبی حیثیت، ا ن کے اعمال و ن کے آداب، ا

کو بھی بہت حد تک جانتے تھے۔ چنانچہ یہ واقعہ ہے کہ قرآن نے جب  اذکار اور حدود و شرائط

 ِ ِ ،ن کاذکر کیا تو ایسے ہی کیا ا ن کی نوعیت جیسے کسی معلوم و معروف چیزکا ذکر کیا جاتا ہے۔ نہ ا
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 ِ ن کی تفصیلات سے آگاہ کیا۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے دین ابراہیمی اور ماہیت بیان کی اور نہ ا

ِ کی ایک روا ن میں یت کی حیثیت سے یہ جس طرح انجام دی جاتی تھیں،وحی کی رہنمائی میں ا

ن کی بدعات کی ن میں کیے جانے والے انحرافات کو ختم کر کے اور اِ بعض ترامیم کر کے، اِ 

 ِ  نھیں اپنے ماننے والوں کے لیے جاری فرمایا۔اصلاح کر کے ا

دین ابراہیمی کی بنیادی عبادات ’’ہے:  فاضل ناقد نے نماز اور حج کی مثال دی ہے اور لکھا

ہمارے ‘‘ نماز اور مناسک حج وغیرہ بھی محفوظ نہ تھیں چہ جائیکہ باقی اعمال محفوظ رہے ہوں۔

ن کے بیان ہی سے یہ بات واضح ہو ن سنن کے حوالے سے قرآن و حدیث میں ا  نزدیک اِ 

 ِ عامل تھے۔ ن پرجاتی ہے کہ یہ اعمال فی الجملہ محفوظ تھے اور اہل عرب ا

1

 

                                                           

1

  
 
ماعون کے الفاظ سے واضح ہے کہ مشرکین عرب میں اسلام سے پہلے بھی لوگ نماز پڑھتے  سورہ

 تھے۔ ارشاد ہے:

ذِیْنَ ھُمْ عَنْ صَلاَتِھِمْ سَاھُوْنَ 
َ  
نَ ال

ْ
ی
 
مُصَلِ

ْ
ل
 
ِ ویَْلٌ ل

َ
 (5-4: 107) .ف

پروہت( انِ نمازیوں کے لیے جو اپنی نمازوں )کی حقیقت( سے اسِ لیے بربادی ہے )حرم کے ’’

 ‘‘غافل ہیں۔

ابو ذر غفاری رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ملاقات سے تین سال پہلے بھی 

 (6359میں نماز پڑھتا تھا۔ پوچھا گیا کہ کس کے لیے ؟ فرمایا : اللہ کے لیے۔ )مسلم، رقم 

س بات کی تصدیق ہوتی ہے کہ نماز دین ابراہیم کی روایت کے طور پر رائج سے بھی اِ کلام عرب 

 تھی۔جاہلی شاعر جران العود کہتا ہے :

ا من اللیل بعد ما
ً
 اقام الصلٰوۃ العابد المتحنف وادرکن اعجاز

 ‘‘ہو چکا تھا۔ کہ عبادت گزار حنیفی نماز سے فارغ اور انِ سواریوں نے رات کے پچھلے حصے کو پا لیا، جب’’

 اعشیٰ وائل کا شعر ہے :
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ِ ثالثا  س س میں کوئی شبہ نہیں کہ بنی اسماعیل میں دین ابراہیمی کی جو روایت رائج تھی، ا  ،ا

نھوں نے بعض تحریفات کر رکھی تھیں اور بعض بدعات اختراع کر لی تھیں، لیکن یہ بات میں ا  

مسلم تھا، یہی ن تحریفات او ر بدعات کا تحریف اور بدعت ہونا پوری طرح ثابت شدہ ہے کہ اِ 

اختیار نہیں کیا۔ نھیںوجہ ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے نبوت سے پہلے بھی اِ 

2

 ،ںآمزید بر 

 علیہ اللہ صلی نبی لیے کے آگاہی سے بدعات انِ اور دہی نشان کی تحریفات انِ بعد کے نبوت

 تعالیٰ اللہ جب کہ ہے واضح بالبداہت میں تناظر اسِ گئی۔ ہو میسر بھی رہنمائی کی وحی کو وسلم

ِ  آپ کو سنتِ نے  س میں کسی طرح کا کوئی ابہام نہیں تھا۔ابراہیمی کی پیروی کا حکم دیاتو ا

 ملتِ ’’،فاضل ناقد کا اعتراض اگر حفاظت ہی کے پہلو سے ہے تو سوال یہ ہے کہ رابعاً

 اجتناب نھوں نے متعین کیاہے،یعنی توحید، شرک سےکا جو مفہوم و مصداق خودا   ‘‘ابراہیم

ٰ  اور اطاعتِ
ہ 
ل

ی، کیا یہ تصورات مشرکین عرب کے ہاں محفوظ اور تحریف و آمیزش سے پاک ا

 ِ س کے جواب میں یہی کہیں گے تھے؟ ہر شخص جانتا ہے کہ ایسا نہیں ہے۔ چنانچہ فاضل ناقد ا

ِ ، بلا شبہ کہ س آمیزش ن تصورات میں تحریف و آمیزش کر رکھی تھی، لیکن وہ اِ مشرکین نے ا

                                                           

ہ فاعبدا وسبح علی حین العشیات والضحٰی
ٰ 
 ولا تعبد الشیطان، والل

 ‘‘اور صبح و شام تسبیح کرو، اور شیطان کی عبادت نہ کرو، بلکہ اللہ کی عبادت کرو۔’’

2

  ِ کے مناسک اور رسوم  نحج و عمرہ کے حوالے سے یہ بات پوری طرح مسلم ہے۔ اہل عرب نہ صرف ا

ِ جو ا   ،ن بدعتوں کے بارے میں بھی پوری طرح متنبہ تھےسے آگاہ تھے، بلکہ ا   و آداب  ن نھوں نے ا

بعثت سے کے مراسم میں شامل کر رکھی تھیں۔ روایتوں میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی 

سے تعجب ہوا کہ عرفات میں دیکھ کر حیران ہوا۔ ا   پہلے ایک حج کے موقع پر جبیر بن مطعم آپ کو میدانِ 

کے لیے  عرفہ کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم وقوفِ  قریش کے لوگ تو مزدلفہ سے آگے نہیں جاتے، جب

 (1664یہاں حاضر ہیں۔ )بخاری،رقم
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جانتے تھے۔ ہم کہتے ہیں کہ بہ خوبی   بھی پوری طرح آگاہ تھے اور اصل تصورات کو بھی سے

ن کے ن اعمال کی اصل سے بھی واقف تھے اور اِ بعینہٖ یہی معاملہ اعمال کا بھی ہے۔ وہ اِ 

 محرفات کو بھی جانتے تھے۔

 کے امید ہے کہ فاضل ناقد کے اطمینان کے لیے کافی ہوں گے۔مزید تاکید، یہ نکات

ِ  لیے اہل علم کی تالیفات کے چند اقتباس درجِ  ن کے مطالعے سے یہ بات واضح ذیل ہیں۔ ا

ہوتی ہے کہ وہ تمام احکام جنھیں غامدی صاحب نے دین ابراہیمی کی روایت قرار دے کر سنن 

نھیں دین ابراہیمی کی مستند روایت کی فہرست میں شمار کیا ہے،ہمارے جلیل القدر علما بھی ا  

 طور پر تسلیم کرتے ہیں۔ کے

آفاق  ۂشاہ ولی اللہ رحمۃ اللہ علیہ نے دین اسلام کے پس منظر کے حوالے سے اپنی شہرامام 

میں بیان کیا ہے کہ اصل دین ہمیشہ سے ایک ہی رہا ہے۔ تمام انبیا نے  ‘‘حجۃ اللہ البالغہ’’کتاب 

بنیادی طورپر ایک ہی جیسے عقائد اور ایک ہی جیسے اعمال کی تعلیم دی ہے۔ شریعت کے احکام 

ن کی بجا آوری کے طریقوں میں حالات کی ضرورتوں کے لحاظ سے، البتہ کچھ فرق رہا اور ا  

ِ  صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ہوئی تو اِ جب نبی ہے۔ سر زمین عرب میں س دین کے س موقع پر ا

س کے احکام دینی مسلمات کی حیثیت احوال یہ تھے کہ صدیوں کے تعامل کے نتیجے میں اِ 

ابراہیم کے طور پر پوری طرح معلوم و معروف تھے، تاہم بعض  اختیار کر چکے تھے اور ملتِ

 ’گئی تھیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو ارشاد ہوا:احکام میں تحریفات اور بدعات داخل ہو 
ْ
بِع

َ  
ات

ا
ً
 اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ
َ  
ِ  یعنی ملتِ،‘مِل س طریقے سے کی ابراہیم کی پیروی کرو۔ آپ نے یہ پیروی ا

س ملت کے معلوم و معروف احکام کو برقرار رکھا، بدعات کا قلع قمع کیااور تحریف شدہ کہ اِ 

 رت پر بحال فرمایا۔ شاہ صاحب لکھتے ہیں:ن کی اصل صواحکام کو ا  
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اصل الدین واحد اتفق علیہ 

الانبیاء علیھم السلام، وانما 

 .الاختلاف فی الشرائع والمناھج

تفصیل ذلک انہ اجمع الانبیاء 

ہ 
ٰ 
علیھم السلام علی توحید الل

وانہ  ...تعالیٰ عبادۃ واستعانۃ،

قدر جمیع الحوادث قبل ان 

ہ م
ٰ 
لائکۃ لا یخلقھا، وان لل

یعصونہ فیما امر، ویفعلون ما 

یؤمرون، وانہ ینزل الکتاب علی 

من یشاء من عبادہ، ویفرض 

طاعتہ علی الناس، وان القیامۃ 

حق، والبعث بعد الموت حق، 

وکذلک  .والجنۃ حق، والنار حق

اجمعوا علی انواع البر من الطھارۃ 

وۃ والصوم والحج 
ٰ
والصلٰوۃ والزک

ہ ب
ٰ 
 نوافل الطاعاتوالتقرب الی الل

 من الدعاء والذکر وتلاوۃ الکتاب

ہ، وکذلک اجمعوا 
ٰ 
المنزل من الل

الی النکاح وتحریم السفاح واقامۃ 

 اصل دین ایک ہے، سب انبیا علیہم’’

 ِ  سی کی تبلیغ کی ہے۔ اختلافالسلام نے ا

اگر ہے تو فقط شرائع اور مناہج میں 

 س کی تفصیل یہ ہے کہ سب انبیاہے۔ اِ 

نے متفق الکلمہ ہو کر یہ تعلیم دی ہے 

کہ اللہ تعالیٰ کی توحید دین کا بنیادی پتھر 

کسی  میں استعانت اور عبادت ہے۔

س کا شریک نہ ٹھہرایا ہستی کو ا  ی دوسر

ن کا یہ پختہ عقیدہ ہو کہ جائے۔ ... ا  

  تعالیٰ نے سب حوادث اور واقعاتاللہ

کو وقوع سے پہلے ازل میں مقدر کیا ہوا 

ہے۔ اللہ تعالیٰ کی ایک پاک مخلوق 

جس کو ملائکہ کہتے ہیں۔ وہ کبھی  ،ہے

کے حکم سے سرتابی نہیں کرتے اور س ا  

سی طرح تعمیل کے احکام کی ا   سا  

ن کو حکم ہوتا کرتے ہیں، جس طرح ا  

میں سے کسی ایک  ہے۔ وہ اپنے بندوں

جس پر وہ اپنا کلام نازل  ،کو چن لیتا ہے

س کی اطاعت فرماتا ہے اور لوگوں پر ا  

فرض کر دیتا ہے۔ موت کے بعد زندہ 
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 العدل بین الناس وتحریم المظالم

 واقامۃ الحدود علی اھل المعاصی

ہ والاجتھاد
ٰ 
 والجھاد مع اعداء الل

ہ ودینہ، فھذا 
ٰ 
فی اشاعۃ امر الل

بحث اصل الدین، ولذلک لم ی

القرآن العظیم عن لمیۃ ھذہ 

ہ، فانھا 
ٰ 
الاشیاء الا ما شاء الل

مسلمۃ فیمن نزل القرآن علی 

وانما الاختلاف فی  .السنتھم

 .صور ھذہ الامور واشباحھا

 (200-1/199)حجۃ اللہ البالغہ

ہونا اور قیامت کا قائم ہونا حق ہے، 

جس  جنت اور دوزخ کا ہونا حق ہے۔

سی طرح ہر دین کے عقائد ایک ہیں، ا  

بھی ایک جیسی  طرح بنیادی نیکیاں

۔ چنانچہ دین میں جو اللہ تعالیٰ کی ہیں

طرف سے نازل ہوا ہے، طہارت، 

روزہ، زکوٰۃ اور حج کو فرض قرار  نماز،

نوافل عبادات کے ذریعے  دیا گیا ہے۔

کی بارگاہ اقدس میں قرب  سے اللہ تعالیٰ

کی تعلیم ہر دین میں  حاصل کرنے

موجود ہے۔ مثلاً مرادوں کے پورا 

اللہ تعالیٰ کی ہونے کے لیے دعا مانگنا، 

نیز کتاب منزل  ،یاد میں مشغول رہنا

بات پر بھی تمام س کی تلاوت کرنا۔ اِ 

ہے کہ نکاح  انبیا علیہم السلام کا اتفاق

جائز اور سفاح

3

 ہے۔ ناجائز اور حرام 

 اور عدل ہو قائم میں دنیا حکومت جو

 کو زوروںکم  اور کرنا پابندی کی انصاف

                                                           

3

س کے معنی ناجائز طریقے سے صنفی خواہش پوری کرنے کے مقابل میں ہے، اِ ‘ نکاح’ کا لفظ‘سفاح’ 

 ہیں۔کے 
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 ہے۔ فرض کا ا س دلانا حقوق کے ا ن

 کہ ہے فرض کا ا س بھی یہ طرح اسِی

 کرنے ارتکاب کے جرائم اور مظالم

س دین اور ا   پر حد نافذ کرے، والوں

کے احکام کی تبلیغ اور اشاعت میں کوئی 

دین کے وہ اصول کسر اٹھا نہ رکھے۔ یہ 

کا اتفاق ہے اور  ہیں جن پر تمام ادیان

 ِ مجید  کہ قرآنِ س لیے تم دیکھو گے ا

مخاطبین کی  ن باتوں کو مسلماتمیں اِ 

ن کی حیثیت سے پیش کیا گیا ہے اور اِ 

لمیت سے بحث نہیں کی گئی۔ مختلف 

ِ ادیان میں اگر اختلاف ہے تو وہ  ن فقط ا

طریق  احکام کی تفاصیل اور جزئیات اور

 ‘‘ادا سے متعلق ہے۔

واعلم أن النبوۃ کثیرًا ما تکون 

ہ تعالیٰ
ٰ 
 :من تحت الملۃ کما قال الل

مْ اِبْرٰھِیْمَ( وکما قال
ُ
بِیْک

َ
 ا
َ
ۃ
َ  
 :)مِل

 مِنْ شِیْعَتِہ  لاَبِْرٰھِیْمَ( وسر 
َ )وَاِن 

ذلک انہ تنشأ قرون کثیرۃ علی 

وعلی تعظیم  .التدین بدین

ہمارے نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم ’’

ا’کو حکم ملا: 
ً
 اِبرْٰھِیْمَ حَنِیْف

َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
 ‘ات

 ِ  ن الفاظ سے مخاطباور آپ کی امت کو ا

مْ اِبرْٰھِیْمَ ’کیا گیا: 
ُ
بِیْک

َ
 ا
َ
ۃ

َ  
 سی طرح۔ اِ ‘مِل

سیدنا ابراہیم علیہ السلام کے حق میں 

 مِنْ شِیْعَتِہ  لاَبِرْٰھِیْمَ ’فرمایا: 
َ ۔ ‘وَاِن 
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وتصیر احکامہ من  .شعائرہ

المشھورات الذائعۃ اللاحقۃ 

بالبدیھیات الاولیۃ التی لا تکاد 

فتجیئ نبوۃ اخری  .تنکر

وصلاح ما عوج منھا؛ لاقامۃ ما ا

روایۃ  فسد منھا بعد اختلاط

 نبیھا، فتفتش عن الاحکام

 المشھورۃ عندھم، فما کان صحیحًا

ا لقواعد السیاسۃ الملیۃ 
ً
موافق

لا تغیرہ، بل تدعو الیہ، وتحث 

علیہ، وما کان سقیمًا قد دخلہ 

التحریف، فانھا تغیرہ بقدر 

الحاجۃ، وما کان حریًا ان یزداد، 

 .ہ علی ما کان عندھمفانھا تزید

 (209 /1)حجۃاللہ البالغہ 

 ِ س کی حقیقت یہ ہے کہ س کا راز اور اِ ا

جب کسی دین پر بہت صدیاں گزر جاتی 

س کی پابندی س اثنا میں لوگ ا  ہیں اور اِ 

س کے شعائر کی تعظیم اور احترام اور ا  

س کے احکام میں مشغول رہتے ہیں تو ا  

ن ا  ذائع ہو جاتے ہیں کہ  س قدر شائع واِ 

بدیہیات اور مشہورات مسلمہ سے  کو

ن دی جا سکتی ہے اور کسی کو بھی ا   تشبیہ

سے انکار کرنے کی جرأت نہیں ہوتی، 

س کے احکام میں طرح لیکن ساتھ ہی ا  

س کی تعلیمات طرح کا تغیر و تبدل اور ا  

جاتی میں مختلف النوع تحریفات بھی آ

ہیں اور بعض بری رسوم بھی رواج پا 

ن رسوم کی اصلاح جاتی ہیں۔ چنانچہ اِ 

قمع کرنے کے ن تحریفات کا قلع اور اِ 

ہوتی ہے اور  لیے ایک نبی کی ضرورت

س کا کام جب وہ مبعوث ہو چکتا ہے تو ا  

س قوم میں یہ ہوتا ہے کہ جو احکام ا  

جس کی طرف وہ مبعوث ہوا ہے، شائع 

ن پر وہ ایک نظر غائر ڈالتا ا   و ذائع ہیں،
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جو احکام سیاست ملیہ کے اصول  ،ہے

ن کو برقرار کے مطابق ہوتے ہیں، ا  

ن کے پابند رکھتا ہے اور لوگوں کو ا  

رہنے کی ترغیب دیتا اور تاکید کرتا ہے، 

 س کے کہ جن میں تحریف آبرخلاف اِ 

ن کو بدل کر اپنی اصل چکی ہے، ا  

م میں صورت پر لاتا ہے اور جن احکا

ہنگامی مصلحت کے لحاظ سے کچھ کمی 

ن میں وقتی بیشی کرنا مطلوب ہو، ا  

مصالح کے تقاضوں کے مطابق تغیر و 

 ‘‘تبدل کر دیتا ہے۔

ِ  شاہ صاحب نے ملتِ ِ ابراہیمی کے حوالے سے ا ن الفاظ سی بات کو ایک دوسرے مقام پر ا

 میں بیان کیا ہے:

فاعلم انہ ؐ بعث بالملۃ الحنیفیۃ 

 الاسماعیلیۃ لاقامۃ عوجھا وازالۃ

تحریفھا واشاعۃ نورھا، وذلک 

مْ اِبْرٰھِیْمَ( :قولہ تعالیٰ
ُ
بِیْک

َ
 ا
َ
ۃ
َ  
 )مِل

ولما کان الامر علی ذلک وجب ان 

تکون اصول تلک الملۃ مسلمۃ، 

وسنتھا مقررۃ اذ النبی اذا بعث 

اللہ تعالیٰ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم ’’

 ی ا ں درست کو ملتِ
ج
ک

 حنیفیہ اسماعیلیہ کی 

س میں واقع کرنے اور جو تحریفات ا  

 ن کا ازالہ کرکے ملتِ ہوئی تھیں، ا  

مذکورہ کو اپنے اصلی رنگ میں جلوہ گر 

 کرنے کے لیے مبعوث فرمایا تھا۔ چنانچہ:

مْ اِبْرٰھِیْمَ ’
ُ
بِیْک

َ
 ا
َ
ۃ

َ  
 ’)اور  ‘مِل

َ
ۃ

َ  
 مِل

ْ
بِع

َ  
ات
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الی قوم فیھم بقیۃ سنۃ راشدۃ، 

فلا معنی لتغییرھا وتبدیلھا، 

اجب تقریرھا، لانہ اطوع بل الو

لنفوسھم واثبت عند الاحتجاج 

 (427 /1)حجۃاللہ البالغہ  .علیھم

 

ا
ً
ِ ( ‘اِبْرٰھِیْمَ حَنِیْف سی حقیقت کا میں ا

س لیے یہ ضروری تھا کہ اظہار ہے، اِ 

ملت ابراہیم کے اصول کو محفوظ رکھا 

کی حیثیت مسلمات کی ن جائے اور ا  

 سی طرح جو سنتیں حضرت ابراہیمہو۔ اِ 

ن میں علیہ السلام نے قائم کی تھیں، ا  

ن کا اتباع کیا اگر کوئی تغیر نہیں آیا تو ا  

جائے۔ جب کوئی نبی کسی قوم میں 

س سے پہلے نبی کی مبعوث ہوتا ہے تو ا  

شریعت کی سنت راشدہ ایک حد تک 

کو  ن کے پاس محفوظ ہوتی ہے جسا  

بدلنا غیر ضروری، بلکہ بے معنی ہوتا 

س کو ہے۔ قرین مصلحت یہی ہے کہ اِ 

واجب الاتباع قرار دیا جائے، کیونکہ 

 جس سنت راشدہ کو وہ لوگ پہلے بنظر

سی کی پابندی پر استحسان دیکھتے ہیں، ا  

مامور کیا جائے تو کچھ شک نہیں کہ وہ 

س کو قبول کرنے میں ذرہ بھی پس و ا  

س کریں گے اور اگر کوئی ا  پیش نہیں 

س کو سے انحراف یا سرتابی کرے تو ا  
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سکے گا،  زیادہ آسانی سے قائل کیا جا

 س کے مسلمات میں سےکیونکہ وہ خود ا  

 ‘‘ہے۔

پوری طرح مسلم ہے کہ دین ابراہیمی کے سنن عربوں میں  یہ بات بھی اہل علم کے ہاں

قبل از اسلام رائج تھے۔شاہ ولی اللہ رحمۃ اللہ علیہ نے بیان کیا ہے کہ عرب نماز، روزہ، حج، 

زکوٰۃ، اعتکاف، قربانی، ختنہ، وضو، غسل، نکاح اور تدفین کے احکام پر دین ابراہیمی کی 

 ِ  ‘سنن متأکدۃ’)سنت(،  ‘سنۃ’لیے شاہ صاحب نے ن احکام کے حیثیت سے عمل پیرا تھے۔ ا

ابراہیمی  )ملتِ ‘شعائر الملۃ الحنیفیۃ’ )انبیا کی سنت( اور ‘سنۃ الانبیاء’سنتیں(،  موکد )

 کے شعار( کی تعبیرات اختیار کی ہیں:

 وکان من المعلوم عندھم ان کمال

الانسان ان یسلم وجھہ لربہ، 

وان من  .ویعبدہ اقصی مجھودہ

عبادۃ الطھارۃ، وما زال ابواب ال

الغسل من الجنابۃ سنۃ معمولۃ 

عندھم، وکذلک الختان وسائر 

خصال الفطرۃ، وفی )التوراۃ( ان 

ہ تعالی جعل الختان میسمۃ 
ٰ 
الل

 وھذا الوضوء .علی ابراھیم وذریتہ

یفعلہ المجوس والیھود وغیرھم، 

 .وکانت تفعلہ حکماء العرب

یہ بات وہ سب)عر ب(جانتے ’’

 س کی سعادتتھے کہ انسان کا کمال اور ا  

 ِ س میں ہے کہ وہ اپنا ظاہر اور باطن ا

کلیۃً اللہ تعالیٰ کے سپرد کر دے اور 

س کی عبادت میں اپنی انتہائی کوشش ا  

صرف کرے۔ طہارت کو وہ عبادت کا 

جز سمجھتے تھے اورجنابت سے غسل کرنا 

ل تھا۔ ختنہ اور دیگر خصال ن کا معموا  

فطرت کے وہ پابند تھے۔ تورات میں 

لکھا ہے کہ اللہ تعالیٰ نے ابراہیم علیہ 

س کی اولاد کے لیے ختنہ کو السلام اور ا  
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ابو ’’فیھم الصلٰوۃ، وکان  وکانت

ہ عنہ یصلی قبل ان رضی  ‘‘ذر
ٰ 
الل

ہ علیہ  یقدم علی
ٰ 
النبی صلی الل

قس ’’سنین، وکان  وسلم بثلاث

یصلی،  ‘‘بن ساعدۃ الایادی

والمحفوظ من الصلٰوۃ فی امم 

الیھود والمجوس وبقیۃ العرب 

افعال تعظیمیۃ لا سیما السجود 

 .واقوال من الدعاء والذکر

وکان  ...وکانت فیھم الزکاۃ، 

فیھم الصوم من الفجر الی غروب 

الشمس، وکانت قریش تصوم 

وکان  .عاشوراء فی الجاھلیۃ

 نذر ‘‘عمر’’الجوار فی المسجد، وکان 

 اعتکاف لیلۃ فی الجاھلیۃ، فاستفتی

ہ علیہ 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
فی ذلک رسول الل

ہ  ... وسلم،
ٰ 
واما حج بیت الل

 وتعظیم شعائرہ والاشھر الحرم

ولم تزل سنتھم الذبح فی  ...

الحلق والنحر فی اللبۃ ما کانوا 

ایک شناخت کی علامت مقرر کیا۔ 

یہودیوں اور مجوسیوں وغیرہ میں بھی 

 وضو کرنے کا رواج تھا اور حکماے عرب

 لایا کرتے بھی وضو اور نماز عمل میں

تھے۔ ابوذر غفاری اسلام میں داخل 

کہ  ہونے سے تین سال پہلے، جب

ن کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ابھی ا  

خدمت میں نیاز حاصل کرنے کا موقع 

سی نہیں ملا تھا، نماز پڑھا کرتے تھے۔ اِ 

طرح قس بن ساعدہ ایادی کے بارے 

میں منقول ہے کہ وہ نماز پڑھا کرتے 

اور مجوس اور اہل عرب تھے۔ یہود 

س جس طریقے پر نماز پڑھتے تھے، ا  

ن س قدر معلوم ہے کہ ا  کے متعلق اِ 

 مہ پر مشتمل ہوتی تھی
ی

 

عظ

 

ی

 کی نماز افعال 

جس کا جزو اعظم سجود تھا۔ دعا اورذکر 

بھی نماز کے اجزا تھے۔ نماز کے علاوہ 

 ن میں رائج تھے۔دیگر احکام ملت بھی ا  

مثلاً زکوٰۃ وغیرہ۔... صبح صادق سے 

لے کرغروب آفتاب تک کھانے پینے 
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وکانت  ....یخنقون، ولا یبعجون

لھم سنن متأکدۃ یتلاومون علی 

 ومشربھم ولباسھمترکھا فی مأکلھم 

 وولائمھم واعیادھم ودفن موتاھم

ونکاحھم وطلاقھم وعدتھم واحدادھم، 

وبیوعھم ومعاملاتھم، وما زالوا 

 یحرمون المحارم کالبنات والامھات

 وکانت لھم مزاجر .والاخوات وغیرھا

فی مظالمھم کالقصاص والدیات 

والقسامۃ وعقوبات علی الزنا 

 .والسرقۃ

 (292-1/290)حجۃاللہ البالغہ 

اور صنفی تعلق سے محترز رہنے کو روزہ 

جاہلیت  خیال کیا جاتا تھا۔ چنانچہ عہدِ

کے دن روزہ رکھنے  میں قریش عاشور

 کے پابند تھے۔ اعتکاف کو بھی وہ عبادت

سمجھتے تھے۔ حضرت عمر کا یہ قول کت 

نھوں نے ل ہے کہ ا  حدیث میں منقو

جاہلیت میں ایک دن کے لیے  نۂزما

 ،اعتکاف میں بیٹھنے کی منت مانی تھی

نھوں نے نبی صلی اللہ علیہ جس کا حکم ا  

وسلم سے دریافت کیا۔ ... اور یہ تو 

م جانتے ہیں کہ سال بہ سال عا خاص و

کے حج کے لیے دور دور سے  بیت اللہ

 ہزاروں کی تعداد میں مختلف قبائل کے

لوگ آتے تھے۔... ذبح اور نحر کو بھی 

وہ ضروری سمجھتے تھے۔ جانور کا گلا نہیں 

 سے چیرتے پھاڑتےگھونٹ دیتے تھے یا ا  

سی طرح اشہر الحرم کی نہیں تھے۔ اِ 

ن ن کے ہاں مسلم تھی۔ ... ا  حرمت ا  

 موکد  کے ہاں دین مذکور کی بعض ایسی 

جن کے ترک  ،سنتیں ماثور تھیں



  ––––‘سنت’تصورِ  –––– 

  ––––322 تنقیدات –––– 

ملامت قرار  مستوجبِکرنے والے کو 

س سے مراد کھانے پینے، دیا جاتا تھا۔ اِ 

عید اور ولیمہ، نکاح اور طلاق، لباس، 

احداد، خریدو فروخت،  عدت اور

تکفین وغیرہ کے  مردوں کی تجہیزو

جو حضرت  ،ہیں متعلق آداب اور احکام

تھے اور جن پر  ابراہیم سے ماثور و منقول

مشتمل تھی۔  ن کی لائی ہوئی شریعتا  

ن سب کی وہ پابندی کرتے تھے۔ ماں اِ 

سی بہن اور دیگر محرمات سے نکاح کرنا ا  

 طرح حرام سمجھتے تھے، جیسا کہ قرآنِ 

ہے۔ قصاص اور دیت کریم میں مذکور 

بارے میں بھی وہ  اور قسامت کے

ابراہیمی کے احکام پر عامل تھے۔  ملتِ

اور حرام کاری اور چوری کے لیے 

 ‘‘ر تھیں۔سزائیں مقر

والذبح والنحر سنۃ الانبیاء 

علیھم السلام توارثوھما وفیھما 

منھا انہ صار ذلک  ...مصالح 

احد شعائر الملۃ الحنیفیۃ 

انبیا علیہم السلام کی سنت ذبح اور ’’

ن سے متوارث چلی آئی جو ا   ،نحر ہے

ہے۔... ذبح اور نحر دین حق کے شعائر 

 سے ہے اور وہ حنیف اور غیر حنیف میں
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یعرف بہ الحنیفی من غیرہ فکان 

بمنزلۃ الختان وخصال الفطرۃ 

ہ علیہ فلما بعث 
ٰ 
النبی صلی الل

وسلم مقیمًا للملۃ الحنیفیۃ 

 .علیہ وجب الحفظ

 (320-2/319)حجۃ اللہ البالغہ 

س لیے میں تمیز کرنے کا ذریعہ ہے، اِ 

سی طرح کی ایک سنت ہے، یہ بھی ا  

  خصالِ جس طرح کہ ختنہ اور دیگر

فطرت ہیں اور جب رسول خدا صلی 

نبوت سے  اللہ علیہ وسلم کو خلعتِ

سرفراز فرما کر دنیا میں ہدایت کے لیے 

 س سنتِ بھیجا گیا تو آپ کے دین میں اِ 

ابراہیمی کو دین حنیفی کے شعار کے طور 

 ‘‘پر محفوظ رکھا گیا۔

اور ختنہ وغیرہ کو دین ابراہیمی  امام رازی نے اپنی تفسیر میں بیان کیا ہے کہ عربوں میں حج

 ہی کی حیثیت حاصل تھی:

ومعلوم انہ علیہ السلام اتی 

بشرائع مخصوصۃ، من حج البیت 

وکان العرب  ...والختان وغیرھما،

 .تدین بھذہ الاشیاء

 (18 /4)التفسیر الکبیر 

اور یہ بات معلوم ہے کہ حضرت ’’

 ابراہیم علیہ السلام کی شریعت خاص تھی،

...  جیسے بیت اللہ کا حج اور ختنہ وغیرہ۔

 ِ  ن چیزوں کو دین کی حیثیتعربوں نے ا

 ‘‘سے اختیار کر رکھا تھا۔

 ِ س کی روایت سیدنا ابراہیم علیہ ختنہ کی سنت کے حوالے سے ابن قیم نے لکھا ہے کہ ا

رہی اور نبی السلام کے زمانے سے لے کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانے تک بلا انقطاع جاری 

 صلی اللہ علیہ وسلم دین ابراہیمی کی تکمیل اور توثیق کے لیے مبعوث ہوئے:

ختنہ کو واجب کہنے والوں کا قول ہے ’’ قال الموجبون الختان علم الحنیفیۃ
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 وشعار الاسلام ورأس الفطرۃ وعنوان

وعلیہ استمر عمل  ....الملۃ

من عھد امامھم ابراھیم  الحنفاء

عھد خاتم الانبیاء فبعث الی 

الحنیفیۃ وتقریرھا لا  بتکمیل

 .بتحویلھا وتغییرھا

 (103 -104) مختصر تحفۃ المولود 

کہ یہ دین ابراہیمی کی علامت، اسلام کا 

 شعار، فطرت کی اصل اور ملت کا عنوان

... دین ابراہیمی کی اتباع کرنے  ہے۔

والے اپنے امام حضرت ابراہیم علیہ 

کے عہد سے لے کر خاتم الانبیا السلام 

حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کے عہد 

سی پر کاربند رہے اور نبی تک ہمیشہ اِ 

 صلی اللہ علیہ وسلم دین ابراہیمی کی تکمیل

اور توثیق کے لیے مبعوث فرمائے گئے 

 ِ س میں تغیر و تبدل کرنے کے نہ کہ ا

 ‘‘لیے۔

ل فی تاریخ العرب ’’قبل از اسلام تاریخ کے محقق ڈاکٹر جواد علی نے اپنی کتاب 
ص
مف
ل

ا

جنھیں جناب ،ن تمام سنن کو دین ابراہیمی کے طور پر نقل کیا ہے میں کم و بیش ا   ‘‘قبل الاسلام

جاوید احمد غامدی نے سنتوں کی فہرست میں جمع کیا ہے اور جو عربوں میں اسلام سے پہلے رائج 

س ضمن میں فاضل محقق نے نماز، روزہ، اعتکاف، حج و عمرہ، قربانی، جانوروں کا ۔ اِ تھیں

تذکیہ، ختنہ، مو نچھیں پست رکھنا، زیر ناف کے بال کاٹنا، بغل کے بال صاف کرنا، بڑھے 

ہوئے ناخن کاٹنا، ناک، منہ اور دانتوں کی صفائی، استنجا، میت کا غسل، تجہیز و تکفین اور تدفین 

بالخصوص  ،رے میں واضح کیا ہے کہ یہ سنن دین ابراہیم کے طور پر رائج تھیں اور عربکے با

 ن پر کاربند تھے۔ لکھتے ہیں:قریش اِ 

بنو معد بن عدنان دین ابراہیمی کے ’’وعامۃ ولد )معد( بن عدنان 
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علی بعض دین ابراھیم، یحجون 

 البیت ویقیمون المناسک، ویقرون

الضیف ویعظمون الاشھر الحرم، 

وینکرون الفواحش والتقاطع 

 .، ویعاقبون علی الجرائموالتظالم

فادخل فی الدین امورًا نعدھا 

 الیوم من الاعراف وقواعد الاخلاق

 والسلوک، وجعلھا من سنۃ ابراھیم،

 ای دین العرب القدیم قبل افسادہ

 (345 /6).بالتعبد للاصنام

بعض اجزاپر کارفرما تھے۔وہ بیت اللہ کا 

 س کے مناسک ادااور ا   حج کرتے تھے

کرتے تھے۔ مہمان نواز تھے، حرمت 

والے مہینوں کی تعظیم کرتے تھے۔ 

فواحش،قطع رحمی اور ایک دوسرے 

کے ساتھ ظلم و زیادتی کو برا جانتے 

تھے۔ جرائم کی صورت میں سزا بھی 

جنھیں آج  ،ہیں دیتے تھے۔ یہی چیزیں

 ہم رسم و رواج اور اخلاقی اصول و ضوابط

 ر کرتے ہیں۔ یہی امور سنتِ میں شما

ابراہیمی تھے، یعنی بت پرستی سے پہلے 

 ‘‘عربوں کا قدیم دین۔

ا 
ً
ویذکر اھل الاخبار ان قریش

وذکر  ...ءکانت تصوم یوم عاشورا

ہ کان یصوم عاشوراء 
ٰ 
ان رسول الل

 (6/339).فی الجاھلیۃ

روایتوں میں ہے کہ قریش یوم ’’

...روایتوں عاشور کا روزہ رکھتے تھے۔ 

میں ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 

وسلم بھی نبوت سے پہلے یہ روزہ رکھتے 

 ‘‘تھے۔

وقد نسب الاعتکاف فی الکھوف 

وفی البراری وفی الجبال الی عدد 

اھل فقد ذکر  .ءمن ھؤلاء الحنفا

اعتکاف کی نسبت دین ابراہیمی کے ’’

متبعین کی طرف کی جاتی ہے جو پہاڑوں، 

 س کاں میں اِ غاروں اورغیر آباد جگہو
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فی  الاخبار انھم کانوا قد اعتکفوا

المواضع الحالیۃ البعیدۃ عن 

الناس، وحبسوا انفسھم فیھا، 

فلا یخرجون منھا الا لحاجۃ 

 یتحنثون .شدیدۃ وضرورۃ ماسۃ

 فیھا ویتأملون فی الکون، یلتمسون

 (6/509) .الصدق والحق

 

 اہتمام کرتے تھے۔ اہل اخبار بیان کرتے

آبادی سے دور  ہیں کہ وہ ویران اور

ن مقامات پر اعتکاف کیا کرتے تھے۔ اِ 

جگہوں میں وہ اپنے آپ کو بند رکھتے اور 

شدید حاجت اور ضروری کام کے علاوہ 

ے تھے۔ اِ 

 

کلت

ف

ی
ن میں عبادت باہر نہیں 

سچ فکر کرتے،  کرتے، کائنات میں غورو

 ‘‘اور حق کے لیے دعا کرتے۔

وقد کان الحنفاء من النساک ای 

وعدوا الذبائح من  .المتعبدین

 .الذبیحۃ :وجعلوا النسیکۃ .النسک

والذبائح، ای النسائک، ھی من 

اھم مظاھر التعبد والزھد عند 

 (6/510) .الجاھلیین

 

دین ابراہیمی کے پیرو نساک، یعنی ’’

عبادت گزاروں میں سے تھے۔ وہ 

میں شمار  ‘نسک’قربانی کے جانور کو بھی 

ی کہ’’کرتے تھے اور وہ 
س

ف

ی

سے مراد ‘‘

لیتے تھے۔ قربانی کے جانور،  ‘‘ذبیحہ’’

جاہلیت کے لوگوں  نۂیعنی نسائک زما

 کے نزدیک زہد و عبادت کے اہم مظاہر

 ‘‘میں سے تھے۔

نھم کانوا یصلون علی وذکر ا

 موتاھم، وکانت صلاتھم ان یحمل

المیت علی سریر، ثم یقوم ولیہ، 

 .فیذکر محاسنہ کلھا ویثنی علیہ

بیان کیا گیا ہے کہ وہ اپنے مردوں ’’

ن کی نمازجنازہ پر صلوٰۃ پڑھتے تھے۔ ا  

جاتا،  یہ تھی کہ میت کو کھاٹ پر لٹا دیا

س کے تمام س کا ولی کھڑا ہوتا اور ا  پھرا  
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ہ :ثم یقول
ٰ 
ثم  .علیک رحمۃ الل

 (6/337).یدفن

س کی مدح و ثنا محاسن بیان کرتا اور ا  

کرتا۔ پھر کہتا: تم پر اللہ تعالیٰ کی رحمت 

 ‘‘س کو دفن کر دیا جاتا۔ہو۔ پھر ا  

واما الاغتسال من الجنابۃ 

وتغسیل الموتی، فمن السنن التی 

اقرت فی الاسلام، وقد اشیر الی 

فی شعر للأفوہ غسل المیت 

وأشیر الی تکفین الموتی  .الأودی

والصلٰوۃ علیھم فی اشعار منسوبۃ 

 .الی الأعشی والی بعض الجاھلیین

ا کانت تغسل موتاھا
ً
 وورد أن قریش

 (6/344) .وتحنطھم

 

 غسل جنابت اور مردوں کو نہلانا’’

جو اسلام  ،ن سنتوں میں سے ہےبھی ا  

میں مقرر کی گئیں۔ افوہ اودی کے شعر 

میں غسل میت کی طرف اشارہ کیا گیا 

ہے۔ اعشیٰ اور بعض جاہلی شعرا کی 

طرف منسوب اشعار میں مردوں کے 

ن پر نماز پڑھنے کی طرف کفن اور ا  

اشارہ کیا گیا ہے۔ روایتوں میں ہے کہ 

قریش اپنے مردوں کو غسل دیتے اور 

 ‘‘خوشبو لگاتے تھے۔

 ویذکر اھل الاخبار انہ کان لاتباع

ابراھیم من العرب علامات 

وعادات میزوا انفسھم بھا عن 

الختان، وحلق  :غیرھم، منھا

ومن  ... .العانۃ، وقص الشارب

 .سنن شریعۃ ابراھیم الاختتان

 وھو من العادات القدیمۃ الشائعۃ

 کرتے ہیں کہ حضرتاہل اخبار بیان ’’

ابراہیم علیہ السلام کے متبعین کی کچھ 

جن کی  ایسی علامات اور عادات تھیں،

وجہ سے وہ دوسروں سے ممتاز تھے۔ 

ن میں سے ختنہ، زیرناف بال کاٹنا اور اِ 

مونچھیں ترشوانا۔ ... ختنہ شریعت 

ابراہیم کی سنتوں میں سے ایک سنت 
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 .بین العرب الجاھلیین الوثنیین

(6/508) 

 ،ن قدیم عادات میں سے ہےہے۔ یہ ا  

جاہلیت کے بت پرستوں میں  زمانۂ جو

 ‘‘عام تھیں۔

 

 سیدنا ابراہیم سے سنن کا استناد۔ 3

 عملی فاضل ناقد نے تیسرا اعتراض یہ کیا ہے کہ ابراہیم علیہ السلام سے سنن کی نسبت تواترِ

صحیح کے معیار پر بھی ثابت نہیں کی جا سکتی۔ چنانچہ اگر یہ ثابت ہی نہیں  کے معیار پر تو کجا، خبرِ

نھیں ہے کہ مذکورہ اعمال کو سیدنا ابراہیم علیہ السلام نے دین کی حیثیت سے جاری فرمایا تھا تو ا  

 لکھتے ہیں: دین ابراہیمی کی روایت کی حیثیت سے پیش کرنا کیسے درست ہو سکتا ہے۔

خدمت میں عرض ہے کہ آپ کے نزدیک سنت وہ ہے جس کا منبع غامدی صاحب کی ’’

حضرت ابراہیم علیہ السلام ہوں۔ آپ نے جن ستائیس سنن کو بیان کیا ہے پہلے ان کو 

حضرت ابراہیم تک تواتر عملی سے ثابت تو کریں۔کیونکہ خود آپ کے بیان کردہ اصول کے 

ثابت ہوتی ہے۔ واقعہ یہ ہے کہ مطابق سنت خبر سے ثابت نہیں ہوتی بلکہ تواترعملی سے 

کسی شے کو اخذ کرنے کا ذریعہ یا تو براہ راست مشاہدہ ہے یا بالواسطہ مشاہدہ۔ یہ بات تو واضح 

ہے کہ غامدی صاحب نے اپنی بیان کردہ سنن کا حضرت ابراہیم علیہ السلام سے براہ راست 

کا ذریعہ خبر ہے۔ غامدی  مشاہدہ نہیں کیا۔ رہی دوسری صورت یعنی بالواسطہ مشاہدہ تو اس

صاحب خبر سے ثابت کر دیں کہ یہ حضرت ابراہیم علیہ السلام کی سنن ہیں تو پھر ہم بھی مان 

لیں گے۔لیکن واقعہ یہ ہے کہ غامدی صاحب خبر کے ذریعے بھی حضرت ابراہیم علیہ 

طرف اپنی بیان کردہ سنن کی فہرست کی نسبت ثابت کرنے سے عاجز اور السلام کی 

 ہیں صاحب نے یہ لکھ تو دیا ہے کہ سنت کامنبع و سرچشمہ حضرت ابراہیم ؑ ہیں۔ غامدیقاصر



  ––––‘سنت’تصورِ  –––– 

  ––––329 تنقیدات –––– 

اور سنت تواتر عملی سے ثابت ہوتی ہے، لیکن ہمیں حیرت اس بات پر ہوتی ہے کہ وہ 

حضرت ابراہیم ؑکی طرف ان اعمال کی نسبت تواتر عملی سے کیسے ثابت کریں گے ؟ چلیں 

سے ثابت کر دیں کہ ان اعمال کو حضرت ابراہیم ؑنے بطوردین تواترعملی نہ سہی خبرصحیح 

جاری کیا۔ جب تک غامدی صاحب اپنی بیان کردہ سنن کی فہرست کے بارے میں یہ ثابت 

نہ کر دیں کہ ان اعمال کو حضرت ابراہیم ؑنے دین کی حیثیت سے جاری کیا، اس وقت تک 

ین ابراہیمی کی روایت کے نام سے پیش اس بات کا کوئی جواز نہیں بنتاکہ وہ ان اعمال کو د

کریں، کیونکہ یہ اعمال ان کی تعریف کے مطابق اسی وقت سنت بنیں گے جب ان کی 

نسبت حضرت ابراہیم ؑسے صحیح ثابت ہو جائے۔ اور حضرت ابراہیم ؑکی طرف ان اعمال کی 

نزدیک نسبت صحیح ثابت کرنے کا واحد ذریعہ اب ان کے پاس خبر ہے اور خبر سے ان کے 

سنت ثابت نہیں ہوتی بلکہ سنت تو ان کے نزدیک تواتر عملی سے ثابت ہوتی ہے۔ غامدی 

صاحب کی بیان کردہ سنن کی نسبت حضرت ابراہیم ؑ سے ثابت کرنا تقریباً ناممکن ہے۔ جب 

کسی عمل کے بارے میں یہ ثابت کرنا ہی ممکن نہیں ہے کہ ان اعمال کوحضرت ابراہیم ؑنے 

کیا تو کسی عمل کے بارے میں یہ کیسے کہا جا سکتا ہے کہ یہ سنت ابراہیمی  بطور دین جاری

 (49-48)فکر غامدی  ‘‘ہے!

 ِ س کی وجہ یہ ہے کہ غامدی ہمارے نزدیک فاضل ناقد کا یہ اعتراض بالکل بے معنی ہے، ا

صاحب کے تصور کے مطابق سنت کی صورت میں موجود دین کا ماخذ سیدنا ابراہیم علیہ السلام 

سی ، بلکہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم ہیں۔ وہ اگر سیدنا ابراہیم کی ذات کو ماخذ قرار دیتے تو ا  نہیں

س طرح کا ن کی کسی تحریر میں بھی اِ صورت میں فاضل ناقد کا اعتراض لائق اعتنا ہوتا، لیکن ا  

کی نھوں نے نہایت وضاحت کے ساتھ یہ بات بیان میں ا   ‘‘اصول و مبادی’’ہے۔  تاثر نہیں

ہے کہ رہتی دنیا تک کے لیے دین کا ایک ہی ماخذ ہے اور وہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی 
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نھی سے یہ دین قرآن اور سنت کی دو صورتوں میں ملا ہے۔ سنت والا صفات ہے۔ ا   ذاتِ 

س اگرچہ اپنی نسبت اور تاریخی روایت کے لحاظ سے سیدنا ابراہیم ہی سے منسوب ہے، لیکن اِ 

ِ روایت  ِ کو ہمارے لیے دین کی حیثیت ا سے نبی آخر الزماں نے س بنا پر حاصل ہوئی ہے کہ ا

 دین کی حیثیت سے جاری فرمایا ہے۔ 

 

 سنن کی سیدنا ابراہیم سے نسبت۔ 4

فاضل ناقدنے چوتھا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب کی مرتب کردہ سنن کی فہرست 

شواہد ابراہیم علیہ السلام سے پہلے انبیا کے ہاں  جن پر عمل کے میں سے بیش تر سنن ایسی ہیں

 ِ س کی مثال قربانی اور تدفین ہے۔ چنانچہ حقیقت اگر یہی ہے تو بھی تسلیم کیے جاتے ہیں۔ ا

 ِ آدم یا  ابراہیمی کے طور پر نہیں، بلکہ سنتِ  نھیں سنتِ غامدی صاحب کے اصول کی رو سے ا

  ہیں:نوح کے طور پر پیش کیا جانا چاہیے۔ لکھتے سنتِ

غامدی صاحب یہ کہتے ہیں کہ ہم نے سنت کی تعریف میں حضرت ابراہیم علیہ السلام کا ’’

تذکرہ ایک تاریخی حقیقت کی طرف اشارہ کرنے کے لیے کیا ہے۔ ہم یہ کہتے ہیں کہ 

تاریخی حقیقت تو یہ کہتی ہے کہ غامدی صاحب کو سنت کی تعریف میں حضرت ابراہیم ؑکی 

 نام شامل کرنا چاہیے۔ غامدی صاحب کی بیان کردہ اکثر و بیشتر سنن وہ بجائے حضرت آدم ؑکا

ہیں جو کہ حضرت آدم علیہ السلام کے زمانے سے چلی آ رہی ہیں۔ مثلاً غامدی صاحب کی 

بیان کردہ دو سنن قربانی اور تدفین کو ہی لے لیں۔ ان سنن کی تاریخ اس بات کی طرف 

ت آدم کی طرف کریں، قرآن کے مطابق قربانی اشارہ کر تی ہے کہ ہم ان کی نسبت حضر

 اور تدفین کی سنن کی ابتدا حضرت آدم کے زمانے ہی سے ہو گئی تھی۔...

 ان آیات سے تو یہ ثابت ہوتا ہے کہ قربانی اور تدفین سنت ابراہیمی نہیں،بلکہ سنت آدم
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شو کے تعلق سے  ہیں۔ اسی طرح نکاح و طلاق، نماز، زکوٰۃ، روزہ، حج، حیض و نفاس میں زن و

اجتناب، حیض و نفاس کے بعد غسل، غسل جنابت اور اللہ کا نام لے کر جانوروں کا تذکیہ 

اللہ حضرت ابراہیم سے پہلے انبیا  کرنے کو سنت ابراہیم کہنے کا مطلب یہ نکلتا ہے کہ معاذ

حالت میں زن و شو کے تعلقات کے لیے نکاح و طلاق کا کوئی تصور نہ تھا، حیض و نفاس کی 

میں انبیا اپنی بیویوں سے مباشرت کرتے اور مباشرت کے بعد غسل کا بھی کوئی حکم ان کی 

شریعت میں موجود نہ تھا! حضرت ابراہیم علیہ السلام سے پہلے گزر جانے والے انبیا کی 

امتوں میں جانوروں کو ذبح کرتے وقت اللہ کا نام نہیں لیا جاتا تھااور نہ ہی حیض و نفاس کے 

عورتیں غسل کرتی تھیں۔ مزید برآں پچھلے انبیا میں نہ نماز تھی نہ روزہ نہ حج نہ زکوٰۃ۔  بعد

اگر یہ سب کچھ پچھلے انبیا کی شریعتوں میں نہیں تھاتو پھر ان کی شریعت کیا تھی؟ جس کے 

 بارے میں قرآن نے ہمیں حکم دیا ہے:...

احکامات کے بارے میں ہمارا بھی کہ ان  ہماری اس تنقیح پر اگر غامدی صاحب یہ کہتے ہیں

نظر یہی ہے کہ یہ احکامات حضرت ابراہیم سے ماقبل شریعتوں میں بھی موجود تھے تو  نقطۂ

پھر غامدی صاحب کی یہ بیان کردہ سنن،سنن ابراہیمی نہ رہیں گی بلکہ سنن آدم ہوں گی۔ 

ہی ہے، اس غامدی صاحب کوچاہیے جس عمل کی ابتدا جس نبی سے پہلی مرتبہ ثابت ہو ر

عمل کی نسبت اسی نبی کی طرف کریں اور اس کو اسی نبی کی سنت کے نام سے پیش کریں، پھر 

دیکھیں کہ حضرت ابراہیم کے حوالے سے جو انہوں نے سنن بیا ن کی ہیں ان میں سے کتنی 

 (52-50)فکر غامدی  ‘‘ایسی ہیں جو کہ ان کی تعریف سنت کا صحیح مصداق بنتی ہیں۔

 یہ اعتراض بھی درست نہیں ہے۔ زبان و بیان کے مسلمات اور تاریخ و سیر فاضل ناقد کا

س کے اصل موجد ہی کی کے معروفات کی رو سے یہ لازم نہیں ہے کہ کسی چیز کی نسبت ا  

طرف کی جائے۔بعض اوقات یہ نسبت بعد کے زمانے کی کسی مشہور و معروف شخصیت یا قوم 

 ما
 
 (میں قصاص کے قانون کے لیے32ئدہ کی آیت )کی طرف بھی کر دی جاتی ہے۔ سورہ
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یٰ بنَیِْْۤ اِسْرَآءِ یلَْ ’
ْۤ
ا عَل

َ
تَبْن

َ
 جب کہ ہیں، آئے الفاظ کے(تھا کیا فرض پر اسرائیل بنی نے ہم)  ‘ک

 اسرائیل بنی اسِے اگر نے قرآن تھا۔ موجود بھی پہلے سے اسرائیل بنی قانون یہ کہ ہے یہ حقیقت

ِ  ہے تو کیا بیان سے حوالے کے ِ  س کے معنی یہ ہر گز نہیں ہیںا س کا اجرا بھی بنی اسرائیل کہ ا

 میں بیان کیا ہے: ‘‘احکام القرآن’’کے زمانے میں ہوا ہے۔ چنانچہ ابن العربی نے 

ولم یخل زمان آدم ولا زمن من 

 واھم قواعد الشرائع .بعدہ من شرع

 حمایۃ الدماء عن الاعتداء وحیاطتہ

ا وردعًا للظالم
ً
ین بالقصاص کف

 والجائرین، وھذا من القواعد التی

لا تخلو عنھا الشرائع، والاصول 

التی لا تختلف فیھا الملل؛ وانما 

ہ بنی اسرائیل بالذکر 
ٰ 
خص الل

للکتاب فیہ علیھم؛ لانہ ما کان 

 ینزل قبل ذلک من الملل والشرائع

ا غیر مکتوب
ً
 مطلق

ً
 .کان قولا

(2/591) 

 

ن کے بعد کوئی حضرت آدم اور ا  ’’

س میں )اللہ کی( دور ایسا نہیں گزرا کہ ا  

 شریعت موجود نہ رہی ہو۔ شریعت کے

قواعد میں سب سے اہم قاعدہ یہ ہے 

کہ ظلم سے خون بہنے سے بچایا جائے 

 س کی حفاظتاور قصاص کے ذریعے سے ا  

کا بندوبست کیا جائے تاکہ ظالموں اور 

جور کرنے والوں کے ہاتھ کو روکا اور 

ن قواعد میں سے پابند کیا جائے۔ یہ ا  

جو ہر شریعت اپنے اندر رکھتی ہے  ،ہے

جو تمام  ،س اصول کا حصہ ہےاور یہ ا  

س ضمن میں ملتیں بالاتفاق مانتی ہیں۔ اِ 

اللہ تعالیٰ نے خاص طور پر بنی اسرائیل 

 یہ قانون جاری فرمانے کا ذکر کیا، میں

 ِ ن سے پہلے کی امتوں کی طرف کیونکہ ا

ن کی شریعتوں میں جو بھی وحی نازل ا  
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کی گئی، وہ محض قول ہوتا تھا اور لکھا ہوا 

 ‘‘نہ ہوتا تھا۔

س کے اصل موجد ہی کی فاضل ناقد کاوضع کردہ یہ اصول کہ کسی چیز کی نسبت لازماً ا  

مصداق  پر، جس کے مفہوم و‘ملت’ س قدر خلاف حقیقت ہے کہ خود لفظطرف ہونی چاہیے،اِ 

س کا اطلاق نہیں کیا جا سکتا۔فاضل کی تعیین کے لیے فاضل ناقد نے یہ اصول تشکیل دیا ہے، ا  

ناقد نے لکھا ہے: 
’’
سے مراددین اسلام کی وہ اساسی تعلیمات ہیں جو کہ حضرت  ‘ابراہیم ملتِ’

تھیں یعنی ہر قسم کے شرک سے اجتناب کرنااور اللہ کا انتہائی  ابراہیم کی شخصیت میں نمایاں

ابراہیم کو فاضل ناقد شرک سے  سوال یہ ہے کہ ملتِ ‘‘بردار ہو جانا۔ درجے میں فرماں

مفہوم میں لے رہے ہیں، کیا یہ تصور اور یہ رویہ اجتناب اور اللہ کی فرماں برداری کے جس 

ایسا ہی ہے تو پھر  س کا جواب اثبات میں ہے اور یقیناًآپ سے پہلے انبیا کے ہاں نہیں تھا؟اگر اِ 

 ِ  س کی نسبت ابراہیم علیہ السلام کی طرف کیوں کی ہے ؟فاضل ناقد نے ا

 

 اعتراضات کا جائزہ کا ثبوت: سنت

 

 غامدی صاحب کے موقف پر فاضل ناقد نے بنیادی طور سنت کے ثبوت کے بارے میں

ثبوت میں فرق کی بنا  پر چار اعتراض کیے ہیں:ایک اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب معیارِ 

کہ ذریعے کی بنیاد پر کسی چیز کے  پر حکم کی نوعیت اور اہمیت میں فرق کو تسلیم کرتے ہیں، جب

ہے۔ دوسرا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی  ست نہیںدین ہونے یا نہ ہونے میں فرق کرنا در

تواتر   حالاں کہعملی ہے، آحاد نہیں،بلکہ تواترِ صاحب کے نزدیک سنت کے ثبوت کا معیاراخبارِ 
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آحاد کا محتاج ہے۔ تیسرا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب نے  خوداخبارِ  ذاتِ  کا ثبوت بہ

ن کی خلاف ورزی کی اطلاقات میں خود ا   سنت کی تعیین کے جو اصول قائم کیے ہیں، بعض

کی اصطلاح کوامت میں رائج مفہوم و ‘ سنت’ ہے۔ چوتھا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب کا 

 ِ ن اعتراضات مصداق سے مختلف مفہوم و مصداق کے طور پر بیان کرنا درست نہیں ہے۔ ا

 ِ  ن پر ہمارا تبصرہ درج ذیل ہے۔کی تفصیل اور ا

 

 ثبوت کی بنا پر فرق معیارِ ۔ 1

ثبوت میں فرق کی بنا پر حکم کی نوعیت  رِ فاضل ناقد نے بیان کیا ہے کہ غامدی صاحب معیا

اور اہمیت میں فرق کو تسلیم کرتے ہیں۔ چنانچہ وہ تواتر کے ذریعے سے ملنے والے احکام کو ایک 

 ہیں۔ یہ تفریق درجہ دیتے ہیں اور آحاد کے ذریعے سے ملنے والے احکام کو دوسرادرجہ دیتے

 ِ س کی وجہ یہ ہے کہ تواتر، دین کے نقل کا ذریعہ ہے اور ذریعے کی بنیاد پر درست نہیں ہے۔ ا

رضی اللہ عنہم  کرام بۂہے۔ صحا کسی چیز کے دین ہونے یا نہ ہونے میں فرق کرنا درست نہیں

حکم کو لوگوں نے تواتر  کے لیے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے ملنے والا ہر حکم دین تھا۔ بعد میں کسی

سے نقل کیا اور کسی کو اخبار آحاد سے۔ ذریعے کو فیصلہ کن حیثیت دینے کا مطلب یہ ہے کہ 

دیگر غامدی صاحب نے تواتر کی شرط عائد کر کے  بہ الفاظ ِ سے شارع پر مقدم مان لیا جائے۔ اِ 

 لوگوں کو دین کے شارع کی حیثیت دے دی ہے۔ لکھتے ہیں:

غامدی صاحب کے نزدیک اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کا وہ عمل جو کہ تواتر عملی ’’

سے ہم تک پہنچاہو، سنت ہے، اور سنت دین ہے، گویا کہ ان کے نزدیک تواتر عملی سے 

ایک عمل دین بن جاتا ہے اوراللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کا ایک دوسراعمل جو تواتر 

 بلکہ خبر واحد سے مروی ہو،وہ دین نہیں ہے۔غامدی صاحب کے عملی سے منقول نہ ہو
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نزدیک اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے کسی عمل کے دین بننے میں اصل حیثیت تواتر 

گویایہ تواتر عملی ہی ہے جو کہ آپ کے کسی عمل کو دین بنا دیتا ہے اور کسی  عملی کی ہے۔

 کے کسی عمل کے دین  دوسرے عمل کو دین نہیں بناتا۔ غور طلب
ؐ
بات یہ ہے کہ جب آپ

 سے بڑھ کر ہو 
ؐ
بننے کے لیے اصل معیار تواتر عملی ٹھہرا تو معاذ اللہ تواتر عملی کی حیثیت آپ

گئی جو اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے بعض اعمال کو دین بنا دیتا ہے اور بعض کو دین 

کہ اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم۔ اصل شارع تولوگ ہوئے،نہ  نہیں بناتا، نتیجۃً

نے تواتر سے نقل کر دیا وہ دین بن  اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے جس عمل کو لوگوں

گیا اور جس عمل کو تواتر سے نقل نہ کیا وہ دین نہ بن سکا،یعنی اصل حیثیت اللہ کے رسول 

 کے اعمال پر صلی اللہ علیہ وسلم کے اعمال کی نہیں ہے بلکہ اصل
ؐ
 حیثیت لوگوں کے آپ

 کے جس عمل پر لوگوں نے تواتر سے عمل کیا ہے، وہ دین ہے اور جس پر  عمل کی ہے۔
ؐ
آپ

 تواترسے عمل نہیں کیا، وہ دین نہیں ہے۔...

دین اور چیز ہے اور اس کو آگے نقل کرنے کے ذرائع اورچیز ہیں۔دونوں میں فرق 

ذرائع نہ تو دین ہیں اورنہ ان کو کسی چیز کے دین  ہے۔ دین کو روایت اور نقل کرنے کے

قرار دینے کے لیے معیار بنایا جا سکتا ہے۔ تواتر عملی دین کو پہنچانے کا ایک ذریعہ ہے نہ کہ 

نظر مان لیاجائے کہ تواتر عملی  کسی چیز کے دین بننے کا معیار۔ اگر غامدی صاحب کا یہ نقطۂ

 مطلب یہ نکلتا ہے کہ صحابہ کے لیے دین اور تھا اور سے ایک چیز دین بن جاتی ہے تو اس کا

ہمارے لیے دین اور ہے کیونکہ غامدی صاحب کے بقول ہمارے لیے تو اللہ کے رسول صلی 

کہ  گے جو کہ تواتر عملی سے نقل ہوئے ہوں جب اللہ علیہ وسلم کے وہ اعمال دین قرار پائیں

کا ہر عمل دین ہو گاکیونکہ وہ تو اللہ کے  صحابہ کے لیے اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم

رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے ہر عمل کا براہ راست مشاہدہ کر رہے تھے۔ اللہ کے رسول صلی 
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اللہ علیہ وسلم کا ایک عمل جو کہ خبر واحدسے ثابت ہے غامدی صاحب کے نزدیک وہ 

تو کیا وہ عمل صحابہ کے  ہمارے لیے دین نہیں ہے کیونکہ وہ تواترعملی سے ثابت نہیں ہے،

لیے بھی دین نہیں ہوگاجو کہ دیکھتی آنکھوں اس کا مشاہدہ کر رہے تھے؟ حقیقت یہ ہے کہ 

تواتر عملی کسی چیز کو دین ٹھہرانے کا کوئی معیار نہیں ہے۔ دین وہ ہے جسے اللہ اور اس کا 

یاقولی تواتر سے یا  ملے رسول صلی اللہ علیہ وسلم دین قرار دیں، چاہے وہ خبر واحدسے ہمیں

سے کوئی چیز دین نہیں بنتی، بلکہ اللہ اور اس کے رسول کے دین  ‘ذریعے’ عملی تواتر سے۔

بنانے سے ایک چیز دین بنتی ہے اور بعد میں کسی ذریعے سے ہم تک پہنچتی ہے۔ یعنی دین 

کہ غامدی صاحب کے  پہلے موجود ہے پھر ذریعہ ہے جس سے وہ ہم تک پہنچا ہے۔جب

ل ذریعہ پہلے ہے اور دین بعدمیں ہے اور ذریعے نے ہی ایک چیز کو دین بنانا ہے اور ایک بقو

 (60-59 فکرغامدی)‘‘چیز کو دین سے خارج کرنا ہے۔

 ِ عملی کے حوالے  س تقریر سے نہ صرف یہ بات واضح ہوتی ہے کہ وہ تواترِفاضل ناقد کی ا

نھوں نے سے غامدی صاحب کی بات کو سمجھنے سے قاصر رہے ہیں، بلکہ یہ تاثر بھی ہوتا ہے کہ ا  

جو انتقال علم کے ذرائع کے بارے  ،نظر کرتے ہوئے کی ہے ن مسلمات سے صرفِ یہ تقریر ا  

بنیادی  میں بدیہیات کی حیثیت رکھتے ہیں۔ غامدی صاحب کے نزدیک اجماع و تواتر کی شرط کا

 

ف

 ص
ی
 مقدمہ یہ ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اپنے فر

م

ِ  ہ س پر مامور تھے منصبی کے لحاظ سے ا

کہ وہ اللہ کا دین پورے اہتمام، پوری حفاظت اور پوری قطعیت کے ساتھ اوربے کم و کاست 

 ِ  کمی یا س امر پر متفق ہیں کہ دین کومکمل اور بغیر کسیلوگوں تک پہنچائیں۔ علماے امت بھی ا

 زیادتی کے انسانوں تک پہنچانا نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی منصبی ذمہ داری تھی۔

 ِ س پر مامور تھے امام سرخسی نے بیان کیا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم اللہ کی جانب سے ا

 کہ لوگوں کے لیے دین کے احکام کو واضح کریں:
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ان صاحب الشرع کان مامورًا بان 

 .یحتاجون الیہیبین للناس ما 

 (1/378)اصول السرخسی 

س شارع علیہ الصلوٰۃ والسلام کو اِ ’’

بات کا حکم دیا گیا تھا کہ لوگوں کے لیے 

 ‘‘حاجت طلب احکام کو واضح فرمائیں۔

انبیا کی ضرورت کے حوالے سے بیان کیا ہے  میں بعثتِ ‘‘حجۃ اللہ البالغہ’’شاہ ولی اللہ نے 

کہ یہ نبی کی لازمی ذمہ داری ہے کہ خدا کے جس پیغام کو وہ لوگوں تک پہنچانے کے لیے مامور 

ِ ہوا ہے، ا   س کی طرف سے کوئی س ضمن میں ا  سے وہ بے کم و کاست لوگوں تک پہنچا دے۔ ا

 کمی یا کوتاہی نہیں ہونی چاہیے:

ان یثبت علی  ثم لا بد لھذا العالم

رؤوس الاشھاد انہ عالم بالسنۃ 

الراشدۃ، وانہ معصوم فیما یقولہ 

من الخطأ والاضلال، ومن ان 

یدرک حصۃ من الاصلاح، ویترک 

 .حصۃ اخری لا بد منھا

(1/191) 

کامل فردِ پھر یہ بھی ضروری ہے کہ جو ’’

س عظیم الشان مقصد کو انجام دینے اِ 

کے لیے چنا گیا ہے، وہ کھلے طور پر تمام 

ثابت کر لوگوں کے سامنے کسی طرح یہ 

القدر  دے کہ درحقیقت یہ وہی جلیل

س جس کو اللہ تعالیٰ نے اِ  ،ہستی ہے

منصب کے لیے چن لیا ہے اور سب 

س کو باری تعالیٰ لوگ یقین کر لیں کہ ا  

را علم عنایت فرمایا نے سنت راشدہ کا پو

ہے۔ وہ اللہ تعالیٰ کے پیغاموں کو پہنچانے 

میں شیطان کے تصرف اور در اندازی 

وَمَا ’س کا کلام سے محفوظ ہے۔ )ا  

وحْٰی
ُ یٌ ی 

ْ
ا وَح

َ  
ھَوٰی اِنْ ھُوَ اِل

ْ
طِقُ عَنِ ال

ْ
کا  ‘ینَ
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زندہ ثبوت ہے اور وہ خداے پاک کی 

کردہ ہدایات کو مکمل طور پر لوگوں نازل 

ِ  بہ الفاظِ  تک پہنچاتا ہے( یا  س کے دیگر ا

کہ تبلیغ میں وہ کسی قسم کی  یہ معنی ہیں

کوتاہی نہیں کرتا کہ حق تعالیٰ کی بتائی 

ن کو پہنچا دے اور ہوئی بعض باتیں ا  

 ‘‘بعض کو چھپائے رکھے۔

نہ صرف دین کو بے کم وکاست اور پوری شاہ صاحب نے مزید بیان کیا ہے کہ نبی کا فریضہ 

س کے نتیجے س حد تک تعیین کر دینا بھی ہے کہ اِ ن کے حقوق و فرائض کی اِ طرح پہنچانا ہے، بلکہ ا  

ن کے ا   ن کی کم سے کم مقداروں کے تعین میں کوئی ابہام باقی نہ رہے۔میں اعمال کے حدود اور ا  

 شریعت ہے: ور اگر وہ ایسا نہیں کرتا تو یہ خلافِ نزدیک یہ تعیین پیغمبر کا منصبی فریضہ ہے ا

 یجب عند سیاسۃ الامۃ ان یجعل

 :لکل شیئ من الطاعات حدان

اعلی وادنی فالاعلی ھو ما یکون 

مفضیًا الی المقصود منہ علی 

الوجہ الاتم، والادنی ھو ما یکون 

مفضیًا الی جملۃ من المقصود 

 .لیس بعدھا شیئ یعتد بہ

وذلک لانہ لا سبیل الی ان یطلب 

منھم الشیئ، ولا یبین لھم 

جب کوئی نبی اپنی امت کی سیاست ’’

 بہ الفاظِ  دینیہ میں مشغول ہوتا ہے۔ 

ن کے لیے فرائض اور حقوق کی ا  دیگر 

پر متوجہ ہوتا ہے تو ہر ایک کرنے  تعیین

کے لیے اعلیٰ اور ادنیٰ دو قسم  طاعت

 ‘‘اعلیٰ’’کے حدود متعین کرتا ہے۔ 

 ،سے مراد کسی طاعت کی وہ مقدار ہے

 ِ طاعت کا مقصدکامل ترین س جس سے ا

س ہو جائے۔ برخلاف اِ  وجہ پر حاصل
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اجزاءہ وصورتہ ومقدار المطلوب 

 .منہ، فانہ ینافی موضوع الشرع

 (219-1/218)حجۃ اللہ البالغہ

طاعت مذکورہ کی کم از کم  ‘‘ادنیٰ’’کے 

اور  جو فی الجملہ مقصد ،مقدار ہے

س غایت تک پہنچنے کا ذریعہ ہے، لیکن اِ 

میں مزید کمی کی مطلق گنجایش نہیں 

س لیے ہوتی۔ یہ حدود اور مقادیر وہ اِ 

س کے ہرگز ا  معین کرتا ہے کہ یہ 

شان نہیں  منصب نبوت کے شایانِ 

کا وہ اپنی  ہے کہ جن اعمال کی بجا آوری

کی  نامت سے مطالبہ کرتا ہے یا ا  

دلاتا ہے،  بجاآوری کی ترغیب و تحریص

ن کے حدود کی تعیین نہ کرے اور نہ ا  

اجزا و ن کے ن کا طریق ادا اور ا  ہی ا  

ن کو بتائے اگر وہ بالفرض ایسا ارکان ا  

کے خلاف  کرے تویہ موضوع شریعت

 ‘‘ہوگا۔

 ِ ہے کہ  س تفصیل سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ اہل علم کے نزدیک یہ بات تسلیم شدہا

نبی صلی اللہ علیہ وسلم دین کو بے کم و کاست اور پوری قطعیت کے ساتھ امت کو پہنچانے کے 

جس کی بنا پر اکابر اہل علم کے ہاں دو باتیں اصولی طور پر ہمیشہ  ،مکلف تھے۔یہی مقدمہ ہے

 مسلم رہی ہیں:

ا ہونا تمام امت ایک یہ کہ دین کا اصل اور بنیادی حصہ، جس کا جاننا اور جس پر عمل پیر
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 ِ س سے کم تر کے لیے واجب ہے، تواتر اور تعامل ہی سے نقل ہوا ہے۔ چنانچہ کوئی ایسی چیزجو ا

 سے اصل دین کی حیثیت نہیں دی جا سکتی۔معیار پر ثابت ہو، ا  

جن کے  ،آحاد میں مجمع علیہ سنت کے فروع اور جزئیات ہی ہو سکتے ہیں دوسری یہ کہ اخبارِ 

ہوئی ہے، اور جن کا جاننا ہر  بہ کثرت   ہو سکتی ہے، بلکہ فقہا کے مابین ثبوت میں بھی بحث

 مسلمان کے لیے لازم بھی نہیں ہے۔

  ن دو مسلمات کے حوالے سے جلیل القدر علماکی آرا درج ذیل ہیں۔اِ 

 

   اصل دین کا اجماع اورتواتر سے منتقل ہونا

سے تعبیر  ‘‘اخبار العامہ’’اور ‘‘ علم عامہ’’امام شافعی نے اجماع و تواتر سے ملنے والے دین کو

 جسے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد عامۃ المسلمین ،کیا ہے اور واضح کیا ہے کہ یہ دین کا وہ حصہ ہے

 ِ س س سے واقف ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے اِ نے نسل در نسل منتقل کیا ہے۔ ہر شخص ا

یقین کو پہنچا ہوا ہے۔نہ  ہیں۔ یہ قطعی ہے اور درجۂکی نسبت کے بارے میں تمام مسلمان متفق 

ِ اِ  س کی تاویل و تفسیر میں کوئی غلط س کے نقل کرنے میں غلطی کا کوئی امکان ہو سکتا ہے اور نہ ا

 جس کی اتباع کے تمام لوگ مکلف ہیں:، چیز داخل کی جا سکتی ہے۔ یہی دین ہے

ما  :فقال لی قائل :قال الشافعی

لی الناس فی العلم؟ وما یجب ع

 :العلم علمان :العلم؟ فقلت لہ

ا غیر مغلوب
ً
 علم عامۃ لا یسع بالغ

ومثل  :قال .علی عقلہ جھلہ

 مثل الصلوات الخمس، :قلت؟ ماذا

امام شافعی کہتے ہیں : سائل نے مجھ ’’

سے سوال کیا کہ علم )دین(کیا ہے اور 

س علم )دین(کے بارے میں لوگوں اِ 

عائد ہوتی ہے؟میں پر کیا ذمہ داری 

سے جواب دیا کہ علم کی دو قسمیں نے ا  

س علم سے ہیں:پہلی قسم علم عام ہے۔ اِ 
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ہ علی الناس صوم شھر 
ٰ 
وان لل

 رمضان، وحج البیت اذا استطاعوہ،

 فی اموالھم، وانہ حرم علیھم
ً
 وزکاۃ

 الزنا والقتل والسرقۃ والخمر، وما

 کان فی معنی ھذا، مما کلف العباد

ان یعقلوہ ویعملوہ ویعطوہ من 

 :انفسھم واموالھم، وان یکفوا عنہ

 وھذا الصنف .ما حرم علیھم منہ

کلہ من العلم موجود نصًا فی کتاب 

ہ، وموجودًا عامًا عند اھل 
ٰ 
الل

الاسلام، ینقلہ عوامھم عن من 

مضی من عوامھم، یحکونہ عن 

ہ، ولا یت
ٰ 
 نازعون فی حکایتہرسول الل

 وھذا العلم العام .ولا وجوبہ علیھم

 الذی لا یمکن فیہ الغلط من الخبر،

 .ولا التاویل، ولا یجوز فیہ التنازع

 )359-357)الرسالہ

کوئی عاقل،کوئی بالغ بے خبر نہیں رہ 

س کی مثال کیا س نے پوچھا: اِ سکتا۔ ا  

س علم کی مثال پنج وقتہ ہے؟ میں نے کہا: اِ 

 ِ رمضان س کی مثا ل سی طرح اِ نماز ہے۔ ا

پر بیت  عتکے روزے، اصحاب استطا

اللہ کے حج کی فرضیت اور اپنے اموال 

میں سے زکوٰۃ کی ادائیگی ہے۔ زنا، 

سی اِ قتل، چوری اور نشے کی حرمت بھی 

میں  ن چیزوں کے بارےاِ  کی مثال ہے۔

س بات کا مکلف بنایا گیا ہے لوگوں کو اِ 

ن سے کہ وہ جو جاننے کی چیزیں ہیں، ا  

مقصود آگاہ ہوں، جن چیزوں پر عمل 

کرنا  ن پر عمل کریں، جنھیں ادا، ا  ہے

ن میں اپنے جان و مال پیش نظر ہے، ا  

ن میں سے ادا کریں اور جو حرام ہیں، ا  

س نوعیت کی اِ  سے اجتناب کریں۔

میں منصوص چیزوں کا علم کتاب اللہ 

 میں شائع و ہے اور مسلمانوں کے عوام

ذائع ہے۔ علم کی یہ وہ قسم ہے جسے 

ایک نسل کے لوگ گذشتہ نسل کے 
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لوگوں سے حاصل کرتے اور اگلی نسل 

س کو منتقل کرتے ہیں۔ مسلمان امت اِ 

 رسول سارے عمل کی نسبت )بالاتفاق(

اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف کرتی 

س کی روایت میں، رسول اللہ ہے۔ اِ 

نسبت  س کیصلی اللہ علیہ وسلم سے اِ 

س کے لزوم میں مسلمانوں میں اور اِ 

 رہا۔ کے مابین کبھی کوئی اختلاف نہیں

 یہ علم تمام مسلمانوں کی مشترک میراث

 ِ س کے نقل میں غلطی کا کوئی ہے۔ نہ ا

س کی تاویل اور امکان ہوتا ہے اور نہ اِ 

تفسیر میں غلط بات داخل ہو سکتی ہے۔ 

س میں اختلاف کرنے کی کوئی چنانچہ اِ 

 ‘‘رہتی۔ یش باقی نہیںگنجا

کے الفاظ  ‘نقل الکافۃ عن الکافۃ’ابن عبدالبر نے اجماع اور تواتر سے ملنے والی سنت کو 

س کے انکار کو اللہ کے نھوں نے اِ یقین پر ثابت تسلیم کیا ہے۔ا   جۂسے درسے تعبیر کیا ہے اور اِ 

س کا مرتکب اگر توبہ نہ ن کے نزدیک اِ نصوص کے انکار کے مترادف قرار دیا ہے۔ چنانچہ ا  

 س کا قتل جائز ہے:کرے تو ا  

تنقسم السنۃ قسمین احدھما 

اجماع تنقلہ الکافۃ عن الکافۃ، 

ہیں: ایک قسم وہ  سنت کی دو قسمیں’’

 جسے تمام لوگ نسل در نسل آگے ،ہے
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 فھذا من الحجج القاطعۃ للأعذار

اذا لم یوجد ھنالک خلاف، ومن 

 رد اجماعھم فقد رد نصًا من نصوص

ہ یجب استتابتہ علیہ
ٰ 
واراقۃ  الل

عما اجمع دمہ ان لم یتب لخروجہ 

 علیہ المسلمون وسلوکہ غیر سبیل

 والضرب الثانی من السنۃ .جمیعھم

 خبر الآحاد الثقات الأثبات المتصل

 .الاسناد

 (42-2/41)جامع بیان العلم وفضلہ

 س طریقے سے منتقلمنتقل کرتے ہیں۔ اِ 

ہونے والی چیز کی حیثیت جس میں کوئی 

اختلاف نہ ہو، قاطع عذر حجت کی ہے۔ 

 ن )ناقلین( کے اجماعچنانچہ جو شخص اِ 

کو تسلیم نہیں کرتا، وہ اللہ کے نصوص 

میں سے ایک نص کا انکار کرتا ہے۔ 

ایسے شخص پر توبہ کرنا لازم ہے اور اگر 

س کا خون جائز وہ توبہ نہیں کرتا تو ا  

 س نے عادلکی وجہ یہ ہے کہ ا   سہے۔ ا  

 مسلمانوں کے اجماعی موقف سے انحراف

ن کے اجماعی طریقے سے کیا ہے اور ا  

 الگ راہ اختیار کی ہے۔ سنت کی دوسری

میں  ‘‘آحاد راویوں’’جسے  ،قسم وہ ہے

سے ثابت، ثقہ اور عادل لوگ منتقل 

 اورجس کی روایت میں اتصال کرتے ہیں

 ‘‘پایا جاتا ہے۔

س کے مشہور سرخسی نے عمومی معاملات میں کسی چیز کے مشروع ہونے کے لیے ا  امام 

نھوں نے بیان کیا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ اور معلوم و معروف ہونے کو ضروری قرار دیا ہے۔ ا  

 س پر مامور تھے کہ لوگوں کے لیے دین کے احکام کو واضح کریں۔وسلم اللہ کی جانب سے اِ 

ِ آپ نے اپنے صحابہ کو ِ  ا ن میں سے کوئی نھیں اگلی نسلوں کو منتقل کرنے کا حکم دیا۔ چنانچہ اگر ا
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چیز کثرت اور شہرت کے ساتھ منتقل نہیں ہوئی، بلکہ خبر واحد کے طریقے پر منتقل ہوئی ہے تو 

ِ  س کے معنی یہ ہیںاِ  سے مشروع نہیں کیا۔ کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے تمام امت کے لیے ا

 لکھتے ہیں:

ان صاحب الشرع کان مامورًا بان 

یبین للناس ما یحتاجون الیہ وقد 

امرھم بان ینقلوا عنہ ما یحتاج 

فاذا کانت الحادثۃ  .الیہ من بعدھم

مما تعم بہ البلوی فاظاھر ان 

بیان ذلک صاحب الشرع لم یترک 

لم یترکوا نقلہ  للکافۃ وتعلیمھم وانھم

فحین لم یشتھر  علیٰ وجہ الاستفاضۃ

عنھم عرفنا انہ سھو او النقل 

منسوخ الاتری ان المتاخرین لما 

فیھم فلو کان ثابتًا فی نقلوہ اشتھر 

ا وما تفرد  المتقدمین
ً

لاشتھر ایض

بنقلہ مع حاجۃ العامۃ الی 

 .معرفتہ

 (1/378)اصول السرخسی 

س شارع علیہ الصلوٰۃ والسلام کو اِ ’’

بات کا حکم دیا گیا تھا کہ لوگوں کے لیے 

احکام کو واضح فرمائیں۔ حاجت طلب 

نھیں حکم فرمایا کہ بعد چنانچہ آپ نے ا  

ن ضروری میں آنے والوں کے لیے اِ 

مسائل کو منتقل کریں۔ اگر کوئی ایسا 

س میں مبتلا معاملہ ہوتا کہ تمام لوگ اِ 

شارع )علیہ  ظاہر ہے کہ، ہوتے تو،

س السلام( نے تمام لوگوں کے لیے اِ 

چھوڑا ہے۔ کے بیان اور تعلیم کو نہیں 

نھوں نے آپ سے استفادہ کے اور ا  

س کو نقل کیے بغیر نہیں چھوڑا۔ بعد اِ 

 ن کی طرف یہ روایت مشہور نہیںاگر ا  

ہوئی تو ہمیں معلوم ہے کہ یہ سہو ہے یا 

حکم منسوخ ہے۔ آپ دیکھ سکتے ہیں کہ 

 س حکم کو نقل کیاجب متاخرین نے اِ 

ن کے درمیان یہ مشہور ہو گیا۔ تو ا   ہے
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 متقدمین میں بھی یہ ثابت ہوتا تو اگر

س کے کہ مشہور ہو جاتا۔اور باوجود اِ 

 س کی معرفت کی ضرورتعامۃ الناس کو اِ 

س کو منفرد )تنہا( ہو کر ہوتی ہے، وہ اِ 

 ‘‘روایت نہ کرتے۔

ِ  مجید کے خبرِ علامہ آمدی نے قرآنِ  سی بنا پر ممتنع قرار دیا ہے کہ واحد سے ثابت ہونے کو ا

سے قطعی ذریعے، یعنی تواتر سے لوگوں تک اللہ علیہ وسلم پر یہ واجب تھا کہ آپ اِ نبی صلی 

پہنچائیں۔ نماز اور نکاح و طلاق جیسے مسائل جنھیں آپ لوگوں تک قطعی طور پر پہنچانے کے 

واحد کے ذریعے سے نہیں، بلکہ تواتر ہی کے ذریعے سے  نھیں بھی آپ نے خبرِمکلف تھے، ا  

 میں لکھتے ہیں: ‘‘الاحکام فی اصول الاحکام’’۔ لوگوں تک پہنچایا

واما القرآن فانما امتنع اثباتہ 

بخبر الواحد، لا لانہ مما عم بہ 

البلوی، بل لانہ المعجز فی اثبات 

ہ علیہ وسلم، 
ٰ 
نبوۃ النبی صلی الل

وطریق معرفتہ متوقف علی 

ولذلک وجب علی النبی  .القطع

 .اشاعتہ والقاؤہ علی عدد التواتر

وما عدا القرآن مما اشیع  ...

والعام، اشاعۃ اشترک فیھا الخاص 

 کالعبادات الخمس، واصول

مجید کا تعلق ہے تو  جہاں تک قرآنِ ’’

واحد کے ذریعے سے  س کا اثبات خبرِاِ 

س وجہ سے نہیں کہ وہ ممتنع ہے۔ اِ 

عموم بلویٰ مسائل میں سے ہے، بلکہ 

س وجہ سے کہ وہ نبی کریم صلی اللہ اِ 

علیہ وسلم کی نبوت کے اثبات میں معجز 

س کی معرفت کا طریق دلیل ہے اور اِ 

سی وجہ سے نبی قطعی پر موقوف ہے۔ اِ 

 س کی اشاعتکریم صلی اللہ علیہ وسلم پر اِ 

 تواتر تک لوگوں تک پہنچانا واجب اور حدِ
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 المعاملات کالبیع والنکاح والطلاق

والعتاق، وغیر ذلک من الاحکام 

مماکان یجوز ان لا یشیع؛ فذلک اما 

ہ 
ٰ 
بحکم الاتفاق، واما لانہ صلی الل

  .علیہ وسلم کان متعبدًا باشاعتہ

(2/164) 

 

 مجید کے علاوہ جن چیزوں... قرآن ِ  تھا۔

کی اشاعت ہوئی اور جن میں خاص و 

 ن میں عبادت ا  عام سب شریک ہیں، 

، بیع، نکاح، طلاق اور عتاق جیسے پنج گانہ

 قواعد شامل ہیں۔معاملات کے اصول و 

 ِ ِ ا  ن میں شاملن کے علاوہ وہ احکام بھی ا

جن کی اشاعت نہ کرنا جائز ہے۔  ،ہیں

ن کا اثبات یا اجماعی حکم کے ذریعے اِ 

س وجہ سے کہ نبی کریم صلی سے ہے یا اِ 

 ن کی اشاعت کرتےاللہ علیہ وسلم ہمیشہ اِ 

 ‘‘رہے ہیں۔

میں بیان کیا ہے کہ دین کے وہ امور جن کا علم قطعی ذرائع  ‘‘الکفایہ’’خطیب بغدادی نے 

ِ  ن کے بارے میں خبرِسے حاصل ہوا ہے، ا   س کی دلیل یہ ہے واحد کو قبول نہیں کیا جائے گا۔ ا

سے کسی ایسی بات پر جس کہ اگر کسی خبر کی نسبت نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے قطعی نہیں ہے تو ا  

 وسلم سے قطعی ہے، فائق قرار نہیں دیا جا سکتا۔ لکھتے ہیں: کی نسبت نبی صلی اللہ علیہ

خبر الواحد لا یقبل فی شیئ من ابواب 

الدین الماخوذ علی المکلفین العلم 

بھا والقطع علیھا والعلۃ فی ذلک انہ 

ہ 
ٰ 
اذا لم یعلم ان الخبر قول رسول الل

ہ علیہ وسلم کان ابعد من 
ٰ 
صلی الل

 مکلفین پر قطعیت اور علم سے حاصل’’

واحد کو شدہ دین کے کسی مسئلہ میں خبر ِ

س کی علت یہ قبول نہیں کیا جائے گا۔ اِ 

ہے کہ جب پتا نہ چلے کہ وہ خبر رسول 

اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا قول ہے تو وہ 
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ذلک من العلم بمضمونہ فاما ما عدا 

الاحکام التی لم یوجب علینا العلم 

ہ علیہ وسلم قررھا 
ٰ 
بان النبی صلی الل

ہ عزوجل بھا فان خبر 
ٰ 
واخبر عن الل

الواحد فیھا مقبول والعمل بہ واجب 

ویکون ما ورد فیہ شرعًا لسائر 

المکلفین ان یعمل بہ وذلک نحو ما ورد 

فی الحدود والکفارات وھلال رمضان 

طلاق والعتاق والحج وشوال واحکام ال

والبیاعات والطھارۃ والزکاۃ والمواریث 

  .المحظورات والصلاۃ وتحریم

(1/432) 

 

اپنے مضمون کی وجہ سے بعید از قیاس 

احکام کے جن کا جاننا  سواے ا ن ہوگی، 

واجب نہیں کہ نبی کریم صلی اللہ علیہ 

ن ن کی توثیق فرما دی اور ا  وسلم نے ا  

خبر  کے بارے میں اللہ عزوجل سے

واحد مقبول ہوگی  ن میں خبرِلائے تو ا  

س س پر عمل کرنا واجب ہے اور ا  اور ا  

شرع وارد ہو،  طورِ  میں جو کچھ بھی بہ

 س پر عمل کرناتمام مکلفین کے لیے ا  

سی طرح ہے، جس واجب ہے۔ یہ ا  

طرح حدود، کفارات، رمضان و شوال 

 کے چاند دیکھنے، طلاق، غلام آزاد کرنے،

وراثت، بیوع، طہارت، نماز  حج، زکوٰۃ،

اور ممنوعہ چیزوں کے حرام کرنے کے 

 ‘‘احکام میں وارد ہوا ہے۔

اور فقہ حنفی کے جلیل القدر عالم ابو بکر جصاص نے قراء ت  ‘‘احکام القرآن’’صاحب 

 ِ ِ سے اِ خلف الامام کی صحیح روایات کے باوجود ا س حکم کے بارے میں س لیے قبول نہیں کیا کہ ا

ِ  صحابہ کا ن کے نزدیک اجماع سے ملنے والے حکم کو س سے واضح ہے کہ ا  اجماع نہیں ہے۔ ا

 واحد سے ملنے والے علم پر فوقیت حاصل ہے:خبرِ

ومما یدل علی ذلک ما روی عن ...

القراءۃ جلۃ الصحابۃ من النھی عن 

س روایت پر دلالت یہ بات ا  ...’’

جو امام کے پیچھے قراءت  ،کرتی ہے
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علی  خلف الامام واظھار النکیر

فاعلہ ولو کان ذلک شائعًا لما خفی 

امرہ علی الصحابۃ لعموم الحاجۃ 

الیہ ولکان من الشارع توقیف 

للجماعۃ علیہ ولعرفوہ کما عرفوا 

القراءۃ فی الصلاۃ اذا کانت الحاجۃ 

الی معرفۃ القراءۃ خلف الامام 

کھی الی القراءۃ فی الصلاۃ للمنفرد 

 روی عن جلۃ الصحابۃاو الامام فلما 

خلف الامام ثبت انھا  انکار القراءۃ

فممن نھی عن القراءۃ غیر جائزۃ 

علی وابن مسعود  خلف الامام

وسعد وجابر وابن عباس وابو 

الدرداء وابو سعید وابن عمر وزید 

ان ما کان ھذا  ...بن ثابت وانس

سبیلہ من الفروض التی عمت 

ہ 
ٰ 
الحاجۃ الیہ فان النبی صلی الل

من توقیف  علیہ وسلم لا یخلیھم

 علی ایجابہ فلما وجدناھم قائلینلھم 

بالنھی علمنا انہ لم یکن منہ 

کی نہی اور قراء ت کرنے والے  کرنے

کے رد کے بارے میں آئی ہے۔ اگریہ 

حکم عام ہوتا تو عمومی حاجت کی وجہ 

کرام رضی اللہ عنہم سے بۂ سے صحا

آپ کا حکم مخفی نہ رہتا اور شارع علیہ 

السلام کی طرف سے اجتماعی حکم ہوتا 

سی طرح جانتے، س کو ا  کرام اِ  اور صحابۂ

کو جانتے  نماز میں قراءت جس طرح

تھے، کیونکہ جس طرح اکیلے نماز 

لیے  اور امام کے پڑھنے والے کے لیے

 نماز میں قراءت کی معرفت ضروری

کے پیچھے بھی سی طرح امام ہے، ا  

ہوتی۔ جب  قراءت کی معرفت ضروری

کرام سے امام کے پیچھے  بۂاکابر صحا

قراءت کرنے کا انکار مروی ہے تو 

۔ جن ثابت ہو گیا کہ یہ ناجائز ہے

حضرات نے قراءت خلف الامام سے 

 ن میں سے حضرت علی،منع کیا ہے، ا  

 حضرت ابن مسعود، حضرت سعد،

حضرت جابر، حضرت ابن عباس، 
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توقیف للکافۃ علیہ فثبت انھا غیر 

واجبۃ ولا یصیر قول من قال منھم 

بایجابہ قادحًا فی ما ذکرنا من قبل 

ان اکثر ما فیہ لم یکن من النبی 

ہ علیہ وسلم 
ٰ 
توقیف علیہ صلی الل

الی  ذاھبونللکافۃ فذھب منھم 

او قیاس  ایجاب قراءتھا بتاویل

ومثل ذالک طریقہ توقیف الکافۃ 

 .ونقل الامۃ

 (42-3/43)احکام القرآن 

، حضرت ابو سعید، ءالدردا حضرت ابو

حضرت ابن عمر، حضرت زید بن ثابت 

اور حضرت انس رضی اللہ عنہم شامل 

ن فرائض میں سے ہوتی ہیں... اگر یہ ا  

کی حاجت عموماً پڑتی ہے اور نبی جن 

ن کے لیے س کو ا  صلی اللہ علیہ وسلم اِ 

واجب قرار دیتے۔ جب ہمیں معلوم 

س سے منع کرام نے اِ  بۂہو گیا کہ صحا

کیا ہے تو یہ بھی معلوم ہوگیا کہ آپ کی 

طرف سے تمام لوگوں کے لیے حکم 

نہیں تھا اور ثابت ہو گیا کہ یہ )قراءت 

س  ہے۔ اِ خلف الامام( واجب نہیں

س مسئلے سے پہلے جو ہم نے ذکر کیا کہ اِ 

میں اکثر نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی 

طرف سے تمام لوگوں کے لیے حکم 

 س کو واجبس بارے میں اِ نہیں ہے، اِ 

قرار دینے والے کا قول باعث طعن 

 س کی قراءت کو تاویلنہیں ہے۔ بعض اِ 

یا قیاس کے ذریعے سے واجب قرار 

س طرح کے حکم اِ ،حالاں کہ دیتے ہیں
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 ‘نقل امت’اور  ‘کافہ’کے اثبات کے لیے 

 ‘‘کا طریق اختیار کیا جاتا ہے۔

بعض روایتوں میں یہ بات بیان ہوئی ہے کہ زکوٰۃ و صدقات صرف فقرا اور نادار اور 

نھیں معذور لوگوں کے لیے ہی جائز ہیں۔ کھانے پر قدرت رکھنے والے تندرست لوگوں کو اِ 

ِ دینا  س بنا پر بعض اہل علم تندرست لوگوں کو زکوٰۃ دینے کی حرمت کے جائز نہیں ہے۔ ا

س اصول پر کی ہے کہ نبی صلی اللہ س موقف کی تردید اِ قائل ہیں۔ امام ابوبکر جصاص نے اِ 

علیہ وسلم کے زمانے سے لے کر آج کے زمانے تک یہ بات عملی تواتر سے منتقل ہوئی ہے کہ 

 ر یا تندرست کی تخصیص کے بغیر دیے جاتے ہیں:زکوٰۃ و صدقات معذو

وۃ تحمل 
ٰ
قد کانت الصدقات والزک

ہ علیہ وسلم 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
الی رسول الل

فیعطیھا فقراء الصحابۃ من 

المھاجرین والانصار واھل الصفۃ 

وکانوا اقویاء مکتسبین ولم یکن 

یخص بھا الزمنی دون الاصحاء 

وعلی ھذا امر الناس من لدن النبی 

ہ علیہ صل
ٰ 
وسلم الی یومنا ی الل

الی الفقراء  یخرجون صدقاتھم

لا یعتبرون  الاقویاء والضعفاء منھم

منھا ذوی العاھات والزمانۃ دون 

الاقویاء الاصحاء ولو کانت الصدقۃ 

جو صدقات اور اموال زکوٰۃ نبی ’’

صلی اللہ علیہ وسلم کو پیش کیے جاتے، 

نھیں مہاجرین و انصار اور اصحاب صفہ ا  

س کے میں تقسیم کر دیا جاتا۔ باوجود اِ 

 کہ وہ کمانے پر قادر بھی تھے اور تندرست

 س سے واضح ہے کہ نبی صلیتھے۔ اِ بھی 

 نھیں تندرست لوگوںاللہ علیہ وسلم نے ا  

کو چھوڑ کر معذور لوگوں کے ساتھ 

مخصوص نہیں فرمایا۔ نبی صلی اللہ علیہ 

وسلم کے زمانے سے لے کر آج تک 

تمام لوگوں کا یہی طریقہ ہے کہ وہ 

ضعیف اور تندرست فقیروں کو یکساں 
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محرمۃ وغیر جائزۃ علی الاقویاء 

المتکسبین الفروض منھا او 

ہ 
ٰ 
النوافل لکان من النبی صلی الل

للکافۃ علیہ  توقیفعلیہ وسلم 

الیہ فلما لم یکن من  لعموم الحاجۃ

ہ علیہ وسلم توقیف 
ٰ 
النبی صلی الل

وۃ الی 
ٰ
للکافۃ علی حظر دفع الزک

من الفقراء والمتکسبین الاقویاء 

الحاجۃ لانہ لو کانہ منہ  من اھل

توقیف للکافۃ لورد النقل بہ 

ا 
ً

دل ذلک علی جواز اعطائھا مستفیض

فقراء المتکسبین من ال الاقویاء

کجواز اعطائھا الزمنی والعاجزین 

 .عن الاکتساب

 (3/131)احکام القرآن 

 ہیں۔ طور پر زکوٰۃ اور صدقات دیتے

 ِ س میں وہ معذور اور تندرست میں ا

 فرق نہیں کرتے۔ اگر زکوٰۃ و صدقات

 تندرست فقرا پر حرام اور ناجائز ہوتے

 س معاملے کی نوعیت عمومی اور روزمرہتو اِ 

کی ہونے کی وجہ سے نبی صلی اللہ علیہ 

س کا حکم سب کے وسلم کی طرف سے اِ 

لیے صادر ہوتا۔ جب قادر اور کمانے 

جت مند فقرا کو صدقات والے حا

نبی کریم میں دینے کی نہی کے بارے 

صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف سے کوئی 

س بات کی حکم عام نہیں ہے تویہ اِ 

دلیل ہے کہ تندرست اور معذور فقرا 

کو یکساں طور پر صدقات و زکوٰۃ دینا 

 ‘‘جائز ہے۔

قنوت پڑھنے کا ذکر ہے۔ کیا بعض روایتوں میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے صبح کے وقت 

ِ ا   سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے معمول بہ عمل کے طور پر قبول کرنا ن روایتوں کی بنا پر ا

ابن قیم نے بیان کیا ہے کہ اگر یہ عمل فی الواقع آپ کا  س مسئلے کے بارے میںچاہیے۔ اِ 

 ِ س کا امین بناتے۔ یہ اِ سے امت میں جاری کرنا چاہتے تو آپ صحابہ کو معمول ہوتا اور آپ ا

 ِ  سے ختم کر دیا ہو:ممکن نہیں ہے کہ کوئی کام آپ نے جاری فرمایا ہو اور پھر امت نے ا
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ومن المعلوم بالضرورۃ ان رسول 

ہ علیہ وسلم لو کان 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
الل

یقنت کل غداۃ ویدعوا بھذا 

 الدعاء ویومن الصحابۃ لکان نقل

الامۃ لذلک کلھم کنقلھا لجھرہ 

 .اءۃ فیھا وعددھا ووقتھابالقر

 (96-95)زاد المعاد 

معلوم ہے کہ اگر رسول  یہ بات یقیناً’’

 اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہر صبح قنوت

 ِ س کو دہراتے پڑھتے، اور دعا میں بھی ا

ِ بۂ اور صحا س کا امین بناتے تھے کرام کو ا

 سی طرح نقل کرتی، جسسے ا  تو امت اِ 

جہری نماز کی س نے صبح کی طرح ا  

س کو اور ا   س کی رکعاتقراءت کو، ا  

 ‘‘کے وقت کو نقل کیا ہے۔

 

   آحاد میں دین کے فروعات اخبارِ 

سے تعبیر کیا ہے  ‘‘اخبار الخاصہ’’آحاد کے طریقے پر ملنے والے دین کو  امام شافعی نے اخبارِ 

جو فرائض کے فروعات سے متعلق ہے۔ ہر شخص  ،اور واضح کیا ہے کہ یہ علم دین کا وہ حصہ ہے

 ِ ِ ا  س پر عمل کرنے کا مکلف نہیں ہے۔ لکھتے ہیں:سے جاننے اور ا

ما ینوب العباد من فروع  :قلت لہ

الفرائض، وما یخص بہ من الاحکام 

وغیرھا، مما لیس فیہ نص کتاب، 

ولا فی اکثرہ نص سنۃ، وان کانت فی 

شیئ منہ سنۃ فانما ھی من اخبار 

اصۃ، لا اخبار العامۃ، وما کان الخ

منہ یحتمل التاویل ویستدرک 

س میں نے کہا: )دوسری قسم( ا  ’’

ن چیزوں سے جو ا   ،علم پر مشتمل ہے

جو مسلمانوں کو فرائض کے  ،متعلق ہے

فروعات میں پیش آتے ہیں یا وہ چیزیں 

 جو احکام اور دیگر دینی چیزوں کی تخصیص

 ،کرتی ہیں۔ یہ ایسے امور ہوتے ہیں

جن میں قرآن کی کوئی نص موجود 
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فیعدو ھذا ان یکون  :قال .قیاسًا

او موضوعًا  ؟العلم قبلۃ واجبًا وجوب

علمہ، حتی یکون من علمہ  عن الناس

 
ً
ومن ترک علمہ غیر آثم  منتفلا

او من وجہ ثالث، فتوجدناہ  ؟بترکہ

بل ھو من  :فقلت لہ ؟خبرًا او قیاسًا

فصفہ واذکر الحجۃ  :قال .لثوجہ ثا

فیہ، ما یلزم منہ، ومن یلزم، وعن 

ھذہ درجۃ  :فقلت لہ ؟من یسقط

من العلم لیس تبلغھا العامۃ، ولم 

یکلفھا کل یعطلوھا، ومن احتمل 

فلا یسعھم کلھم بلوغھا من الخاصۃ 

واذا قام بھا من  کافۃ ان یعطلوھا،

خاصتھم من فیہ الکفایۃ لم یخرج 

ہ،  غیرہ ممن ترکھا،
ٰ 
ان شاء الل

والفضل فیھا لمن قام بھا علی من 

 .عطلھا

 (360-359 )الرسالہ

 ِ س کے اکثر حصہ کے نہیں ہوتی اور ا

رسول  میں کوئی منصوص قولِ بارے 

رسول  ہوتا، اگر کوئی ایسا قولِ بھی نہیں 

خاصہ کی قبیل کا ہوتا  ہو بھی تو وہ اخبارِ 

عامہ کی طرح کا۔ جو چیز  ہے نہ کہ اخبارِ 

ہوتی ہے، وہ تاویل بھی س طرح کی اِ 

قبول کرتی ہے اور قیاساًبھی معلوم کی 

جا سکتی ہے۔ سائل نے سوال کیا کہ 

س علم کو پہلی قسم کے علم کی طرح کیا اِ 

س ہے؟یاپھر اگراِ  جاننا بھی فرض نہیں

س کے کا جاننا فرض نہیں ہے توکیا اِ 

س علم بارے میں یہ کہا جا سکتا ہے کہ اِ 

سے ہے اور جو اِ کا حصول ایک نفلی عمل 

اختیار نہیں کرتا، وہ گناہ گار نہیں ہے؟ 

جو آپ کسی خبر  ،یا کوئی تیسری بات ہے

 یا قیاس کی بنیاد پر واضح کرنا چاہیں گے؟

س کا ایک تیسرا پہلو میں نے کہا: ہاں، اِ 

س س نے کہا: اگر ایسا ہے تو پھر اِ ہے۔ا  

س کے کے بارے میں بیان کیجیے اور اِ 

 بھی واضح کیجیے کہ س کی دلیلساتھ اِ 
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 ِ س کے کون سے حصے کو جاننا لازم ہے ا

اور کس پر لازم ہے اور کس پر لازم 

نہیں ہے؟میں نے بیان کیا کہ یہ علم کی 

جس تک عامۃ الناس رسائی  ،وہ قسم ہے

حاصل نہیں کر پاتے۔ تمام خواص بھی 

س کے مکلف نہیں ہیں، تاہم جب اِ 

س کا اہتمام خاصہ میں سے کچھ لوگ اِ 

کرلیں )تو کافی ہے، البتہ( خاصہ کے 

لیے یہ جائز نہیں کہ وہ تمام کے تمام 

س سے الگ ہو جائیں۔ چنانچہ جب اِ 

کفایت لوگ  قدرِ  خواص میں سے بہ

س کا التزام کرلیں تو باقی پر کوئی حرج اِ 

س کا التزام نہ کریں۔ نہیں ہے کہ وہ اِ 

التزام نہ کرنے والوں پر التزام  ،البتہ

کی فضیلت بہرحال قائم  کرنے والوں

 ‘‘رہے گی۔

ِ  ‘‘کتاب الام’’امام شافعی نے   سی بات کو بیان کیا ہے:میں بھی اطلاقی پہلو سے ا

ویعلم ان علم خاص السنن انما ھو 

ہ عز
ٰ 
جل لہ  و علم خاص لمن فتح الل

شھرۃ الصلاۃ علمہ لا انہ عام مشھور 

یہ جاننے کے لیے کہ خاص  اور’’

) یعنی احادیث( کا علم تو صرف  ،سنن

جس  ،س شخص کے ساتھ خاص ہےا  
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  .کلفتھا العامۃ وجمل الفرائض التی

(1/167) 

 

جل اپنے علم کے  و اللہ عزکے لیے 

دے نہ کہ وہ نماز اور  دروازے کھول

دیگر تمام فرائض کی طرح مشہور ہے 

 ‘‘جن کے تمام لوگ مکلف ہیں۔

 ِ نزدیک رسول اللہ صلی اللہ علیہ  س تفصیل سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ اہل علم کےا

وسلم کی یہ منصبی ذمہ داری تھی کہ اصل اور اساسی دین آپ کے ذریعے سے بے کم و کاست 

اور پوری قطعیت کے ساتھ امت کو منتقل ہو۔ لہٰذا آپ نے اصل اوراساسی دین سے متعلق 

ِ  تمام امور کوصحابہ کو منتقل کیا اور اپنی براہِ  ح رائج اور جاری و ساری س طرراست رہنمائی میں ا

 ِ ِ کر دیا کہ ا ن امور کا س اہتمام کے بعد اِ سے اجتماعی تعامل کی حیثیت حاصل ہو گئی۔ آپ کے ا

تعامل اورعملی تواتر سے نسل در نسل منتقل ہوتے چلے آنا لازم اور بدیہی امر تھا۔لہٰذا ایسا ہی 

خطاکے بغیر نسلاً بعد نسلٍ امت کو  ہوا اور اصل اور اساسی دین کسی تغیر و تبدل اور کسی سہو و

 منتقل ہوتا چلا گیا۔ 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا دین کو بے کم و کاست اور پوری قطعیت کے ساتھ منتقل اصل میں 

کے قطعی  س بات کو لازم کرتا ہے کہ اصل اور اساسی دین کوانتقال علمکرنے کا مکلف ہونااِ 

ِ پر ــــــ اجماع و تواترــــــ ذریعے آحاد پر منحصر مان لیا  سے اخبارِ منحصر قرار دیا جائے۔اگر ا

 ِ س کے معنی یہ ہیں کہ آپ نے انسانوں تک دین پہنچانے کی ذمہ داری کو نعوذ باللہ جائے تو ا

سے آگے پہنچائیں اور چاہیں تو نہ پہنچائیں لوگوں کے انفرادی فیصلے پر چھوڑ دیا تھا کہ وہ چاہیں تو اِ 

ری بات بیان کر دیں، بھول جائیں تو ادھوری ہی پر اکتفا کر لیں۔ یہ ماننا ظاہر اور یاد رہے تو پو

مْ ’ہے کہ
ُ
ک

َ
مْ دِیْن

ُ
ک
َ
تُ ل

ْ
ملَ

ْ
ک
َ
یَومَْ ا

ْ
ل
َ
‘ا

4

ہِ ’اور  
ٰ 
سُولَْ الل

َ مْ وَلکِٰنْ ر 
ُ
جَالکِ  

نْ رِ
حَدٍ مِ 

َ
بآَ ا

َ
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َ انَ مُحَم 
َ
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م
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 ‘‘آج کے دن میں نے 
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 تسلیم پریہ طور بجا امت علماے کہ ہے وجہ یہی ہے۔ خلاف کے نصوص کے 

 علیہ مجمع اور متواتر میں آحاد اوراخبارِ  ہے ہوا نقل سے ہی تعامل اور تواتر دین اصل کہ ہیں کرتے

 اگر ناقد فاضل کہ ہیں سمجھتے یہ ہم بناپر ہیں۔اسِ جاتے پائے ہی فروعات اور جزئیات کے دین

ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم دین کو پورے اہتمام،پوری حفاظت اور پوری  کرتے تسلیم یہ

نھیں لازماً یہ ماننا پڑے گا کہ کوئی چیز قطعیت کے ساتھ لوگوں تک پہنچانے کے مکلف تھے تو ا  

جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک دینی امر کے طور پر صحابہ میں عملاً  ،ایسی نہیں ہو سکتی

 آحاد پر منحصر رہ گئی ہو۔ کی ہو اور وہ بعد میں اخبارِ جاری 

 ِ س بات کا تعلق ہے کہ تواتر، دین کے نقل کا ذریعہ ہے اور جہاں تک فاضل ناقد کی ا

ِ  ذریعے کی بنیاد پر کسی چیز کے دین ہونے یا نہ ہونے میں فرق کرنا درست نہیں س میں ہے تو ا

ِ  ذاتِ  ذریعہ بہتوکوئی شبہ نہیں ہے کہ دین منتقل کرنے کا  س کے خود دین نہیں ہوتا، لیکن ا

جس کے قوی یا ضعیف ہونے کی بنا پر کسی چیز کے  ،باوجود حقیقت یہ ہے کہ یہ ذریعہ ہی ہے

س قدرہے کہ خود خدا دین ہونے یا دین نہ ہونے کا فیصلہ ہوتا ہے۔دین کے ذرائع کی اہمیت اِ 

ِ  ن کی حفاظت کا غیر معمولی اہتمامنے ایک جانب اِ  ن ذرائع پر اعتماد کیا ہے اور دوسری جانب ا

ِ  کو ایمان کا جزوِ  ن میں سے ایک ذریعہ اللہ کے مقرب فرشتے جبریل علیہ لازم قرار دیا ہے۔ا

ِ  جنھیں قرآن نے صاحبِ، السلام ہیں ن کی قوتوں سی لیے کہا ہے کہ ا  قوت، مطاع اور امین ا

 ِ خبیثہ  نہیں ہے کہ کوئی دوسری قوت یا ارواحِ س بات کا کوئی امکان اور صلاحیتوں کی بنا پر ا

س ن سے اِ نھیں کسی بھی درجے میں متاثر یا مرعوب کر سکیں یا خیانت پر آمادہ کر لیں یا خود ا  ا  

زوریوں سے اللہ تعالیٰ نے  س طرح کی تمام کمہو جائے۔ اِ فروگذاشت  کوئی اختلاط یا  وحی میں
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 ‘‘خاتم النبیین ہیں۔
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 نھیں محفوظ کر رکھا ہے۔ا  

صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب ہونے والی روایتوں کو جب مختلف اقسام  محدثین نے نبی

نھیں یہ ذریعہ میں تقسیم کیا تو اصل میں ذریعے ہی کو بنیا د بنا کر تقسیم کیا۔ جس روایت میں ا  

متواتر قرار دیا۔ ذریعے ہی کے قوی ہونے کی بنا پر  نھوں نے خبرِسے ا  زیادہ قوی محسوس ہوا، ا  

 اور حسن قرار دے کر مقبول اور لائق حجت قرار دیا گیا اور ذریعے ہی کے روایات کو صحیح

 نھیں ضعیف،معلق، مرسل، معضل،منقطع، مدلس،موضوع، متروک، منکر،ضعف کی بنا پر ا  

 معلل کہہ کر مردود قرار دیا گیا۔

ماننے ذریعے کی صحت اور عدم صحت اور قوت اور ضعف کی بنا پر کسی چیز کو دین ماننے یا نہ 

آحاد کے ذخیرے میں کرناسراسر درست ہے تو دین کے پورے ذخیرے  کا فیصلہ اگر اخبارِ 

 ِ علم کا ذریعہ ہی اصل میں  س بنا پر فیصلہ کرنا کیسے غلط ہو سکتا ہے۔ حقیقت یہ ہے کہ انتقالِ میں ا

 ہے کہ نسبت کون سی بات قطعی ہے اور کون سی ظنی ہے۔ تعجب بہ اعتبارِ  یہ فیصلہ کرتا ہے کہ 

 ِ واقعہ کو کیسے نظر انداز کر دیا کہ اصل  س حقیقتِیہ بات بیان کرتے ہوئے فاضل ناقد نے ا

دین کا قطعی الثبوت ہونا ہی اسلام کا باقی مذاہب سے بنیادی امتیاز ہے، ورنہ اگر دین کے اصل 

 ِ اع کی ن کے ثبوت میں اختلاف اور بحث ونزس طرح دیے گئے ہیں کہ ا  اور اساسی احکام بھی ا

گنجایش ہے تو پھر دوسرے مذاہب اور اسلام میں استناد کے لحاظ سے کوئی فرق ہی باقی نہیں 

 رہتا۔

واحد کے مقابلے میں قولی و عملی تواتر کو  علم خبرِ یہاں یہ واضح رہے کہ جب کوئی صاحبِ

کی کسی آیت کے  عملی کی برتری کا اظہار کرتا ہے یا قرآن آحاد پر تواترِ ترجیح دیتا ہے یا اخبارِ 

عقل و فطرت کی بنا پر کسی  واحد کو قبول کرنے سے انکار کرتا ہے یا مسلماتِ مقابلے میں خبر ِ 

س کے بارے میں یہ حکم روایت کے بارے میں توقف کا فیصلہ کرتا ہے تو یہ کوتاہ فہمی ہے کہ ا  
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رکرنے کی جسارت کی ہے۔ س نے نعوذ باللہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی بات کا انکالگایا جائے کہ ا  

ِ ا   ِ س کی ا ِ س انکار، اِ س ترجیح، ا س توقف کے معنی صرف اور صرف یہ ہوتے ہیں س تردید اور ا

ِ کہ ا    واحد کی نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے نسبت کی صحت کو تسلیم نہیں کیا ہے۔ س خبرِس نے ا

 کے معیار پر پوری اہل علم کے نزدیک کوئی روایت اگر سند کے اعتبار سے صحیح ،ںآمزید بر

 ِ ِ  س کے یہ معنی ہر گز نہیں ہیں کہ وہ فی الواقع حدیثِاترتی ہے تو ا س کے معنی رسول ہے۔ ا

رسول کے طور پر ظن غالب کی حیثیت سے  س روایت کو حدیثِصرف اور صرف یہ ہیں کہ اِ 

 ِ یہ دیکھنا  نھیںس کے بعد ا  قبول کرنے کے اہم شرائط میں سے ابتدائی شرط پوری ہو گئی ہے۔ ا

ہے کہ وہ روایت قرآن وسنت کے خلاف تو نہیں ہے، عقل و فطرت کے مسلمات سے 

 ِ س زاویے سے روایت کو پرکھنے کے بعد فہم حدیث کے حوالے سے وہ متصادم تو نہیں ہے۔ ا

سے یہ ضروری سمجھتے ہیں کہ روایت کا مفہوم عربی زبان کے نظائر کی بنا پر اخذ کیا جائے، ا  

س کا مدعا و مصداق موقع و محل کے تناظر میں متعین کیا کی روشنی میں سمجھا جائے، ا  مجید  قرآنِ 

س نوعیت غور لایا جائے۔ یہ اور اِ جائے اور موضوع سے متعلق دوسری روایتوں کو بھی زیرِ

کے دیگر پہلوؤں کا لحاظ کیے بغیر جلیل القدر اہل علم کسی روایت کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے 

ن تمام پہلوؤں سے اطمینان حاصل کر لینے کے بعد کر دینے کو صحیح نہیں سمجھتے اور اِ منسوب 

سے علم قطعی کے دائرے میں نہیں، بلکہ علم ظنی ہی کے دائرے میں رکھتے ہیں۔ اہل علم بھی ا  

س لیے کرتے ہیں کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے حوالے سے کسی مشتبہ بات کی یہ التزام اِ 

اور آخرت، دونوں میں نہایت سنگین نتائج کا باعث بن سکتی ہے۔ تاہم، یہ بات  روایت دنیا

 ِ واحد کی  ن تمام مراحل سے گزر کر یا گزرے بغیر اگر کوئی شخص کسی خبرِاپنی جگہ مسلم ہے کہ ا

سے دین س کے لیے لازم ہے کہ وہ اِ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے نسبت پر مطمئن ہو جاتاہے تو ا  

س سے انحراف ایمان کے خلاف ہے۔چنانچہ س کے بعد اِ سے قبول کرے۔ اِ کی حیثیت 
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 جناب جاوید احمد غامدی نے بیان کیا ہے:

میں محصور اسِی دین کی تفہیم و تبیین اور اسِ پرعمل اخبار آحاد( قرآن و سنت ...)’’

 میں اسِ معاملےحسنہ کابیان ہیں۔ حدیث کا دائرہ  ۂکے لیے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے اسو

یہی ہے۔ چنانچہ دین کی حیثیت سے اسِ دائرے سے باہر کی کوئی چیز نہ حدیث ہو سکتی ہے 

 اور نہ محض حدیث کی بنیاد پر ا سے قبو ل کیا جا سکتا ہے۔

اسِ دائرے کے اندر، البتہ اسِ کی حجت ہر ا س شخص پر قائم ہو جاتی ہے جو اسِ کی صحت 

صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل یا تقریر و تصویب کی پر مطمئن ہو جانے کے بعد رسول اللہ 

حیثیت سے اسِے قبول کر لیتا ہے۔ اسِ سے انحراف پھر ا س کے لیے جائز نہیں رہتا، بلکہ 

ضروری ہو جاتا ہے کہ آپ کا کوئی حکم یا فیصلہ اگر اسِ میں بیان کیا گیا ہے تو ا س کے سامنے 

 ( 15)میزان ‘‘سر تسلیم خم کر دے۔

س بات کا تعلق ہے کہ غامدی صاحب نے تواتر کی شرط عائد کر ں تک فاضل ناقد کی اِ جہا

بالا وضاحت کے بعد فاضل  کے لوگوں کو دین کے شارع کی حیثیت دے دی ہے تو ہماری درجِ 

 ِ س سادہ حقیقت پر مطلع ہو گئے ہوں گے کہ تواتر فقط دین کے انتقال کا ایک ناقد امید ہے کہ ا

ِ  طورِ  سے بہذریعہ ہے اور اِ  سے شارع کی ذریعہ قبول کرنے کا مطلب یہ ہر گز نہیں ہے کہ ا

سے دین پر حاکم مان لیا گیا ہے، تاہم اگر فاضل ناقد کے نزدیک حیثیت حاصل ہو گئی ہے یا اِ 

س ذریعے کو شارع کی حیثیت دینے اصول یہ ہے کہ دین کے انتقال کے ذریعے کو تسلیم کرنا ا  

س اصول کی زد میں آتا ہے اور خود فاضل ناقد کا اپنا موقف بھی اِ کے مترادف ہے تو پھر 

س کے ملزم نھوں نے غامدی صاحب پر عائد کیا ہے، ا  لوگوں کو شارع قرار دینے کا جو الزام ا  

وہ خود بھی قرار پاتے ہیں۔ تفہیم مدعا کے لیے فاضل ناقد کا مندرجہ بالا پیرا گراف مکرر طور پر 

ِ ذیل ہے۔ ہم نے  درجِ  ثبوت کے بارے میں موقف  ن کے معیارِ س میں فاضل ناقد او ر ا  ا
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 سمکے ا ‘‘زبیر صاحب’’کو  سمکے ا ‘‘غامدی صاحب’’کے حوالے سے فقط یہ ترمیم کی ہے کہ 

ِ  ‘‘آحاد اخبارِ ’’کے الفاظ کو ‘‘عملی تواترِ’’سے اور  س کے نتیجے کے الفاظ سے تبدیل کر دیا ہے۔ ا

نھی کے اسلوب بیان ن کے اپنے موقف پر انطباق، خود ا  صول کا ا  میں فاضل ناقد کے مذکورہ ا

 میں واضح ہوگیا ہے۔ ملاحظہ کیجیے:

 ترمیم شدہ پیراگراف اصل پیراگراف

 غامدی صاحب کے نزدیک اللہ کے’’

رسول صلی اللہ علیہ وسلم کا وہ عمل جو 

کہ تواتر عملی سے ہم تک پہنچاہو، سنت 

ہے، اور سنت دین ہے، گویا کہ ان کے 

نزدیک تواتر عملی سے ایک عمل دین 

بن جاتا ہے اوراللہ کے رسول صلی اللہ 

عملی علیہ وسلم کا ایک دوسرا عمل جو تواتر

 سے منقول نہ ہو بلکہ خبر واحد سے مروی

غامدی صاحب  وہ دین نہیں ہے۔ہو،

کے نزدیک اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ 

وسلم کے کسی عمل کے دین بننے میں 

اصل حیثیت تواتر عملی کی ہے۔گویایہ 

تواتر عملی ہی ہے جو کہ آپ کے کسی 

عمل کو دین بنا دیتا ہے اور کسی دوسرے 

عمل کو دین نہیں بناتا۔ غور طلب بات 

زبیر صاحب کے نزدیک اللہ کے ’’

رسول صلی اللہ علیہ وسلم کا وہ قول و فعل 

جو اخبار آحاد سے ہم تک پہنچاہو، وہ 

 کہ سنت ہے، اور سنت دین ہے، گویا

ن کے نزدیک اخبار آحاد سے ایک ا  

اللہ کے رسول  عمل دین بن جاتا ہے اور

صلی اللہ علیہ وسلم کا ایک دوسراعمل جو 

اخبار آحاد سے منقول نہ ہو بلکہ تواتر 

عملی سے منقول ہو،وہ دین نہیں ہے۔ 

زبیر صاحب کے نزدیک اللہ کے رسول 

صلی اللہ علیہ وسلم کے کسی عمل کے 

 اصل حیثیت اخبار آحاد دین بننے میں

گویایہ اخبار آحاد ہی ہیں جو کہ  کی ہے۔

 آپ کے کسی عمل کو دین بنا دیتے ہیں

اور کسی دوسرے عمل کو دین نہیں 
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 کے کسی
ؐ
عمل کے  یہ ہے کہ جب آپ

دین بننے کے لیے اصل معیار تواتر عملی 

ٹھہرا تو معاذ اللہ تواتر عملی کی حیثیت 

 سے بڑھ کر ہو گئی جو اللہ کے 
ؐ
آپ

رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے بعض 

اعمال کو دین بنا دیتا ہے اور بعض کو دین 

اصل شارع تولوگ  نہیں بناتا، نتیجۃً

نہ کہ اللہ اور اس کے رسول  ہوئے،

اللہ علیہ وسلم۔ اللہ کے رسول صلی  صلی

 اللہ علیہ وسلم کے جس عمل کو لوگوں

نے تواتر سے نقل کر دیا وہ دین بن گیا 

اور جس عمل کو تواتر سے نقل نہ کیا وہ 

دین نہ بن سکا،یعنی اصل حیثیت اللہ 

کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے اعمال 

کی نہیں ہے بلکہ اصل حیثیت لوگوں 

 کے اعما
ؐ
 ل پر عمل کی ہے۔کے آپ

 کے جس عمل پر لوگوں نے تواتر 
ؐ
آپ

سے عمل کیا ہے، وہ دین ہے اور جس پر 

تواترسے عمل نہیں کیا، وہ دین نہیں 

 ‘‘ہے۔

بناتے۔ غورطلب بات یہ ہے کہ جب 

 کے کسی عمل کے دین بننے کے 
ؐ
آپ

لیے اصل معیار اخبار آحاد ٹھہرے تو 

 سے 
ؐ
معاذ اللہ اخبار آحاد کی حیثیت آپ

بڑھ کر ہو گئی جو اللہ کے رسول صلی اللہ 

علیہ وسلم کے بعض اعمال کو دین بنا 

دیتے ہیں اور بعض کو دین نہیں بناتے۔ 

اصل شارع توراوی ہوئے، نہ کہ  نتیجۃً

س کے رسول صلی اللہ علیہ اللہ اور ا  

وسلم۔ اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم 

کے جس عمل کو راویوں نے اخبار آحاد 

 کر دیا، وہ دین بن گیا اور جس سے نقل

عمل کو اخبار آحاد سے نقل نہ کیا، وہ 

دین نہ بن سکا، یعنی اصل حیثیت اللہ 

کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے اعمال 

کی نہیں ہے بلکہ اصل حیثیت لوگوں 

 
ؐ
 کے اعمال کی خبر کی ہے۔ آپ

ؐ
کے آپ

کے جس عمل کو آحاد راویوں نے نقل 

ر جس کو نقل نہیں کیا ہے، وہ دین ہے او

 ‘‘کیا، وہ دین نہیں ہے۔
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 واحد تواتر اور خبرِ ۔ 2

 عملی فاضل ناقد نے دوسرا اعتراض یہ کیا ہے کہ غامدی صاحب سنت کے ثبوت کا معیار تواترِ

ذات خود خبر کا محتاج ہے۔ امت کی صدیوں پر محیط  کہ تواتر کا ثبوت بہ کو قرار دیتے ہیں، جب

تواتر سے تعامل کی حقیقت کو جاننے کا واحد ذریعہ خبر ہے۔ اگر مجرد طور تاریخ میں کسی عمل پر 

انتقال مان لیا جائے تودینی اعمال اور بدعات میں تفریق کرنی مشکل ہو  عملی ہی کو ذریعۂ پر تواترِ

 ِ عملی سے  س کی وجہ یہ ہے کہ جس طرح دین کے اصل اعمال نسل در نسل تواترِجائے گی۔ ا

عملی ہی  سی طرح بدعات بھی دینی اعمال کی حیثیت سے نسلاً بعد نسلٍ تواترِا  منتقل ہوئے ہیں، 

سے منتقل ہوئی ہیں۔ چنانچہ دینی اعمال کو بدعات سے ممیز کرنے کے لیے لازماً اخبار کے 

 ذخیرے ہی کی طرف رجوع کرنا پڑے گا۔ لکھتے ہیں:

۔ ہم غامدی صاحب غامدی صاحب کے نزدیک سنت کی روایت کا ذریعہ تواتر عملی ہے’’

سے یہ سوال کرتے ہیں کہ جس زمانے میں آپ موجود ہیں اس کے تواتر عملی کو توآپ 

ثابت کر دیں گے،لیکن اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کی سنت کو جاری ہوئے چودہ 

صدیاں گزر چکی ہیں،ہرصدی میں اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کی ہر ایک سنت کے 

گے؟ کسی مسئلے کے بارے میں یہ جاننے کے  تر عملی کو آپ کیسے ثابت کریںحوالے سے توا

لیے کہ یہ امت میں تواتر سے چلا آرہا ہے، اس کا واحد ذریعہ خبر ہے۔ معاملہ یہ ہے کہ جس 

خبر واحد سے جان چھڑانے کے لیے غامدی صاحب نے تواتر عملی کا فلسفہ گھڑا تھا،خود 

س ہے کہ تواترعملی کا ثبوت اس خبرکے بغیر

م

 

لش

 ممکن نہیں ہے۔ کیونکہ یہ بات اظہر من ا

غامدی صاحب کے بقول جس طرح سنن تواتر عملی سے نقل ہوتی چلی آرہی ہیں، اسی طرح 

بدعات بھی تواتر عملی سے ہی نقل ہوتی رہی ہیں۔اب ایک عمل کے بارے میں یہ فیصلہ 

 (61فکر غامدی )‘‘کیسے کیا جائے گا کہ وہ سنت ہے یا بدعت؟
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ہمارے نزدیک فاضل ناقد کی یہ بات بالکل سطحی ہے اور انتقال علم کے ذرائع سے ناواقفیت 

حدثنا ’  پر مبنی ہے۔ ماضی کا تواتر اپنے ثبوت کے لیے تاریخی ریکارڈ کا محتاج ہوتا ہے نہ کہ

 حدیث واحد کا۔ تاریخی ریکارڈ سے مراد کتِ کے ساتھ کسی کتاب میں لکھی ہوئی خبرِ‘واخبرنا

میں مدون روایات کے علاوہ ہر دور کے علما وفقہا کی تصنیفات، تاریخ وادب کی کت اور مختلف 

جو پوری قطعیت کے ساتھ واضح کر دیتا  ،دینی علوم وفنون کے مباحث میں محفوظ وہ ذخیرہ ہے

 ہے،کون سا عمل نبی صلی اللہ علیہ وسلم ہے کہ کون سی چیز متواتر ہے اور کون سی متواتر نہیں

تک متصل ہے اور کون سا بعد کی پیداوار ہے، کس بات پر علماے امت متفق رہے ہیں اور 

 ن کے مابین اختلاف ہوا ہے۔کس پر ا  

تواتر کے ذریعے سے کیسے دین منتقل ہوا ہے، اہل علم نے مختلف مسائل کے حوالے سے 

 ِ  سے جا بجا واضح کیا ہے۔ا

وہ عموم بلویٰ کی نوعیت کے احکام میں  ذیل عبارت سے واضح ہے کہ امام شافعی کی درجِ 

ن کے ثبوت کے طور پر تسلیم کرتے ہیں۔ تدفین کے احکام ا   تواتر و تعامل ہی کو اصل معیارِ 

نزدیک ہمیں خبر سے معلوم نہیں ہوئے، بلکہ عامہ کی عامہ کو روایت ہی کے ذریعے سے معلوم 

 ہوئے ہیں:

وامور الموتی وادخالھم من الامور 

ندنا لکثرۃ الموت وحضور المشھورۃ ع

الائمۃ واھل الثقۃ وھو من الامور 

عن العامۃ التی یستغنی فیھا 

 الحدیث ویکون الحدیث فیھا

کالتکلیف بعموم معرفۃ الناس لھا 

 ن کو قبر میںمردوں کے احکام اور ا  ’’

داخل کرنے کے احکام ہمارے ہاں 

اموات، ائمہ اور ثقہ لوگوں کی  کثرتِ 

موجودگی کی وجہ سے مشہور ہیں۔ یہ 

جن کے بارے  ،ن احکام میں سے ہیںا  

ن میں گفتگو کرنا ضروری نہیں ہے۔ اِ 
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ہ علیہ وسلم 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
ورسول الل

والمھاجرون والانصار بین اظھرنا 

ینقل العامۃ عن العامۃ لا 

یختلفون فی ذلک ان المیت یسل 

سلاً ثم جاء نا آت من غیر بلدنا 

  .یعلمنا کیف ندخل المیت

 (300-1/301)الام 

 

کے بارے میں گفتگو کرنا ایسے ہی ہے، 

 ِ س بات کا مکلف کرنا جیسے لوگوں کو ا

 س کی معرفت حاصل کریں، وہ اِ کہ 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ  حالاں کہ

وسلم، مہاجرین اور انصار کی زندگیاں 

ہمارے سامنے ہیں۔ عامہ عامہ سے 

س بات میں کہ وہ اِ روایت کرتے ہیں 

تھے کہ میت کو  اختلاف نہیں کرتے

سرہانے کی طرف سے پکڑ کر کھینچ لیا 

جائے، پھر کوئی شخص کسی دوسرے 

کر ہمیں سکھاتا ہے کہ میت  شہر سے آ

 ‘‘میں کیسے داخل کریں۔ کو قبر

ِ  دین کے ایک اہم رکن نمازِ  س جمعہ کے بارے میں شاہ ولی اللہ نے یہ تصریح کی ہے کہ ا

لازم ہونا نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے لفظاً منقول نہیں ہے۔  کے لیے جماعت اور شہریت کا شرطِ 

 راست اخذ کی ہے:امت نے یہ بات آپ کے عمل سے براہ ِ

وقد تلقت الامۃ تلقیًا معنویًا من 

الجمعۃ غیر تلق لفظی انہ یشترط فی 

وکان  الجماعۃ ونوع من التمدن

ہ علیہ وسلم 
ٰ 
النبی صلی الل

ہ عنھم والائمۃ 
ٰ 
وخلفاؤہ رضی الل

امت کو یہ بات معناً پہنچی ہے نہ کہ ’’

 جمعہ میں جماعت اور شہریت لفظاً کہ نمازِ 

شرط ہے۔ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم، 

  

م
م

 آپ کے خلفا رضی اللہ عنہم اور ائ

مجتہدین رحمہم اللہ تعالیٰ شہروں میں 
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ہ تعالیٰ 
ٰ 
المجتھدون رحمھم الل

بھا  یجمعون فی البلدان ولا یؤاخذون

اھل البدو بل ولا یقام فی عھدھم فی 

ا بعد قرن  البدو
ً
ففھموا من ذلک قرن

وعصرًا بعد عصرانہ یشترط لھا 

 .الجماعۃ والتمدن

 (2/54)حجۃ اللہ البالغہ

 س بنا پر دیہاتیوںجمعہ کراتے تھے اور اِ 

کا مواخذہ نہیں کرتے تھے۔ وہ اپنے 

س کا اہتمام عہد میں کسی دیہات میں اِ 

نہیں کرتے تھے۔ زمانہ گزرنے کے 

ساتھ ساتھ لوگوں نے یہ سمجھ لیا کہ 

جمعہ کے لیے جماعت اور شہریت شرط 

 ‘‘ہے۔

ن کے نزدیک سی پہلو کو ایک دوسرے زاویے سے بیان کیا ہے۔ ا  انور شاہ کشمیری نے اِ علامہ 

ِ اگر کوئی حکم عملی طور پر ثابت ہو اور ا   سے  ثابتہ سی کو سنتِس کا مصداق پوری طرح واضح ہو تو ا

نھوں نے واضح کیا ہے کہ قیام میں رفع یدین کے تعبیر کیا جاتا ہے۔ رفع یدین کی مثال سے ا  

 ب یا عدم وجوب کا انحصار اسناد پر نہیں، بلکہ تعامل پر ہے۔ لکھتے ہیں:وجو

 وکل لفظ لم یوجد مصداقہ مع وفور

لا  العمل فی الخارج، فھو ایھام تعبیری

اذا ثبت  وبعکسہ، ان العمل .غیر

بامر فی الخارج، وتبین مصداقہ، فھو 

سنۃ ثابتۃ لا یمکن رفعھا ونفیھا 

جلہ من احد، ولو اجلب علیہ بر

وخیلہ، فلا یتمکن احد علی نفی 

الترک رأسًا، کما لا یتمکن علی اثبات 

تعدد الرفع فی القومۃ نظرًا الی 

 عمل کے جس حکم کا مصداق کثرتِ ’’

باوجود خارج میں معلوم نہ ہو، وہ محض 

س کے علاوہ کچھ تعبیری وہم ہے، اِ 

جب کسی حکم ، س کے برعکسنہیں۔ اِ 

س کا میں عمل خارج میں ثابت ہو اور ا  

مصداق واضح ہو تو وہ سنت ثابتہ ہے، 

 نفی کرنا کسی سے ممکن نہیں، س کا رد اورا  

 ِ س کے لیے اپنے پیادہ و رسالہ کو چاہے ا

 لے آئے۔ چنانچہ جس طرح رفع یدین
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الالفاظ فقط ما لم یتبین العمل بہ فی 

فالتوارث والتعامل ھو  .الخارج

منھم معظم الدین، وقد اری کثیرًا 

عن  یتبعون الاسانید ویتغافلون

دًا التعامل، ولولا ذلک لما وجدت اح

 .منھم ینکر ترک الرفع

 (1/320)فیض الباری

کی مطلقاً نفی کسی کے لیے ممکن نہیں، 

سی طرح خارج میں عمل کا اثبات کیے ا  

بغیر محض الفاظ پیش نظر رکھتے ہوئے 

)رکوع و( قومہ میں رفع یدین کے 

 ممکن ہے۔تعدد کو ثابت کرنا بھی نا

)یعنی نسل در نسل  توارث اور تعامل

ن عمل کرنا( دین کا بڑا حصہ ہیں۔ میں ا  

میں سے اکثر کو دیکھ چکا ہوں کہ وہ 

اسانید کی تو پیروی کرتے ہیں، لیکن 

تعامل سے غفلت برتتے ہیں۔ اگر ایسا 

ن میں سے کسی کو رفع نہ ہوتا تو میں ا  

 ‘‘یدین کو ترک کرنے کا منکر نہ پاتا۔

 ِ  س موقف کی تردید کے لیے کہ سنت اجماع اور تواتر عملیفاضل ناقد نے غامدی صاحب کے ا

 ِ عملی کا  س راے کی تائید کے لیے کہ تواترِس کے مقابل میں اپنی اِ سے منتقل ہوتی ہے اور ا

نھوں آحاد کے بغیر ممکن نہیں ہے، نماز کی مثال کودلیل کے طور پر پیش کیا ہے۔ ا   اثبات اخبارِ 

عملی کے ذریعے  یہ بیان کیا ہے کہ غامدی صاحب کا یہ دعویٰ درست نہیں ہے کہ نماز تواترِ نے

س کی وجہ یہ ہے کہ نماز کے اعمال کے بارے میں فقہا کے مابین ہمیشہ سے سے ملی ہے۔ اِ 

ن اختلافی مباحث میں وہ اپنی آرا کے دلائل کے طور پر تواتر کو اختلافات موجود رہے ہیں۔اِ 

ِ   اخبارِ نہیں، بلکہ ن کے نزدیک اصل دلیل س سے واضح ہے کہ ا  آحاد ہی کو پیش کرتے ہیں۔ ا

 واحد کو حاصل ہے، نہ کہ تواتر کو۔ لکھتے ہیں: کی حیثیت خبرِ
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حقیقت یہ ہے کہ امت مسلمہ کی چودہ صدیوں کی تاریخ میں کسی عمل کے بارے ...’’

ہے۔جن ستائیس چیزوں کے بارے میں  میں تواتر عملی کو ثابت کرنا بغیر خبر کے ممکن نہیں

غامدی صاحب یہ دعویٰ کر رہے ہیں کہ وہ ہمیں تواتر عملی سے ملی ہیں،ان مسائل کو وہ ذرا 

مذاہب اربعہ کی کتابیں کھول کردیکھیں تو ان پر واضح ہو جائے گا کہ ائمہ میں ان مسائل 

 میں کس قدر اختلاف موجود ہے۔

، ارکان اسلام میں سب سے اہم رکن اور اس کی مثال کے طور پر نماز کو ہی لے لیں

ہیئت تک میں اختلاف موجود ہے۔ہاتھ چھوڑے جائیں یا باندھے جائیں؟ اگر باندھے 

جائیں تو کہاں باندھے جائیں؟ رکوع میں جاتے وقت او ر اس سے اٹھتے وقت رفع الیدین کیا 

وغیرہ، تشہد میں توقف کیا  جائے یا نہ کیا جائے؟ جلسہ استراحت کیا جائے یا نہ کیا جائے؟

جائے یا نہ کیا جائے؟ یہ اختلافات آج کے دور کی پیداوار نہیں ہیں بلکہ یہ اختلافات ائمہ 

اور مذاہب اربعہ کی ہر دور کی کت فقہ میں ان مسائل کے بارے  اربعہ سے چلے آرہے ہیں

 اربعہ نے ان مسائل جن کو دیکھ کر یہ واضح ہو جاتا ہے کہ ائمہ میں تفصیلی ابحاث موجود ہیں

میں اختلاف تواتر عملی کی وجہ سے نہیں کیا بلکہ اپنے موقف کی تائید کے لیے خبر کو پیش 

کیا،جس سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ اوائل اسلام میں بھی دین کے ثبوت کے لیے تواتر عملی 

 کوئی دلیل نہ تھی بلکہ اصل دلیل خبر تھی۔...

کہ فرض نماز کے بعد اجتماعی دعا نماز کا حصہ ہے،وتر  آج تواترعملی سے یہ بات ثابت ہے

کی نماز عشا کی نماز کاحصہ ہے نہ کہ تہجد کی نماز کا،نماز تراویح اور ہے اور نماز تہجد اور 

ہے۔کیا غامدی صاحب ان سب اعمال کوایسے ہی مانتے ہیں جیسا کہ تواترعملی سے ثابت 

  ‘‘بنیاد پر یا تاریخ کی بنیاد پر؟ہے؟ اگر نہیں تو کس بنیاد پر ؟خبر واحد کی 

 (62-63)فکرغامدی

فاضل ناقد کی یہ بات فقہا کے کام کے صحیح فہم پر مبنی نہیں ہے۔ یہ بات سراسر غلط ہے کہ 
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واحد کو ترجیح دیتے ہیں۔  علماے امت اصل اور اساسی معاملات میں تواتر کے بجاے خبرِ

 ِ آحاد پر  اصل دین کے بارے میں اخبارِ  س کے بالکل برعکس ہے۔ علما کی اکثریتحقیقت ا

 ِ یعنی ایسا ۔ س پر انحصار کیا جا سکتا ہےانحصار کی قائل نہیں ہے، البتہ جزئیات اور فروعات میں ا

ن کی بنیادی تفصیلات کو ہر گز نہیں ہے کہ وہ نماز، روزہ، حج، زکوٰۃ، قربانی اور دیگر سنن اور ا  

ِ  کے طریقے پر نقل ‘اخبرنا’اور  ‘حدثنا’ ن کے کی گئی روایات کی بنا پر ثابت مانتے ہیں۔ ا

س ضمن میں ن کے نزدیک سرتاسر اجماع اور تواتر و تعامل ہی ہے۔ تاہم، اِ ثبوت کا معیار ا  

ن کے مابین اختلافات بھی پائے جاتے ہیں۔ یہ بعض نہایت جزوی اور فروعی معاملات میں ا  

 جہتوں کی بنا پر قائم ہوئے ہیں، وہاں نبی صلی تاویل، قیاس اور اجتہاد کی مختلف اختلافات جہاں

آحاد کی بنا پر بھی قائم ہوئے ہیں۔چنانچہ  اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے نقل ہونے والے اخبارِ 

جققہ سنن کی فہرست کو سامنے رکھیں اور ا  
م

ن میں سے ایک فاضل ناقداگر غامدی صاحب کی 

ن پر یہ بات ہر لحاظ سے  کی آرا کا جائزہ لیں تو ا  س کے بارے میں علما و فقہاایک چیز کو لے کر ا  

س کی ن میں بنیادی طور پر کوئی اختلاف نہیں ہے۔ زکوٰۃ کی نوعیت، ا  واضح ہو جائے گی کہ ا  

 ہے، روزہ و فطر میں کوئی اختلاف نہیں نصاب میں کوئی اختلاف نہیں ہے،صدقۂ شروح اور حدِ

اعتکاف کی شریعت میں کوئی اختلاف نہیں ہے، حج و عمرہ کے مناسک میں کوئی اختلاف نہیں 

ہے،قربانی اور ایام تشریق کی تکبیروں کے حوالے سے کوئی اختلاف نہیں ہے،عید الفطر اور 

ن کے حدود و قیود میں کوئی اختلاف میں کوئی اختلاف نہیں ہے، نکاح و طلاق اور ا   الاضحیٰعید 

ہے، حیض و نفاس میں زن و شو کے تعلق سے اجتناب پر کوئی اختلاف نہیں ہے، سؤر،  نہیں

خون، مردار اور خدا کے سوا کسی اور کے نام پر ذبح کیے گئے جانور کی حرمت کے بارے میں 

کوئی اختلاف نہیں ہے، اللہ کا نام لے کر جانوروں کا تذکیہ کرنے کے مسئلے میں کوئی اختلاف 

کا نام لے کر اور دائیں ہاتھ سے کھانے پینے میں کوئی اختلاف نہیں ہے، ملاقات  نہیں ہے، اللہ
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س کا جواب دینے میں کوئی اختلاف نہیں ہے، چھینک آنے کہنے اور ا   ‘السلام علیکم’کے موقع پر 

 ’پر 
ٰ 
 ’س کے جواب میں اور ا  ‘ ہالحمدلل

ٰ 
کہنے پر کوئی اختلاف نہیں ہے، لڑکوں کا ‘ ہیرحمک الل

س کی تجہیز و تکفین اورتدفین کرنے میں کوئی اختلاف نہیں ہے،میت کو غسل دینے، ا  ختنہ 

ناف کے بال کاٹنے، بغل کے بال صاف  میں کوئی اختلاف نہیں ہے، مونچھیں پست رکھنے،زیرِ

کرنے، بڑھے ہوئے ناخن کاٹنے، ناک،منہ اور دانتوں کی صفائی کرنے،استنجا کرنے، حیض و 

ن میں سے بعض سنن کی  غسل کرنے میں کوئی اختلاف نہیں ہے۔اِ نفاس اور جنابت کے بعد

ن کی متفق علیہ حیثیت میں کوئی ن سے ا  جزئیات و فروعات میں کچھ اختلاف ضرور ہیں، لیکن اِ 

 فرق واقع نہیں ہوتا۔

 ِ س کی جزئیات و فروعات میں بعض اختلافات نقل ہوئے جہاں تک نماز کا تعلق ہے تو ا

س کے بنیادی اعمال و اذکار کے بارے میں اصلاً کوئی اختلاف نوعیت اور اِ س کی ہیں، لیکن اِ 

ن شرائط پر اتفاق ہے کہ نماز پڑھنے والا نشے میں نہ ہو، وہ اگر نہیں ہے۔ چنانچہ نماز کے اِ 

عورت ہے تو حیض و نفاس کی حالت میں نہ ہو، وہ باوضو ہو اور حیض و نفاس یا جنابت کے بعد 

ہو، سفر، مرض یا پانی کی نایابی کی صورت میں، یہ دونوں مشکل ہو جائیں تو  س نے غسل کر لیاا  

س کے وہ تیمم کر لے، قبلہ کی طرف رخ کرکے نماز کے لیے کھڑا ہو۔وضو کے طریقے اور ا  

نواقض پر اتفاق ہے۔ تیمم کے طریقے پر اتفاق ہے۔ نماز کے اعمال پر اتفاق ہے، یعنی ابتدا 

شہادت اٹھانا، سلام  ع، قومہ، قعدہ، سجدہ، جلسہ، قعدے میں انگشتِمیں رفع یدین، قیام، رکو

 ’ پھیرنا۔ نماز کے اذکار پر اتفاق ہے۔ یعنی ابتدا میں
ٰ 
فاتحہ اور  ۂکہنا، قیام میں سور‘ہ اکبرالل

 ’قرآن کے کچھ حصے کی تلاوت کرنا،رکوع میں جاتے ہوئے 
ٰ 
کہنا، رکوع سے اٹھتے  ‘ہ اکبرالل

 ’ ہوئے
ٰ 
 ’کہنا، سجدوں میں جاتے اور اٹھتے ہوئے ‘ لمن حمدہہ سمع الل

ٰ 
کہنا،قعدے ‘ہ اکبرالل

 ’سے قیام کے لیے اٹھتے ہوئے 
ٰ 
السلام علیکم و رحمۃ ’ کہنا، نماز ختم کرنے کے لیے ‘ہ اکبرالل
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ٰ 
کہنا، مغرب اور عشا کی پہلی دو رکعتوں میں اور فجر، جمعہ اور عیدین کی نمازوں میں امام کا ‘ ہالل

ِ  بلند ِ آواز سے قراء ت کرنا، ا ن سی طرح نمازوں کی تعداد اور ا  ن اذکار کا عربی زبان میں ہونا۔ ا

کی رکعات پر اتفاق ہے۔ خطرے اور سفر وغیرہ کی حالت میں نماز میں دی گئی بعض رعایتوں 

س پر بھی اتفاق ہے۔اذان پراتفاق ہے۔ نماز کی جماعت کے حوالے سے جو سنت قائم ہے، ا  

ِ اور اقامت س پر بھی اتفاق ہے کہ نماز میں غلطی کی صورت میں دو سجدے  پر اتفاق ہے۔ ا

س تفصیل کو جان کر ہر وہ شخص جو نماز سے واقف ہے، بے اختیار یہ پکار اٹھے گا کیے جائیں۔اِ 

ِ کہ اگر اِ  ایک متفق علیہ  س کے معنی یہ ہیں کہ نمازن چیزوں پر علماے امت کا اتفاق ہے تو ا

 سے امت میں جاری و ساری ہے۔  سنت کی حیثیت

ن میں آحاد کی بنا پر اختلاف کرتے ہیں۔ ا   جن میں بعض فقہا اخبارِ  ،چند جزوی چیزیں ہیں

سے ایک چیز مثال کے طور پر یہ ہے کہ رکوع سے پہلے اور رکوع کے بعد، تیسری رکعت سے 

سی طرح جائے۔اِ س سے اٹھتے ہوئے رفع یدین کیا اٹھتے ہوئے اور سجدے میں جاتے اور ا  

ایک چیز یہ ہے کہ امام کے پیچھے تلاوت دہرائی جائے یا خاموشی سے سنا جائے۔ قیام میں ہاتھ 

 ’ ناف سے ذرا اوپر باندھے جائیں یا لازماً سینے ہی پر باندھے جائیں۔نماز میں قراء ت 
ٰ 
‘  ہبسم الل

ض ہے یا اختیاری س کے بغیر شروع کی جائے۔سفر میں قصر نماز فرسے شروع کی جائے یا ا  

ہے،جمع بین الصلاتین میں تقدیم کا طریقہ اختیار کیا جائے یا تاخیر کا۔نمازی کے آگے گزرنے 

س نوعیت کے بعض فروعی مسائل کے بارے میں علما کے سے نماز قطع ہو گی یا نہیں۔ یہ اور اِ 

ن کی  تنوع اور ا  آحاد میں مسائل کے مابین اختلافات مذکور ہیں۔ یہ اختلافات زیادہ تر اخبارِ 

ن کی حیثیت فروعی ن کی تاویلات میں اختلاف پر مبنی ہیں۔ اِ مختلف تعبیرات اور علما کے ہاں ا  

 ِ ن سنن کے سنن ہونے میں کوئی تغیر واقع ن سے نہ تواتر پر کوئی حرف آتا ہے اور نہ اِ ہے اور ا

 ہوتا ہے۔ امام حمید الدین فراہی نے اپنے مقد

م

ِ  م  ت کو واضح کیا ہے۔ لکھتے ہیں:سی باتفسیر میں ا
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’’ ِ حرام، صفا،  شرعیہ مثلاً نماز، زکوٰۃ، جہاد، روزہ، حج، مسجدِ سی طرح تمام اصطلاحاتِ ا

سلف ،حج وغیرہ اور ان سے جو اعمال متعلق ہیں تواتر و توارث کے ساتھ  مروہ اور مناسکِ

ِ  ،سے لے کر خلف تک ہیں، وہ بالکل  س میں جو معمولی جزوی اختلافاتسب محفوظ رہے۔ ا

ناقابل لحاظ ہیں۔ شیر کے معنی سب کو معلوم ہیں اگرچہ مختلف ممالک کے شیروں کی 

جو  ،سی طرح جو نماز مطلوب ہے، وہی نماز ہےشکلوں صورتوں میں کچھ نہ کچھ فرق ہے۔ اِ 

س کی صورت و ہیئت میں بعض جزوی اختلافات ہیں۔ جو مسلمان پڑھتے ہیں، ہر چند کہ ا  

س دین قیم کے مزاج سے  کی چیزوں میں زیادہ کھوج کرید کرتے ہیں وہ اِ س قسملوگ اِ 

پاک نے دی ہے... پس جب ایسے اصطلاحی الفاظ  جس کی تعلیم قرآنِ  ،بالکل ہی ناآشنا ہیں

کا معاملہ پیش آئے، جن کی پوری حدوتصویر قرآن میں نہ بیان ہوئی ہو تو صحیح راہ یہ ہے کہ 

آحاد پر زیادہ اصرار نہ کرو  اتنے پر قناعت کرو اور اخبارِ  ،جتنے حصے پر تمام امت متفق ہے

ھا رے ورنہ خود بھی شک میں پڑو گے اوردوسروں کے اعما

م

 

ت

ل کو بھی غلط ٹھہراؤ گے اور 

 (1/29تدبر قرآن)‘‘س جھگڑے کا فیصلہ کر سکے۔جو اِ  ،درمیان کوئی ایسی چیز نہ ہو گی

جو ،مولانا سید ابوالاعلیٰ مودودی کے موقف پرجب ایک صاحب نے وہی اعتراض کیا 

 نھوں نے یہی بات بیان کی:فاضل ناقد نے نماز کے حوالے سے کیا ہے تو ا  

نماز کے متعلق تواتر قولی و عملی سے یہ بات متفقہ طور پر ثابت ہے کہ حضور صلی اللہ ...’’

علیہ وسلم پانچ وقت کی نماز فرض ادا فرماتے تھے، نماز جماعت کے ساتھ پڑھی جاتی تھی، 

مقتدی آپ کے پیچھے صف بستہ کھڑے ہوتے اور آپ کی حرکات و سکنات کی پیروی 

 رخ فرمایا کرتے۔ تکبیر تحریمہ کے ساتھ نماز میں داخل کرتے تھے۔ آپ قبلہ کی جانب

ہوتے، قیام، رکوع، سجود اور قعود سے نماز مرکب ہوتی تھی، ہر رکن نماز کی فلاں فلاں 

ن سب میں تمام زبانی روایات ا  ،تھیں۔ غرض نماز کے جتنے اہم اجزاء ترکیبی ہیں  ہیئتیں

 عمل بھی ہو رہا ہے۔ اب رہے رسالت سے آج تک ان کے مطابقمتفق ہیں اور عہدِ
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ن کا اختلاف یہ معنی نہیں رکھتا کہ نماز کے جزئیات مثلاً رفع یدین اور وضع یدین وغیرہ تو ا  

ِ  ،متعلق تمام روایات غلط ہیں س امر کا پتا دیتا ہے کہ مختلف لوگوں بلکہ دراصل یہ اختلاف ا

 دیکھا۔ چونکہ یہ امور نماز میں نے مختلف اوقات میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم کا عمل مختلف

ن میں سے کسی کے کرنے یا نہ کرنے سے نماز میں کوئی کوئی خاص اہمیت نہیں رکھتے، اور ا  

س لیے آپ جس وقت جیسا اِ  ،شریعت تھے خلل واقع نہیں ہوتا، اور حضور خود صاحبِ

شریعت نہ  کے سوا کوئی اور شخص چونکہ صاحبِ عمل فرماتے تھے۔ لیکن حضور ،چاہتے تھے

ِ تھا۔ اور ا   س لیے ہر دیکھنے والے نے آپ کو جیسا فعل کرتے س کا کام اتباع تھا نہ کہ تشریع ا

سی کی پیروی کے لیے لوگوں سے کہا۔ بعد کے ائمہ نے روایات سی کی پیروی کی اور ا  ا   ،دیکھا

اور کی چھان بین کرکے ہر جزئیہ کے متعلق یہ معلوم کرنے کی کوشش کی کہ زیادہ صحیح 

س تحقیق کے نتائج میں اختلاف ہونا ممکن تھا، اور مستند روایات کون سی ہیں۔ ظاہر ہے کہ اِ 

وہ ہوا۔ کسی نے کسی روایت کو زیادہ مستند سمجھا، اور کسی کو اس کے خلاف روایت پر اطمینان 

 س امر کی دلیل نہیں ہےحاصل ہوا۔ مگر یہ اختلاف کوئی اہمیت نہیں رکھتا۔ اور یہ ہرگز اِ 

کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے طریقۂ ادائے نماز کے متعلق سرے سے کوئی قولی و فعلی 

 (376-1/377تفہیمات )‘‘تواتر ہی نہیں پایا جاتا۔

 ِ س تفصیل سے واضح ہے کہ نماز کے معاملے میں فقہا کے مابین پایا جانے والا سارا ا

جس کو غامدی ،اور اساسی ڈھانچے میںاختلاف فروع اور جزئیات میں ہے نہ کہ نماز کے ا صل 

 ‘‘میزان’’سے تعبیرکرتے ہیں۔ چنانچہ فاضل ناقد اگر غامدی صاحب کی کتاب ‘سنت’ صاحب

نھوں نے نماز کے ن پر یہ بات واضح ہو گی کہ ا  کا ملاحظہ کریں تو ا   ‘‘عبادات قانونِ ’’کے باب 

آحاد سے مروی   کیا ہے اور اخبارِ متفقہ اور متواتر اعمال و اذکار کو سنت کے عنوان سے الگ ذکر

 
 
 س کی فرع کے طور پر الگ نقل کیا ہے۔حسنہ کو ا   اسوہ
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 :اعتراضات کا جائزہسنت کی اصطلاح

 

کی اصطلاح کو رائج ‘سنت’ فاضل ناقد نے یہ اعتراض بھی کیا ہے کہ غامدی صاحب کا

ن کا مدعا مصداق سے مختلف مفہوم و مصداق کے طور پر بیان کرنا درست نہیں ہے۔ ا    ومفہوم 

یہ ہے کہ امت میں سنت کا ایک ہی مفہوم و مصداق رائج ہے اور وہ ہے نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

 ِ سے عملی پہلو کا قول، فعل اور تقریر و تصویب، یعنی آپ کی مکمل زندگی۔غامدی صاحب کا ا

س اصطلاح کے رائج مفہوم و  اور ابراہیم علیہ السلام کی نسبت سے بیان کرنا اِ تک محدود کرنا

 مصداق کے لحاظ سے جائز نہیں ہے۔لکھتے ہیں:

کا بھی ایک لغوی مفہوم ہے اورایک اصطلاحی مفہوم ہے۔ جس طرح  ‘‘سنت’’لفظ ... ’’

 م کی مخالفتسنت کے لغوی مفہوم کی مخالفت جائز نہیں، اسی طرح سنت کے اصطلاحی مفہو

کر کے اس سے ایک نیا مفہوم مراد لینا بھی جائز نہیں ہے۔ غامدی صاحب نے سنت کا لغوی 

بیان کیا ہے۔ گویا لفظ سنت کالغوی مفہوم بیان کرتے وقت تو  ‘پٹے ہوئے راستے’مفہوم 

انھوں نے اہل زبان کے ہی بیان کردہ مفہوم کو لیا ہے لیکن جب سنت کی اصطلاحی تعریف 

تے ہیں تو اہل فن کے مقرر کردہ اصطلاحی مفاہیم کو نظر انداز کرتے ہوئے بالکل بیان کر

ایک نیا مفہوم مراد لیتے ہیں۔ غامدی صاحب کے حلقہ احباب کے علاوہ اگر امت مسلمہ 

بولا جائے  ‘‘سنت’’کے کسی فرد سے یہ سوال کیا جائے کہ سنت سے کیا مراد ہے، یا جب لفظ 

یہی ہو گا کہ محمد   کیا تصور اجاگر ہو تا ہے، تو اس کا جواب یقیناًتو اس وقت تمہارے ذہن میں

 رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے جمیع اعمال، اقوال اور تقریرات یا آپ کی ساری زندگی۔ 

استعمال ہوتا ہے تو اس وقت ہر مسلمان کے ذہن  ‘سنت’ خلاصۂ کلام یہ کہ جب بھی لفظ
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ہ محمد صلی اللہ علیہ وسلم کا تصور ہوتاہے نہ کہ حضرت ابراہیم میں ایک ہی تصور آتا ہے اور و

کا،اور سنت کا یہ اصطلاحی تصور اتنا عام ہو گیا ہے کہ وہ اس کے لغوی تصور پر بھی غالب آ گیا 

 (47)فکرغامدی  ‘‘ہے، اس لیے اس کی مخالفت جائز نہیں ہے۔

 ِ  ‘سنت’ س تقریر پر ہماری گزارش یہ ہے کہ فاضل ناقد کی یہ بات درست نہیں ہے کہ لفظ ِا

کے مفہوم و مصداق کے حوالے سے امت کے اہل علم میں کوئی ایک متفق علیہ اصطلاح رائج 

ہے۔ حقیقت یہ ہے کہ یہ لفظ ایک سے زیادہ اصطلاحی معنوں میں استعمال ہوتا ہے۔ مثال کے 

جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے حوالے سے منقول  ،ن امورکے لیے بولا جاتاہےطور پر یہ لفظ ا  

کے لفظ کے مقابل  ‘‘بدعت’’سی طرح یہ لفظ ن کا ذکر قرآن میں موجود نہیں ہے۔ اِ ہیں اور ا  

س کا عمل نبی صلی کے معنی یہ ہیں کہ ا   ‘‘فلاں آدمی سنت پر ہے’’میں بھی اختیار کیا جاتا ہے۔

ِ  ‘‘فلاں آدمی بدعت پر ہے’’ کے عمل کے موافق ہے اور اللہ علیہ وسلم س کے کے معنی ا

کرام کے  بۂس کا عمل نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عمل کے مخالف ہے۔ صحابرعکس یہ ہیں کہ ا  

 ِ س کے کہ وہ قرآن و حدیث میں موجود ہو یا عمل پر بھی سنت کا اطلاق کیا جاتا ہے، قطع نظر ا

اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویب پر من حیث المجموع موجود نہ ہو۔ نبی صلی 

کا اطلاق کیا جاتا ہے۔ ایک راے کے مطابق نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عادی اعمال ‘ سنت’ لفظ ِ

کہ دوسری راے کے مطابق نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے  کے علاوہ باقی اعمال سنت ہیں، جب

اعمال سنت ہیں۔عادی اعمال سمیت تمام 

6

نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرض نماز کے علاوہ جو نوافل  

 کا لفظ استعمال کر لیا جاتا ہے۔ ‘ سنت’ ن کے لیے بھیتطوع ادا کرتے تھے، ا   بہ طورِ 

اصل یہ ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قول، فعل اور تقریر و تصویب کے دین ہونے پر 

                                                           

6

 ۔9-4/14الموافقات   
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 سی موقف کے علم بردار ہیں۔ سنت، حدیث،حب بھی اِ امت کا اتفاق ہے۔ غامدی صا پوری

 
 
 جو ہمارے فقہا اور ،حسنہ وغیرہ وہ مختلف تعبیرات ہیں فرض، واجب، مستحب، مندوب، اسوہ

 ِ نھیں بعینہٖ اختیار ن کے مختلف اجزا کی درجہ بندی کے لیے وضع کی ہیں۔ اِ مفسرین و محدثین نے ا

ن کے لیے کوئی نئی تعبیر وضع کرنے فہ کرنے یا اِ ن کے مصداق میں کوئی حک و اضاکرنے یا اِ 

سے اصل حقیقت میں کوئی فرق واقع نہیں ہوتا۔ایک ہی لفظ مختلف علوم میں، بلکہ بعض اوقات 

ایک ہی فن کی مختلف علمی روایتوں میں الگ الگ معنوں میں استعمال کیا جاتا ہے۔چنانچہ اگر دین 

 شارع نے دین کی حیثیت سے جاری کیا ہے اور جو جسے ،میں کسی ایسی روایت کا وجود مسلم ہے

 ِ س کی س سے کوئی فرق واقع نہیں ہوتا کہ ا  امت کے اجماع اور عملی تواتر سے منتقل ہوئی ہے تو ا

سے  ‘اخبارالعامۃ’سے علم نے ا   دینی حیثیت کو پوری طرح تسلیم کرنے کے بعد کسی صاحبِ

کا اسلوب اختیار کیا ہے، کسی نے  ‘الکافۃ عن الکافۃنقل ’  س کے لیےموسوم کیا ہے، کسی نے ا  

ِ ‘سنۃ’کہا ہے اور کسی نے ‘ۃسنۃ راشد’ س ضمن میں اصل بات یہ ہے کہ سے تعبیر کیا ہے۔ ا

 
ِ
 علم تفہیم مدعا کے لیے کوئی بھی تعبیر اختیار کر سکتے ہیں۔ اگر مسمیٰ موجود ہے تو پھر اصحاب

 حوالے سے غامدی صاحب کی اق کےسنت کی اصطلاح کے اطلاق اور مفہوم و مصد

 

م
م

نھوں جو ا  ،سلف کی راے سے قدرے مختلف ہے، تاہم یہ فقط تعبیر کا اختلاف ہے راے ائ

دین کی تعیین اور درجہ بندی کے حوالے سے بعض مسائل کو حل کرنے کے  نے مشمولاتِ 

 ِ تبدل اور کوئی ترمیم و س کے نتیجے میں دین کے مجمع علیہ مشمولات میں کوئی تغیر و لیے کیا ہے۔ ا

 اضافہ نہیں ہوتا۔

 ِ ِ ا س طرح سے ہے کہ غامدی صاحب کے نزدیک قیامت تک کے لیے س کی تفصیل ا

ِ  دین کا تنہا ماخذ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ  س زمین پر اب صرف آپ ہی والا صفات ہے۔ ا

نہ ہونے کا فیصلہ صادر سے اللہ کا دین میسر ہو سکتا ہے اور آپ ہی کسی چیز کے دین ہونے یا 
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جس  سے فرماسکتے ہیں۔ چنانچہ اپنے قول سے، اپنے فعل سے،اپنی تقریر سے اور اپنی تصویب

 چیز کو آپ نے دین قرار دیا ہے، وہی دین ہے۔ جس چیز کو آپ نے اپنے قول و فعل اور تقریر و

 :تصویب سے دین قرار نہیں دیا، وہ ہر گز دین نہیں ہے۔ غامدی صاحب لکھتے ہیں

دین اللہ تعالیٰ کی ہدایت ہے جو ا س نے پہلے انسان کی فطرت میں الہام فرمائی اور اسِ ’’

کے بعد ا س کی تمام ضروری تفصیلات کے ساتھ اپنے پیغمبروں کی وساطت سے انسان کو دی 

 ہے۔ اسِ سلسلہ کے آخری پیغمبر محمد صلی اللہ علیہ وسلم ہیں۔ چنانچہ دین کا تنہا ماخذ اسِ زمین

پر اب محمد صلی اللہ علیہ وسلم ہی کی ذات والا صفات ہے۔ یہ صرف ا نھی کی ہستی ہے کہ جس 

سے قیامت تک بنی آدم کو ا ن کے پروردگار کی ہدایت میسر ہو سکتی اور یہ صرف ا نھی کا 

مقام ہے کہ اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے وہ جس چیز کو دین قرار دیں، وہی اب 

   تک دین حق قرار پائے:رہتی دنیا

ا 
ً
نَ رَسُولْ

 
ی 
مِ 
ُ
ا
ْ
 فیِ ال

َ
ذِیْ بعََث

َ  
ھُوَ ال

یْھِمْ 
 
ِ یْھِمْ اٰیٰتِہ  وَیزَُک
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وْا عَل

ُ
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ْ
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مَۃ

ْ
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ْ
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ٰ
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ْ
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ُ
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 (2: 62)الجمعہ 

 

ایک  ا سی نے امیوں کے اندر ’’

جو ا س  رسول ا نھی میں سے اٹھایا ہے

آیتیں ا نھیں سناتا اور ا ن کا تزکیہ کی 

ہے، اور اسِ کے لیے ا نھیں  کرتا

‘‘۔ہے قانون اور حکمت کی تعلیم دیتا
 ‘‘ 

 (13)میزان

غامدی صاحب کے نزدیک نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی یہ حیثیت آپ کی نبوت پر ایمان کا 

نبی  حیثیتِبہ لازمی نتیجہ ہے۔ چنانچہ اسلام کے معنی ہی یہ ہیں کہ زندگی کے تمام معاملات میں 

تسلیم خم کر دیا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویب کے آگے سرِ

 ئے:جا

نبی کونبی مان لینے کا لازمی نتیجہ ہے کہ خدا کے حکم سے ا س کی اطاعت کی جائے۔ اللہ ’’



  ––––‘سنت’تصورِ  –––– 

  ––––377 تنقیدات –––– 

تعالیٰ نے یہ بات اپنی کتاب میں خود واضح فرما دی ہے کہ نبی صرف عقیدت ہی کا مرکز 

نہیں، بلکہ اطاعت کا مرکز بھی ہوتا ہے۔ وہ اسِ لیے نہیں آتا کہ لوگ ا س کو نبی اور رسول 

 فارغ ہو جائیں۔ ا س کی حیثیت صرف ایک واعظ و ناصح کی نہیں، بلکہ ایک واجب مان کر

الاطاعت ہادی کی ہوتی ہے۔ ا س کی بعثت کا مقصد ہی یہ ہوتا ہے کہ زندگی کے تمام 

معاملات میں جو ہدایت وہ دے، ا س کی بے چون و چرا تعمیل کی جائے۔ اللہ تعالیٰ کا ارشاد 

 ہے:

ا مِ 
َ
ن
ْ
رْسَل

َ
اعَ وَمَآ ا

َ
ا لیُِط

َ  
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ہِ 
ٰ 
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ْ
 (64: 4)النساء .بِاِذ

ہم نے جو رسول انِھیں بتاؤ کہ( )’’

بھی بھیجا ہے، اسِی لیے بھیجا ہے کہ 

سے ا س کی اطاعت کی اذن اللہ کے 

‘‘جائے۔
‘‘

 (814)میزان 
 

 ِ دین یہ  س تفصیل سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ غامدی صاحب کا تصورِ ا

ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے جس چیز کو دین قرار 

سے دین کی حیثیت سے قبول کرنا قاطع کی ہے اور ا   س کی حیثیت حجتِدیا ہے،وہی دین ہے۔ ا  

انحراف یا مو س سے سر ِاور واجب الاتباع سمجھنا ہی عین اسلام ہے۔ کسی مسلمان کے لیے ا  

 

م
م

سلف کا موقف بھی اصلاً یہی ہے۔ وہ بھی دین کی  اختلاف کی کوئی گنجایش نہیں ہے۔ ائ

جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و  ،سی چیز کو حجت مانتے ہیںحیثیت سے ا  

 ِ سے س کے معنی یہ ہیں کہ کسی چیز کے دین ہونے یا نہ ہونے کے پہلو تصویب پر مبنی ہے۔ ا

 

م
م

 سلف کی راے میں کوئی اختلاف نہیں ہے۔ غامدی صاحب کی راے اور ائ

 ِ جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم پر ،مجید کی صورت میں محفوظ ہے س دین کا ایک حصہ تو قرآنِ ا

کرام نے اپنے اجماع اور قولی تواتر کے ذریعے سے پوری حفاظت کے  بۂنازل ہوا اور جسے صحا
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س کے علاوہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و ۔ اِ ساتھ امت کو منتقل کیا ہے

ذیل تین اجزا میں  س کی نوعیت کے اعتبار سے درجِ سے ا  تصویب سے جو دین ہمیں ملا ہے، ا  

 تقسیم کیا جا سکتا ہے:

 ۔ مستقل بالذات احکام۔1

 ۔ مستقل بالذات احکام کی شرح و وضاحت۔ 2

  کانمونہ۔۔ مستقل بالذات احکام پر عمل3

 ِ س کی وجہ غامدی صاحب کے نزدیک یہ تینوں اجزا اپنی حقیقت کے اعتبار سے دین ہیں۔ ا

ن یہ ہے کہ یہ اجزا نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے قول و فعل اور تقریر و تصویب پر مبنی ہیں اور ا  

للہ علیہ وسلم جسے نبی صلی ا ،س چیز کا ہےکے نزدیک، جیسا کہ ہم نے بیان کیا ہے، دین نام ہی ا  

 

م
م

ِ  نے اپنے قول و فعل اور تقریر و تصویب سے دین قرار دیا ہے۔ ائ ن سی بنا پر اِ سلف بھی ا

 ِ  اجزا کو سرتاسر دین تصورکرتے ہیں۔گویا ا

م
 
دین ہونے کے بارے   ن تین اجزا کے من ج

 

م
م

 سلف کے مسلک میں کوئی فرق نہیں ہے۔ میں بھی غامدی صاحب اور ائ

 غامدی صاحب کی را

م
م

ِ  ے اور ائ ن اجزا کی درجہ بندی سلف کی راے میں فرق اصل میں ا

 ِ  ن کے لیے اصطلاحات کی تعیین کے پہلو سے ہے۔ علماے سلف نے مستقل بالذات احکام،اور ا

جہاں  عمل، تینوں کے لیے یکساں طور پر سنت کی تعبیر اختیار کی ہے۔ شرح و وضاحت اور نمونۂ

ِ ن کی فقہی نوعیت، حیثیت تک اِ  نھوں ا  س کی توضیح کے لیے اور اہمیت میں فرق کا تعلق ہے تو ا

اور  کی جامع اصطلاح کے تحت مختلف اعمال کو فرض، واجب، نفل، سنت، مستحب‘ سنت’ نے

 ِ ن مندوب وغیرہ کے الگ الگ زمروں میں تقسیم کر دیا ہے۔ جناب جاوید احمد غامدی نے ا

 الگ تعبیرات اختیار کی ہیں۔ مستقل بالذات تینوں اجزاکے لیے ایک ہی تعبیر کے بجاے الگ

 کہ شرح و وضاحت اور کی اصطلاح استعمال کی ہے، جب ‘سنت’نھوں نے احکام کے لیے ا  
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‘تبیین تفہیم و’نھوں نے قرآن مجید کی تعبیرات سے ماخوذ اصطلاحات کے لیے ا   عمل نمونۂ

7

 

 حسنہ’اور
 
‘اسوہ

8

  ِ  درجہ کین کے نزدیک دین کے احکام س کا سبب یہ ہے کہ ا  اختیار کی ہیں۔ ا

 طور کے حکم بالذات مستقل اور الگ کو بات ایک اگر کہ ہے نہیں مناسب یہ سے پہلو کے بندی

 الگ سے ا س کو نمونے کے عمل پر ا س اور وضاحت و شرح کی ا س تو ہے گیا لیا کر تسلیم پر

احکام کے ن کے نزدیک نہ صرف ا   میں نتیجے کے اسِ جائے۔ کیا شمار پر طور کے احکام دوسرے

اور درجہ  فہم میں دشواری پیش آتی ہے، بلکہ احکام کی نوعیت، حیثیت اور اہمیت میں جو تفریق

بندی خود شارع کے پیش نظر ہے، وہ پوری طرح قائم نہیں رہتی۔چنانچہ اپنی کتاب 

 اولاً بیان کر سی اصول پر قرآن وسنت کے مستقل بالذات احکام کونھوں نے اِ میں ا   ‘‘میزان’’

 
 
ِ  کے تفہیم و تبیین اور اسوہ  نھوں نے قرآنا   ن کے تحت درج کیا ہے۔ مثال کے طور پرحسنہ کو ا

 ’کے حکم 
ُ
میَْتَۃ

ْ
مُ ال

ُ
یْک

َ
مَتْ عَل ‘حُرِ 

9

ماقطع من ’ ارشاد کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی بعد کے 

‘البھیمۃ وھی حیۃ فھی میتۃ

10

ہی کے حکم کے  آنقر بجاے کے دینےکو الگ حکم قرار  

ن کے نزدیک نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا یہ فرمان سی طرح ا  اطلاق کی حیثیت سے نقل کیا ہے۔ اِ 

کہ دو مری ہوئی چیزیں، یعنی مچھلی اور ٹڈی اور دو خون، یعنی جگر اور تلی حلال ہیں،

11

 قرآن 

 حکم کے قرآن بلکہ نہیں، حکم الگ کوئی میں اصل ہے،جو تبیین و تفہیم کی ہی حکم مذکورہ کے

 اللہ صلی نبی جو سزا کی رجم ہے۔ بیان کا ا س ہے، ہوتا پیدا پر بنا کی عادت و عرف استثنا جو میں

                                                           

7

 ۔44: 16النحل  

8

 ۔21: 33الاحزاب  

9

 ‘‘تم پر مردار حرام ٹھیرایا گیا ہے۔’’۔3: 5المائدہ  

10

 ‘‘زندہ جانور کے جسم سے جو ٹکڑا کاٹا جائے، وہ مردار ہے۔’’۔2858ابوداؤد، رقم  

11

 ۔3314ابن ماجہ، رقم 
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 کے راے کی تھی،ا ن نافذکی پر مجرموں بعض کے اوباشی میں زمانے اپنے نے وسلم علیہ

  درحقیقت بلکہ، ہے نہیں سزا الگ کوئی مطابق
 
ماَ ’ حکم کے مائدہ سورہ
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12

  ِ سی طرح نماز کو ہی کا اطلاق ہے۔ ا

 اوقات مختلف اور موقعوں بعد مختلف کےایک مستقل بالذات سنت کے طور پر تسلیم کر لینے 

اکرٌِ ’ وہ بجاے کے دینے قرار سنن الگ الگ کو نمازوں نفل کی
َ
ہَ ش

ٰ 
 الل
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َ
ط
َ
مَنْ ت

13‘عَلِیْمٌ 

  کے عمل پر خداوندی ارشادِ  کے 
 
 روایتوں طرح اسِی ہیں۔ کرتے تعبیر سے حسنہ اسوہ

 نزدیک کے ا ن وہ ہے، ہوا نقل طریقہ جو کا وضو سے حوالے کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی میں

 ا   کی وضو میں اصل
 
 مائدہ ) سی سنت پر عمل کا اسوہ

 
 6(کی آیت 5حسنہ ہے جس کی تفصیل سورہ

 میں بیان ہوئی ہے۔

کی اصطلاح کے اطلاق اور مفہوم و مصداق کے بارے ‘ سنت’ درج بالا تفصیل کے تناظر میں

  میں

م
م

ِ  اگر ہم غامدی صاحب اورائ نکات  سے درج ذیلسلف کے اختلاف کو متعین کرنا چاہیں تو ا

 میں بیان کیا جا سکتا ہے:

 ِ س کے نتیجے میں دین کے اولاً، اپنی حقیقت کے اعتبار سے یہ فقط تعبیر کا اختلاف ہے۔ ا

 مجمع علیہ مشمولات میں کوئی تغیر و تبدل اور کوئی ترمیم و اضافہ نہیں ہوتا۔

سے جاری ہے  دین کی تعیین اور درجہ بندی کا کام علماے امت میں ہمیشہ ثانیاً، مشمولاتِ 

 ن کے مابین تعبیرات کے اختلافات بھی معلوم و معروف ہیں۔ غامدی صاحبس ضمن میں ا  اور اِ 

                                                           

12

دو  س کے رسول سے لڑتے اور ملک میں فساد برپا کرنے کے لیے تگ ووہ لوگ جو اللہ اور ا  ’’ ۔33: 5  

 ‘‘کرتے ہیں، ا ن کی سزا بس یہ ہے کہ عبرت ناک طریقے سے قتل کیے جائیں۔

13

سے قبول کرنے والا ہے، اور جس نے اپنے شوق سے نیکی کا کوئی کام کیا، اللہ ا  ’’ ۔158: 2 البقرہ

 ‘‘س سے پوری طرح با خبر ہے۔ا  
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 ِ  س پہلو سے کوئی نیا کام نہیں ہے۔کا کام ا

 دین کی تعیین اور درجہ بندی سے غامد ، مشمولاتِ ثالثا 

م
م

 سلف ی صاحب کا مقصود اور مطمح نظر ائ

  

م
م

سلف کی درجہ بندی احکام کی اہمیت اور درجے میں فرق کے اعتبار  سے بہرحال مختلف ہے۔ائ

بندی کی کہ غامدی صاحب نے اصلاً اصل اور فرع کے تعلق کو ملحوظ رکھ کر درجہ  سے ہے، جب

 س سے ضمناً واضح ہوتا ہے۔ہے۔ اہمیت اور درجے کا فرق اِ 

دی حصے کا متواتر دین کے اصل اور بنیا ، غامدی صاحب کی درجہ بندی کے نتیجے میںرابعاً

آحاد پر صرف فروع اور جزئیات منحصر  کہ اخبارِ  اور قطعی الثبوت ہونا واضح ہو جاتا ہے، جب

 رہ جاتی ہیں۔

 

م
 

 جنھیں ،ن اصول و مبادی کو یہاں نقل کر دیا جائےکلام کے طور پر یہ مناسب ہے کہ ا   خائ

ظ رکھا ہے۔ یہ اصول غامدی صاحب نے سنت کی تعیین اور درجہ بندی کے ضمن میں ملحو

 کے مقدمے میں بیان کیے ہیں: ‘‘میزان’’نھوں نے اپنی کتاب ا  

پہلا اصول یہ ہے کہ سنت صرف وہی چیز ہو سکتی ہے جو اپنی نوعیت کے لحاظ سے دین ’’

ہو۔ قرآن اسِ معاملے میں بالکل واضح ہے کہ اللہ تعالیٰ کے نبی ا س کا دین پہنچانے ہی کے 

تھے۔ا ن کے علم و عمل کا دائرہ یہی تھا۔ اسِ کے علاوہ اصلاً کسی چیز سے لیے مبعوث ہوئے 

ا نھیں کوئی دل چسپی نہ تھی۔ اسِ میں شبہ نہیں کہ اپنی حیثیت نبوی کے ساتھ وہ ابراہیم بن 

آزر بھی تھے، موسیٰ بن عمران اور عیسیٰ بن مریم بھی تھے اور محمد بن عبد اللہ بھی،لیکن اپنی 

 ا نھوں نے لوگوں سے کبھی کوئی مطالبہ نہیں کیا۔ ا ن کے تمام مطالبات اسِ حیثیت میں

صرف اسِ حیثیت سے تھے کہ وہ اللہ کے نبی ہیں اورنبی کی حیثیت سے جو چیز ا نھیں دی گئی 

 ہے، وہ دین اورصرف دین ہے جسے لوگوں تک پہنچانا ہی ا ن کی اصل ذمہ داری ہے:

یْنِ مَ  نَ الدِ  مْ مِ 
ُ
ک
َ
رَعَ ل

َ
ی بِہ  ش

ھا رے لیے وہی دین  ’’ا وَص ٰ

م

 

ت

ا س نے 
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 وَمَا 
َ
یْک

َ
آ اِل

َ
وْحَیْن

َ
ذِیْْۤ ا

َ  
ال

َ وْحًا و 
ُ
ن

ی  ْۤ اِبرْٰھِیْمَ وَمُوْسٰی وَعِیْسٰۤ ا بِہ 
َ
یْن

َ وَص 

وْا فیِْہِ 
ُ
ق َ ر 

َ
تَف

َ
ینَْ وَلاَ ت قیِْمُوا الدِ 

َ
نْ ا

َ
 .ا

 (13: 42)الشوریٰ 

مقرر کیا ہے جس کی ہدایت ا س نے 

فرمائی اور جس کی وحی، )اے نوح کو 

ھا ری طرف کی ہے 

م

 

ت

پیغمبر(، ہم نے 

اور جس کا حکم ہم نے ابراہیم اور 

کہ )اپنی زندگی  موسیٰ اور عیسیٰ کو دیا

اور اسِ  میں( اسِ دین کو قائم رکھو

 ‘‘۔ کرو میں تفرقہ پیدا نہ

ار اور اسِ چنانچہ یہ معلوم ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے جنگ میں تیر،تلو

طرح کے دوسرے اسلحہ استعمال کیے ہیں، اونٹوں پر سفر کیا ہے،مسجد بنائی ہے تو ا س کی 

چھت کھجور کے تنوں سے پاٹی ہے، اپنے تمدن کے لحاظ سے بعض کھانے کھائے ہیں اور ا ن 

میں سے کسی کو پسند اور کسی کو ناپسند کیا ہے،ایک خاص وضع قطع کا لباس پہنا ہے جو عرب 

میں ا س وقت پہنا جاتا تھا اور جس کے انتخاب میں آپ کے شخصی ذوق کو بھی دخل 

تھا،لیکن انِ میں سے کوئی چیز بھی سنت نہیں ہے اور نہ کوئی صاحب علم ا سے سنت کہنے کے 

لیے تیار ہو سکتا ہے۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے یہ بات خود ایک موقع پر اسِ طرح واضح 

 فرمائی ہے:

مرتکم بشیء من أذا إا بشر، نأنما إ

 مرتکم بشیءأذا إدینکم فخذوا بہ و

 نماإ نیإف ... بشر ناأ نماإف یمن رأی

ا ظننت
ً
 بالظن تؤاخذونی فلا ظن

ا ال عن حدثتکم ذاإ ولکن
ً
ہ شیئ

ٰ 
ل

ہ أنی لن إفخذوا بہ ف
ٰ 
کذب علی الل

 ہی ہوں، میں بھی ایک انسان’’

ھا رے دین کے متعلق 

م

 

ت

جب میں 

حکم دوں تو ا سے لے لو اور جب  کوئی

اپنی راے سے کچھ کہوں تو میری میں 

بھی اسِ سے زیادہ کچھ نہیں  حیثیت

کہ میں ایک انسان ہوں ... میں نے 
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 .مر دنیاکمأعلم بأنتم أ ...

 (6128-6126)مسلم،رقم 

 

سے ایک بات کہی اندازے 

تھی۔

14

کی باتوں پر مجھے  تم اسِ طرح 

 راے جواب دہ نہ ٹھیراؤ جو گمان اور

پر مبنی ہوں۔ ہاں، جب میں اللہ 

تعالیٰ کی طرف سے کچھ کہوں تو ا سے 

لے لو، اسِ لیے کہ میں اللہ پر کبھی 

جھوٹ نہ باندھوں گا ... تم اپنے 

 ‘‘دنیوی معاملات کو بہتر جانتے ہو۔

دوسرا اصول یہ ہے کہ سنت کا تعلق تمام تر عملی زندگی سے ہے،یعنی وہ چیزیں جو کرنے 

کی ہیں۔ علم و عقیدہ، تاریخ، شان نزول اور اسِ طرح کی دوسری چیزوں کا سنت سے کوئی 

تعلق نہیں ہے۔ لغت عربی میں سنت کے معنی پٹے ہوئے راستے کے ہیں۔ اللہ تعالیٰ نے 

 سُ ’ جزا و سزا کا جو معاملہ کیا، قرآن میں ا سے قوموں کے ساتھ دنیا میں
َ  
 ن

ُ
ہِ  ۃ

ٰ 
سے تعبیر کیا ‘الل

کا لفظ ہی اسِ سے ابا کرتا ہے کہ ایمانیات کی قسم کی کسی چیز پر ا س کا اطلاق ‘ سنت’گیا ہے۔

کیا جائے۔ لہٰذا علمی نوعیت کی کوئی چیز بھی سنت نہیں ہے۔اسِ کا دائرہ کرنے کے کام ہیں، 

 سے باہر کی چیزیں اسِ میں کسی طرح شامل نہیں کی جا سکتیں۔ اسِ دائرے

تیسرا اصول یہ ہے کہ عملی نوعیت کی وہ چیزیں بھی سنت نہیں ہو سکتیں جن کی ابتدا پیغمبر 

کے بجاے قرآن سے ہوئی ہے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں معلوم ہے کہ آپ 

 ے مارے ہیں، اوباشوں کو سنگ سار کیا ہے،نے چوروں کے ہاتھ کاٹے ہیں، زانیوں کو کوڑ
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 کے لوگوں کوایک نخل کے معاملے میں آپ نے مدینہاشارہ ہے ا س راے کی طر ف جو تابیرِ  

 موقع پردی تھی۔
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 منکرین حق کے خلاف تلوار اٹھائی ہے، لیکن انِ میں سے کسی چیز کو بھی سنت نہیں کہا جاتا۔

یہ قرآن کے احکام ہیں جو ابتداء   ا سی میں وارد ہوئے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 

ر قربانی کا حکم بھی اگرچہ جگہ جگہ قرآن میں آیا ا ن کی تعمیل کی ہے۔ نماز، روزہ، حج، زکوٰۃ او

ہے اور ا س نے انِ میں بعض اصلاحات بھی کی ہیں،لیکن یہ بات خود قرآن ہی سے واضح 

 ہو جاتی ہے کہ انِ کی ابتدا پیغمبر کی طرف سے دین ابراہیمی کی تجدید کے بعد ا س کی تصویب

آن نے موکد کر دیا ہے۔ کسی چیز کا حکم سے ہوئی ہے۔ اسِ لیے یہ لازماً سنن ہیں جنھیں قر

ل
ع

ف

لت

ل با
ع

ف

لت

 اگر اصلاً قرآن پر مبنی ہے اور پیغمبر نے ا س کی وضاحت فرمائی ہے یا ا س پر طابق ا

تبیین اور  عمل کیا ہے تو پیغمبر کے اسِ قول و فعل کو ہم سنت نہیں،بلکہ قرآن کی تفہیم و

 
 
وں کو کہا جائے گا جو اصلاً پیغمبر کے حسنہ سے تعبیر کریں گے۔ سنت صرف ا نھی چیز اسوہ

قول و فعل اور تقریر و تصویب پر مبنی ہیں اور ا نھیں قرآن کے کسی حکم پر عمل یا ا س کی 

 تفہیم و تبیین قرار نہیں دیا جا سکتا۔

چوتھا اصول یہ ہے کہ سنت پر بطور تطوع عمل کرنے سے بھی وہ کوئی نئی سنت نہیں بن 

وَمَنْ ’کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اسِ ارشاد خداوندی کے تحت کہ جاتی۔ ہم جانتے ہیں 

اکرٌِ عَلِیْمٌ 
َ
ہَ ش

ٰ 
 الل

َ اِن 
َ
رًا، ف

ْ
ی
َ
َعَ خ و 

َ
ط
َ
‘ت

15

 نفل ساتھ کے نمازوں لازمی پانچ کی روز و شب 

 نفل ہیں، رکھے بھی روزے نفل علاوہ کے روزوں کے رمضان ہیں، پڑھی بھی نمازیں

، ہے نہیں سنت میں حیثیت اسِ اپنی بھی چیز کوئی سے میں انِ لیکن،ہے کی بھی قربانی

 ہم ا سے، ہے کیا اہتمام کا نوافل انِ سے طریقے جس نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول

  کا آپ میں عبادات
 
حسنہ تو کہہ سکتے ہیں،مگر اپنی اولین حیثیت میں ایک مرتبہ سنت  اسوہ

 قرار پا جانے کے بعد بار بار سنن کی فہرست میں شامل نہیں کر سکتے۔
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 ۔158: 2البقرہ  
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کمال پر انجام دینے کا بھی ہے۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم جۂ یہی معاملہ کسی کام کو ا س کے در

جس طریقے سے یہ دونوں کام کیے  کا وضو اور غسل ا س کی بہترین مثالیں ہیں۔آپ نے

ہیں، ا س میں کوئی چیز بھی اصل سے زائد نہیں ہے کہ ا سے ایک الگ سنت ٹھیرایا جائے، 

بلکہ اصل ہی کو ہر لحاظ سے پورا کر دینے کا عمل ہے جس کا نمونہ آپ نے اپنے وضو اور غسل 

 
 
 میں ر کھی جائیں گی،حسنہ ہی کے ذیل  میں پیش فرمایا ہے۔ لہٰذا یہ سب چیزیں بھی اسوہ

 ا نھیں سنت قرار نہیں دیا جاسکتا۔

پانچواں اصول یہ ہے کہ وہ چیزیں جو محض بیان فطرت کے طور پر آئی ہیں،وہ بھی سنت 

نہیں ہیں،الاّ یہ کہ انبیا علیہم السلام نے ا ن میں سے کسی چیز کو اٹھا کر دین کا لازمی جز بنا دیا 

والے پرندوں چنگالاور  کچلی والے درندوں ہو۔

16

 کے وسلم علیہ اللہ صلی نبی متعلق سے 

 نے ہم ہوئے کرتے بیان مبادی کے قرآن تدبر پہلے سے اسِ۔ ہیں سے قبیل اسِی ارشادات

 دلائل بہ میں بحث کی تعلق باہمی کے قرآن اور حدیث عنوان زیر کے ‘‘فرقان اور میزان’’

 ’ میں قرآن کہ ہے کیا واضح
َ  
ی َ   آل

َ
وْحِیَ اِل

ُ
جِدُ فیِْ مَآ ا

َ
،‘ا

17

مُ ’ ورا 
ُ
یْک

َ
مَ عَل

َ مَا حَر 
َ  
‘اِن

18

 تحدیدکی  

 چیتے اور شیر نہ کہ ہے جانتا سے ہمیشہ انسان تحت کے جس ہے بیان کا فطرت ا سی یہ بعد کے

 پیدا لیے کے لذت کی خوان دستر گدھے اور گھوڑے نہ اور ہیں چیز کی کھانے کوئی ہاتھی اور

 ا نھیں،ہیں ہوئی بیان میں روایتوں بھی چیزیں دوسری بعض کی طرح اسِ۔ ہیں گئے کیے

 سے حیثیت اسِی کی ا ن میں فطرت انسانی الگ سے سنت اور چاہیے سمجھنا میں ذیل اسِی بھی

 ۔چاہیے کرنا پیش
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 ۔4216بخاری، رقم  ۔4994رقم  مسلم، 

17

 ۔6:145الانعام   

18

 ۔173: 2البقرہ   
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چھٹا اصول یہ ہے کہ وہ چیزیں بھی سنت نہیں ہو سکتیں جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

رہنمائی کے لیے ا نھیں بتائی تو ہیں،لیکن اسِ رہنمائی کی نوعیت ہی پوری قطعیت لوگوں کی 

کے ساتھ واضح کر دیتی ہے کہ ا نھیں سنت کے طور پر جاری کرنا آپ کے پیش نظر ہی نہیں 

اسِ کی ایک مثال نماز میں قعدے کے اذکار ہیں۔روایتوں سے معلوم ہوتا ہے کہ  ہے۔

ود بھی سکھایا ہے اور اسِ موقع پرکرنے کے لیے دعاؤں کی آپ نے لوگوں کو تشہد اور در

تعلیم بھی دی ہے،لیکن یہی روایتیں واضح کر دیتی ہیں کہ انِ میں سے کوئی چیز بھی نہ آپ 

نے بطور خود اسِ موقع کے لیے مقرر کی ہے اور نہ سکھانے کے بعد لوگوں کے لیے ا سے 

کار ہیں اور انِ سے بہتر کوئی چیز تصور نہیں پڑھنا لازم قرار دیا ہے۔یہ آپ کے پسندیدہ اذ

کی جا سکتی،لیکن اسِ معاملے میں آپ کا طرز عمل صاف بتاتا ہے کہ آپ لوگوں کو کسی بات 

کا پابند نہیں کرنا چاہتے، بلکہ ا نھیں یہ اختیار دینا چاہتے ہیں کہ وہ آپ کی سکھائی ہوئی یہ 

و مناجات کے لیے کوئی اور طریقہ بھی اپنا سکتے دعائیں بھی کر سکتے ہیں اور انِ کی جگہ دعا 

ہیں۔ لہٰذا سنت صرف یہی ہے کہ ہر نماز کی دوسری اور آخری رکعت میں نماز پڑھنے والا 

دو زانو ہو کر قعدے کے لیے بیٹھے۔ اسِ کے علاوہ کوئی چیز بھی اسِ موقع پر سنت کی حیثیت 

 سے مقرر نہیں کی گئی۔

ح قرآن خبر واحد سے ثابت نہیں ہوتا،اسِی طرح ساتواں اصول یہ ہے کہ جس طر

سنت بھی اسِ سے ثابت نہیں ہوتی۔ سنت کی حیثیت دین میں مستقل بالذات ہے۔ رسول 

صلی اللہ علیہ وسلم اسِے پورے اہتمام،پوری حفاظت اور پوری قطعیت کے ساتھ  اللہ

فیصلے پر نہیں انسانوں تک پہنچانے کے مکلف تھے۔ اخبار آحاد کی طرح اسِے لوگوں کے 

چھوڑا جا سکتا تھا کہ وہ چاہیں تو اسِے آگے منتقل کریں اور چاہیں تو نہ کریں۔ لہٰذا قرآن ہی کی 

طرح سنت کا ماخذ بھی امت کا اجماع ہے اور وہ جس طرح صحابہ کے اجماع اور قولی تواتر 

ِ  سے امت کو ملا ہے، س سے کم تر کسی اسِی طرح یہ ا ن کے اجماع اور عملی تواتر سے ملی ہے،ا
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حسنہ اور آپ کی تفہیم و تبیین کی روایت  ذریعے سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے اسوہ

 تو بے شک، قبول کی جا سکتی ہے،لیکن قرآن و سنت کسی طرح ثابت نہیں ہو سکتے۔ 

سنت کی تعیین کے یہ سات رہنما اصول ہیں۔انِھیں سامنے رکھ کر اگر دین کی ا س 

بر کیا جائے جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے قرآن کے علاوہ اسِ امت کو روایت پر تد

منتقل ہوئی ہے تو سنت بھی قرآن ہی کی طرح پوری قطعیت کے ساتھ متعین ہو جاتی 

 (58-62) ‘‘ہے۔

 

 سنت سے انحراف اپنے ہی تصورِ 

 

قائم کیے فاضل ناقد نے بیان کیا ہے کہ غامدی صاحب نے سنت کی تعیین کے جو اصول 

نھوں نے بیان کیا ن کی خلاف ورزی کی ہے۔ مثال کے طور پر ا  ہیں، بعض اطلاقات میں خود ا  

ِ  ‘‘ہیں۔ وہ چیزیں جو محض بیان فطرت کے طور پر آئی ہیں، وہ بھی سنت نہیں’’ہے کہ  س ا

مثلاً بدن کی صفائی سے متعلق ، نھوں نے بعض فطری اموراصول سے انحراف کرتے ہوئے ا  

ِ احکام  سی طرح وہ تواتر اور اجماع سے ثابت امور کو اصولاً کو فطرت میں شامل کر رکھا ہے۔ ا

ِ  سنت مانتے ہیں، جب س معیار پر پورا اترنے کے باوجود سنت کہ ڈاڑھی اور سر کے دوپٹے کو ا

 تسلیم نہیں کرتے۔فاضل ناقد نے لکھا ہے:

غامدی صاحب کے اس اصول سے ثابت ہوا کہ ان کے نزدیک فطرت کی بنیاد پر ’’

ثابت شدہ اعمال کو سنن کہنا صحیح نہیں ہے اور یہاں وہ خود اپنے اس بنائے ہوئے اصول کی 

مخالفت کر رہے ہیں اور جسم کی صفائی کے احکامات، جو کہ بیان فطرت ہیں، ان کو بیان سنت 
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سے ان کا اصل مقصد یہ ہے کہ کسی طرح اپنی تعریف سنت  بنا کر پیش کررہے ہیں۔ اس

 کے ثبوت کے لیے کھینچ تان کر کوئی مسمیٰ نکال لائیں۔...

جس طرح ہم یہ واضح کر چکے ہیں غامدی صاحب کا اصول سنت غلط ہے اسی طرح اس 

غلطی ہوئی ہے۔ ... غامدی  اصول کے اطلاق میں بھی غامدی صاحب سے بعض مسائل میں

ڑھی کو سنت میں شمار نہیں کرتے جیسا کہ ان کی بیان کردہ سنن کی فہرست سے صاحب دا

واضح ہوتا ہے۔ حا لانکہ داڑھی حضرت ابراہیم ؑسے لے کر محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

تک تمام انبیاء کی سنت رہی۔ دور جاہلیت میں اہل عرب داڑھی رکھتے تھے۔ آپ صلی اللہ 

 رکھی، اس کا حکم بھی دیا اور تمام صحابہؓ کی داڑھی تھی۔ داڑھی کی علیہ وسلم نے بھی داڑھی

سنت غامدی صاحب کی تعریف کے سو فی صد مطابق ہے۔ اس میں کوئی شک نہیں ہے کہ 

یہ تمام انبیا کی سنت رہی ہے۔ یہ دین ابراہیم کی وہ روایت ہے کہ جس پر دور جاہلیت میں 

اللہ علیہ وسلم نے دین ابراہیمی کی اس روایت کو  بھی اکثر اہل عرب قائم تھے اور آپ صلی

عملاً برقرار رکھا اور اس کا امت کو حکم بھی جاری فرمایا۔ بعد میں یہ سنت صحابہ کرام کے 

 اجماع سے ثابت ہوئی اور امت کے تواتر سے ہم تک منتقل ہوئی۔ ...

عورت کے سر کے  کرام رضی اللہ عنہم اور امت مسلمہ کا اس بات پر اجماع ہے کہ بۂصحا

بال اس کے ستر میں داخل ہیں اور تواتر عملی سے بھی یہ بات ثابت ہے کہ عورتیں ہمیشہ 

سے ایک بڑی چادر لے کر گھر سے باہر نکلتی ہیں جس سے اپنے سارے جسم کو ڈھانپ لیتی 

لیکن غامدی صاحب عورت کے ہاتھ،پاؤں اور چہرے کے ساتھ ساتھ سر کے بالوں  ہیں۔

شمار نہیں کرتے۔ ... حالانکہ دوپٹا تو سنت کی اس تعریف سے بھی ثابت ہوتاہے کوبھی ستر 

جو غامدی صاحب نے اختراع کی ہے۔ عورت کے ہاتھ،پاؤں اور چہرے کے بارے میں تو 

داخل ہیں یا نہیں،لیکن عورت کے سر  علماء کا جزوی اختلاف ہے کہ یہ عورت کے ستر میں
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اور عورت کے   اجماع ہے کہ یہ عورت کا ستر ہیںکے بالوں کے بارے میں امت مسلمہ کا

لیے ان کو چھپانا لازم ہے۔ علاوہ ازیں امت مسلمہ میں تواترعملی سے یہ بات ثابت ہے کہ 

آج تک جب بھی کسی کام سے گھر سے کر مسلمان عورتیں،صحابیات کے زمانے سے لے 

 سارے جسم کو ڈھانپ لیتی جس سے اپنے باہر نکلتی ہیں توایک بڑی چادر لے کر باہرنکلتی ہیں

 (65-58,63فکر غامدی)‘‘ہیں۔

  ِ نھوں نے س بحث سے بھی یہی تاثرہوتاہے کہ ا  گذشتہ مباحث کی طرح فاضل ناقد کی ا

نھیں کے متعلقہ مباحث کا مطالعہ کیے بغیر یا ا   ‘‘میزان’’یہ بحث غامدی صاحب کی تصنیف 

 سنن میں شامل کرنے اور ڈاڑھی اور سمجھے بغیر کی ہے۔ بدن کی صفائی کے فطری احکام کو

غامدی صاحب کے بیان کردہ اصولوں کے  دوپٹے کو سنن میں شامل نہ کرنے کی مذکورہ مثالیں

 کا عنوان ‘‘اپنے ہی تصور سنت سے انحراف’’ن میں سے کسی چیز کے لیے بھی عین مطابق ہیں۔ اِ 

 قائم نہیں کیا جا سکتا۔

 عنوانزیر ِکے ‘‘ سنت مبادی تدبرِ’’ نھوں نےمیں ا   ‘‘اصول و مبادی’’کے مقدمے  ‘‘میزان’’

سنت صرف وہی چیز ہو سکتی ’’ سنت کی تعیین کے اصولوں میں پہلا اصول یہ بیان کیا ہے کہ

ِ  ‘‘جو اپنی نوعیت کے لحاظ سے دین ہو۔ ،ہے س کے معنی یہ ہیں کہ وہ اعمال جن کا نبی صلی اللہ ا

نھیں سنت سے تعبیر نہیں کیا جا بنا پر ہوا ہے، ا   علیہ وسلم سے صدور محض عرف و عادت کی

جسے وہ ،سکتا۔ ڈاڑھی اپنی نوعیت کے لحاظ سے دین نہیں ہے۔ یہ مردوں کی عمومی وضع ہے

رنگ و نسل، ملک و ملت اور دین و مذہب کے امتیاز کے بغیر ہمیشہ سے اختیار کرتے رہے ہیں۔ 

 ِ ِ ا شعار کی ہے۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  س کی حیثیت مردوں کے ایک عمومیس اعتبار سے ا

سے دین کی حیثیت سے جاری نہیں فرمایا۔ نبی صلی اللہ علیہ سے اختیار کیا،مگر آپ نے اِ بھی اِ 

س کی عمومی سطح س طرح کے کسی شعار کو ا  وسلم کو یہ مقام و مرتبہ، بلا شبہ حاصل تھا کہ آپ اِ 
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 ڈاڑھی کو یہ حیثیت دے دیتے تو لاریب، یہ لازم بنا دیتے۔ آپ اگر سے اٹھا کر دین کا جزوِ 

 ِ س سے انحراف کی کوئی گنجایش نہ ہوتی۔ لیکن نبی ایک سنت ہوتی اور کسی مسلمان کے لیے ا

سے سنن میں شمار نہیں کیا س لیے اِ سے یہ حیثیت نہیں دی، اِ صلی اللہ علیہ وسلم نے چونکہ اِ 

علیہ وسلم کی ڈاڑھی بڑھانے اور مونچھیں جاسکتا۔ جہاں تک روایتوں میں مذکور نبی صلی اللہ 

 ِ س کے بارے میں غامدی صاحب کا موقف یہ ہے کہ یہ چھوٹی رکھنے کی ہدایت کا تعلق ہے تو ا

سے غلط فہمی سے درحقیقت متکبرانہ وضع ترک کردینے کی ایک نصیحت ہے۔ لوگوں نے اِ 

نھوں نے ڈاڑھی کے میں ا   ‘‘مقامات’’ڈاڑھی بڑھانے کا حکم تصورکر لیا ہے۔اپنی کتاب 

 ِ  ن الفاظ میں کی ہے:بارے میں اپنے موقف کی وضاحت ا

ڈاڑھی مرد رکھتے رہے ہیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی ڈاڑھی رکھی ہوئی تھی۔ ’’

آپ کے ماننے والوں میں سے کوئی شخص اگر آپ کے ساتھ تعلق خاطر کے اظہار کے لیے 

یا آپ کی اتباع کے شوق میں ڈاڑھی رکھتا ہے تو اسِے باعث سعادت سمجھنا چاہیے، لیکن یہ 

۔ لہٰذا کوئی شخص اگر ڈاڑھی نہیں رکھتا تو ہم یہ نہیں کہہ سکتے کہ وہ دین کا کوئی حکم نہیں ہے

کسی فرض و واجب کا تارک ہے یا ا س نے کسی حرام یا ممنوع فعل کا ارتکاب کیا ہے۔ نبی 

صلی اللہ علیہ وسلم نے اسِ معاملے میں جو کچھ فرمایا ہے، وہ ڈاڑھی رکھنے کی ہدایت نہیں 

 ہے کہ ڈاڑھی اور مونچھیں رکھنے کی کوئی ایسی وضع اختیار ہے، بلکہ اسِ بات کی ممانعت

نہیں کرنی چاہیے جو متکبرانہ ہو۔ تکبر ایک بڑا جرم ہے۔ یہ انسان کی چال ڈھال، گفتگو، 

وضع قطع، لباس اور نشست و برخاست، ہر چیز میں نمایاں ہوتا ہے۔ یہی معاملہ ڈاڑھی اور 

ھتے ہیں یا چھوٹی رکھتے ہیں، لیکن مونچھیں مونچھوں کا بھی ہے۔ بعض لوگ ڈاڑھی مونڈ

بہت بڑھا لیتے ہیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اسِے پسند نہیں کیا اور اسِ طرح کے لوگوں کو 

ہدایت فرمائی ہے کہ متکبرین کی وضع اختیار نہ کریں۔ وہ اگر بڑھانا چاہتے ہیں تو ڈاڑھی بڑھا 
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۔لیں، مگر مونچھیں ہرحال میں چھوٹی رکھیں
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 ہدایت جو سے ذریعے کے السلام علیہم انبیا 

 اخلاق تطہیر اور خورونوش ہے،تطہیر بدن تطہیر ہیں، عبادات موضوع کا ا س ہے، ملی کو انسان

 ہے۔ فرمایا سے مقصد کے اخلاق تطہیر ہے، فرمایا کچھ جو نے وسلم علیہ اللہ صلی نبی ہے۔

 کا بڑھانے ڈاڑھی اسِے نے لوگوں مگر تھا، یہی محل صحیح کا نصیحت کی آپ متعلق سے ڈاڑھی

 متعلق طرح کسی سے اسِ جو دی کر داخل میں دین چیز ایسی ایک طرح اسِ اور سمجھا حکم

 (296)‘‘سکتی۔ ہو نہیں

جہاں تک بدن کی صفائی سے متعلق فطری احکام کو سنن میں شامل کرنے کا تعلق ہے تو 

وہ چیزیں جو محض بیان ’’اصول بیان کی ہے کہ  طورِ  غامدی صاحب نے یہ بات بہ بلا شبہ،

ِ ، ‘‘ہیں فطرت کے طور پر آئی ہیں، وہ بھی سنت نہیں س نھوں نے اِ س کے ساتھ ساتھ ا  لیکن ا

ن میں سے کسی چیز کو اٹھا کر الاّ یہ کہ انبیا علیہم السلام نے ا  ’’میں یہ استثنا بھی بیان کیا ہے کہ 

ناف کے بال مونڈنے، بغل کے  نچہ مونچھیں پست رکھنے، زیرِچنا ‘‘دین کا لازمی جز بنا دیا ہو۔

 ِ س جیسے دوسرے بدن بال صاف کرنے، بڑھے ہوئے ناخن کاٹنے، لڑکوں کا ختنہ کرنے اور ا

سی تصریح کے ساتھ سنن کی فہرست میں سی بنا پر اور اِ نھوں نے اِ کی صفائی سے متعلق اعمال کو ا  

 شامل کیا ہے۔ لکھتے ہیں:

ں چیزیں آداب کے قبیل سے ہیں۔بڑی بڑی مونچھیں انسان کی ہیئت میں ایک یہ پانچو’’

نوعیت کا متکبرانہ تاثر پیدا کرتی ہیں۔پھر کھانے اور پینے کی اشیا منہ میں ڈالتے ہوئے ا ن 

سے آلودہ بھی ہو جاتی ہیں۔ بڑھے ہوئے ناخن میل کچیل کو اپنے اندرسمیٹنے کے علاوہ 

تاثر نمایاں کرتے ہیں۔ چنانچہ ہدایت کی گئی کہ مونچھیں درندوں کے ساتھ مشابہت کا 

پست ہوں اور بڑھے ہوئے ناخن کاٹ دیے جائیں۔ باقی سب چیزیں بدن کی طہارت کے 
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 ۔602۔ مسلم،رقم5892بخاری، رقم  
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لیے ضروری ہیں۔نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو انِ کا اسِ قدر اہتمام تھا کہ انِ میں سے بعض 

  روایت ہے:کے لیے آپ نے وقت کی تحدید فرمائی ہے۔سیدنا انس کی

قت لنا فی قص الشارب وتقلیم و

بط وحلق العانۃ إظفار ونتف الأال

 .ربعین لیلۃأکثر من أن لا نترک أ

 ( 599)مسلم، رقم 

 

ہمارے لیے مونچھیں اور ناخن ’’

بغل کے بال صاف کرنے اور  کاٹنے،

زیر ناف کے بال مونڈنے کا وقت 

ا ن پر چالیس دن سے مقرر کیا گیا کہ 

۔ گزرنےزیادہ نہیں 
 
 
 

 ‘‘چاہ

بعثت سے پہلے بھی عرب بالعموم انِ پر عمل پیرا تھے۔ زمانۂ

20

 جنھیں ہیں فطرت سننیہ  

 دیا بنا جز لازمی کا دین نظر پیش کے اہمیت کی انِ لیے کے تطہیر و تزکیہ نے السلام علیہم انبیا

 :ہے ارشاد کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے۔

الختان  :خمس الفطرۃ

وقص الشارب والاستحداد 

 .ظفار ونتف الابطأوتقلیم ال

 (5891 ،رقمبخاری)

پانچ چیزیں فطرت میں سے ہیں: ’’

ختنہ کرنا، زیر ناف کے بال مونڈنا، 

ہوئے  بڑھے،مونچھیں پست رکھنا

صاف بغل کے بال اور  ناخن کاٹنا

‘‘۔کرنا
‘‘
 (644میزان )

 خواتین کے لیے سر کے دوپٹے کو غامدی 
 
( کی آیات 24نور ) صاحب قرآن مجید کی سورہ

60اور  31

21

  ِ س کی دینی س اعتبار سے اِ کے تحت ایک مستحب عمل قرار دیتے ہیں اور ا
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کی  اپنی نظریں بچا کر رکھیں اور اپنی شرم گاہوںاور مومن عورتوں سے کہہ دو کہ وہ بھی ’’(31: 24) 

حفاظت کریں اور اپنی زینت کی چیزیں نہ کھولیں، سواے ا ن کے جوا ن میں سے کھلی ہوتی ہیں، اور 
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 ِ س کا سبب سے وہ سنت سے تعبیر نہیں کرتے۔ اِ حیثیت کو پوری طرح تسلیم کرتے ہیں، تاہم ا

سکتا جس کی ابتداپیغمبر کے  ن کے نزدیک کسی ایسی چیزکو سنت قرار نہیں دیا جایہ ہے کہ ا  

 نھوں نے بیان کیا ہے:بجاے قرآن مجید سے ہوئی ہو۔ا  

کسی چیز کا حکم اگر اصلاً قرآن پر مبنی ہے اور پیغمبر نے ا س کی وضاحت فرمائی ہے یا ا س پر ’’

ل عمل کیا ہے تو پیغمبر کے اسِ قول و فعل کو ہم سنت نہیں،بلکہ قرآن کی 
ع

ف

لت

ل با
ع

ف

لت

طابق ا

 تفہیم 
 
حسنہ سے تعبیر کریں گے۔سنت صرف ا نھی چیزوں کو کہا جائے گا جو  و تبیین اور اسوہ

اصلاً پیغمبر کے قول و فعل اور تقریر و تصویب پر مبنی ہیں اور ا نھیں قرآن کے کسی حکم پر 

 (60)میزان  ‘‘عمل یا ا س کی تفہیم و تبیین قرار نہیں دیا جا سکتا۔

کے زیر عنوان  ‘‘سر کی اوڑھنی’’نظر  نے اپنا نقطۂ دوپٹے کے بارے میں غامدی صاحب

 ایک شذرے میں بیان کیا ہے۔ قارئین کے ملاحظے کے لیے یہ شذرہ درج ذیل ہے:

اللہ تعالیٰ کی ہدایت ہے کہ مسلمان عورتیں اپنے ہاتھ، پاؤں اور چہرے کے سوا جسم ’’

 کھولیں گی۔ قرآن کے کسی حصے کی زیبایش، زیورات وغیرہ اجنبی مردوں کے سامنے نہیں

نے اسِے لازم ٹھیرایا ہے۔ سر پر دوپٹا یا اسکارف اوڑھ کر باہر نکلنے کی روایت اسِی سے قائم 

ہوئی ہے اور اب اسلامی تہذیب کا حصہ بن چکی ہے۔ عورتوں نے زیورات نہ پہنے ہوں اور 

قرآن ہی کے اشارات  بناؤ سنگھار نہ بھی کیا ہو تو وہ اسِ کا اہتمام کرتی رہی ہیں۔ یہ رویہ بھی

سے پیدا ہوا ہے۔ اللہ تعالیٰ نے فرمایا ہے کہ دوپٹے سے سینہ اور گریبان ڈھانپ کر رکھنے 

                                                           

 ووں کے آنچل اپنے سینوں پر ڈالے رہیں۔ اور زینت کی چیزیں نہ کھولیں۔
ت

ف

ھن
 ‘‘اپنی اوڑ

امید نہیں رکھتی ہیں، وہ اگر اپنے دوپٹے اتار دیں تو ا ن اور بڑی بوڑھیاں جو اب نکاح کی ’’(60: 24)

پر کوئی گناہ نہیں، بشرطیکہ زینت کی نمایش کرنے والی نہ ہوں۔ اور اگر احتیاط برتیں تو ا ن کے لیے 

 ‘‘بہتر ہے۔ اور اللہ سننے والا ہے، وہ ہر چیز سے واقف ہے۔
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کاحکم ا ن بوڑھیوں کے لیے نہیں ہے جو نکاح کی امید نہیں رکھتی ہیں، بشرطیکہ وہ زینت کی 

 اتار سکتی ہیں، نمایش کرنے والی نہ ہوں۔ قرآن کا ارشاد ہے وہ اپنا یہ کپڑا مردوں کے سامنے

اسِ میں کوئی حرج نہیں ہے، مگر ساتھ ہی وضاحت کر دی ہے کہ پسندیدہ بات ا ن کے لیے بھی 

یہی ہے کہ احتیاط کریں اور دوپٹا سینے سے نہ اتاریں۔ اسِ سے واضح ہے کہ سر کے معاملے میں 

ں کو دوپٹا سر پر اوڑھ کر رکھنا بھی پسندیدہ بات یہی ہونی چاہیے اور بناؤ سنگھار نہ بھی کیا ہو تو عورتو

چاہیے۔ یہ اگرچہ واجب نہیں ہے، لیکن مسلمان عورتیں جب مذہبی احساس کے ساتھ جیتی 

اور خدا سے زیادہ قریب ہوتی ہیں تو وہ یہ احتیاط لازماً ملحوظ رکھتی ہیں اور کبھی پسند نہیں کرتیں کہ 

 (307مقامات)‘‘ ہوں۔کھلے سر اور کھلے بالوں کے ساتھ اجنبی مردوں کے سامنے

 ء[2008]دسمبر 

____________
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 غنا اور موسیقی

 مولانا ارشاد الحق اثری کے اعتراضات کا جائزہ

 

 ــــــــــ 1 ــــــــــ

- 

ہم نے  میں‘‘ اشراق’’ء کے ماہنامہ 2004عنوان مارچ  کے زیرِ‘‘ اسلام اور موسیقی’’

گرامی جناب جاوید احمد صاحب غامدی کے  ایک مفصل مضمون تحریر کیا تھا۔ یہ مضمون استاذِ 

فطرت میں  نظر پیش کیا گیا تھا کہ غنا یاموسیقی مباحاتِ  نقطۂس میں یہ افادات پر مبنی تھااور اِ 

سے ہرگزحرام قرار نہیں دیتی۔ لوگ چاہیں تو حمد، نعت، غزل، سے ہے۔ اسلامی شریعت اِ 

 شاعری میں فن موسیقی کو استعمال کر سکتے ہیں۔ یا دیگر المیہ، طربیہ اور رزمیہ اصنافِ  گیت

 ِ لحاد اور فسق و فجور جیسے نفس انسانی کو آلودہ کرنے ن اصناف میں اگر شرک و اشعر و ادب کی ا

 ِ ظاہر  ،س شناعت کا باعثوالے مضامین پائے جاتے ہوں تو یہ بہرحال مذموم اور شنیع ہیں۔ ا

ہے کہ نفس مضمون ہے۔نفس مضمون اگر دین و اخلاق کی روسے جائز ہے تو نظم، نثر، تقریر، 

س کے کے تمام ذرائع ابلاغ مباح ہیں، لیکن اِ س تحریر، صدا کاری یا موسیقی کی صورت میں اِ 

س کی حامل مخصوص چیزوں کولازماً لغو قرار دیا جائے اندر اگر کوئی اخلاقی قباحت موجود ہے تو اِ 

س نعت کی توا   چنانچہ مثال کے طور پر اگر کسی نعت میں مشرکانہ مضامین کے اشعار ہیں گا۔
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سی طرح اگر کوئی نغمہ  غلط نہیں کہا جائے گا۔ اِ نعت ہی کو شاعری ناجائز سمجھی جائے گی، صنفِ

شعر و  س کے اشعار ہی لائق مذمت ٹھہریں گے، نہ کہ اصنافِ ا   فحش شاعری پر مشتمل ہو تو

نغمہ کو مذموم تصور کیا جائے گا، تاہم کسی موقع پر اگر کوئی اخلاقی برائی کسی مباح چیز کے ساتھ 

سے وقتی طور پر ممنوع ذریعہ کے اصول کے تحت ا    سدِلازم و ملزوم کی حیثیت اختیار کر لے تو

 قرار دیا جا سکتاہے۔

نظرہم نے اپنے فہم کے مطابق دینی نصوص کی روشنی میں اختیار کیا تھا۔ چنانچہ  نقطۂیہ 

مجیدکے حوالے سے یہ بیان کیا تھا کہ موسیقی کے  س پر استدلال کے لیے ہم نے قرآنِ اِ 

ِ یہ کتاب اصلاً خامو بارے میں جو موسیقی کی  ،س کے اندر کوئی ایسی آیت نہیں ہےش ہے۔ ا

ِ  ،حلت و حرمت کے بارے میں کسی حکم کو بیان کر رہی ہو۔ البتہ س میں بعض ایسے اشارات ا

ِ  ،ضرور موجود ہیں س کی آیات جن سے موسیقی کے جواز کی تائید ہوتی ہے۔مثال کے طور پر ا

س میں صوتی آہنگ کی  طور پر کہی جا سکتی ہے کہ اِ میں قوافی کے التزام کی بنا پر یہ بات بجا

ِ ،ںآرعایت کی گئی ہے۔مزید بر س میں یہ بیان ہوا ہے کہ سیدنا داؤد علیہ السلام جب اللہ کی ا

کہ قدیم  ن کے ہم نوا ہو جاتے تھے، جبحمد و ثنا کرتے تو اللہ کے اذن سے پہاڑ اور پرندے ا  

ہوتی ہے کہ سیدنا داؤد علیہ السلام اللہ تعالیٰ کی حمد و ثنا صحائف سے یہ بات واضح طور پر معلوم 

س نوعیت کے بعض دوسرے اشارات کی بنا پر ساز و سرود کے ساتھ کرتے تھے۔ یہ اور اِ 

قرآن سے موسیقی کے جواز کا یقینی حکم اخذ کرناتو، بلا شبہ کلام کے اصل مدعاسے تجاوز ہو گا، 

ِ ن کی مولیکن بالبداہت واضح ہے کہ اِ  س کے عدم جواز کا حکم بھی کسی صورت میں جودگی میں ا

 اخذ نہیں کیا جا سکتا۔

 ِ موسیقی کا ذکر متعدد  س میں موسیقی اور آلاتِ بائیبل کے حوالے سے ہم نے لکھا تھا کہ ا

یہ بات معلوم ہوتی ہے کہ پیغمبروں کے دین میں  بہ صراحت  ن سے مقامات پر موجود ہے۔ اِ 
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 کو کبھی ممنوع قرار نہیں دیا گیا۔ بیش تر مقامات پراللہ کی حمد و ثنا کے موسیقی موسیقی یا آلاتِ 

لیے موسیقی کے استعمال کا ذکر آیاہے۔ چنانچہ یہ بیان ہوا ہے کہ سیدنا داؤد علیہ السلام نہایت 

خوش الحان تھے اورگیتوں کی صورت میں اللہ کی حمد و ثنا کرتے تھے۔آپ پر نازل ہونے والی 

ِ  ،ن الہامی گیتوں کا مجموعہ ہےا  ‘‘ رزبو’’کتاب  س کے علاوہ جو آپ نے بربط پر گائے تھے۔ ا

 ِ س خوشی، غمی اورجنگی مواقع کے حوالے سے بھی موسیقی کا ذکر مثبت انداز سے آیا ہے۔ا

 
ِ
بعض مقامات پرموسیقی کا ذکر شراب نوشی اور فحاشی کے مظاہر کے ساتھ  مقدس میں کتاب

ِ   میںن سے بادی النظرآیا ہے۔ اِ  س کی شناعت کا مفہوم اخذ کیا جا سکتا ہے، مگرسیاق و سباق اور ا

 
ِ
ِ  اسلوب ن جگہوں پرموسیقی کی نہیں،بلکہ رذائل اخلاق کی شناعت بیان سے واضح ہے کہ ا

ن کی بنا پر یہ بات بجا طور پر کہی جا سکتی ہے کہ موسیقی کی جو صورتیں اخلاقی بیان ہوئی ہے۔ اِ 

  ہوں، وہ شنیع قرار دی جا سکتی ہیں۔قباحتوں کے ساتھ ملحق

ِ  احادیثِ ن کے مجموعوں میں صحیح اور حسن نبوی کے ضمن میں ہماری راے یہ تھی کہ ا

ِ  کے درجے کی متعدد روایات موسیقی اور آلاتِ  ن موسیقی کے جوازپر دلالت کرتی ہیں۔ ا

نبی صلی اللہ علیہ وسلم  سے معلوم ہوتا ہے کہ عید کے ایک موقع پر ام المومنین سیدہ عائشہ نے

 کی موجودگی میں گانا سنا؛ شادی کی ایک تقریب میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے لوگوں کوگانے کا

ِ  کہا س بات کا اظہار فرمایا کہ انصار گانے کوپسند کرتے ہیں؛ہجرت کے بعد اور مثبت طور پر ا

لیہ گیت گائے اور آپ نے آپ مدینہ تشریف لائے تو عورتوں اور بچوں نے دف بجا کراستقبا

نھیں پسند فرمایا؛ ایک مغنیہ نے آپ کی خدمت میں حاضر ہو کر اپناگانا سنانے کی خواہش ظاہر ا  

س کا گانا سنوایا؛ سفروں میں آپ نے صحرائی نغموں کی معروف کی تو آپ نے سیدہ عائشہ کو ا  

ایک خوش آواز حدی خوان قسم حدی خوانی کو نہ صرف پسند فرمایا، بلکہ اپنے اونٹوں کے لیے 

 فرمائی۔موسیقی دف بجانے کی تاکید  نکاح کے لیے آپ نے آلۂ بھی مقرر کیا اور اعلانِ 
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ِ  موسیقی کے جواز کی روایتوں میں  س کی ممانعت کی روایتیں بھی حدیث کی کتابوںکے علاوہ ا

ِ مذکور ہیں، مگر اِ  کے مضامین  نن میں سے بیش تر کو محدثین نے ضعیف قرار دیا ہے، تاہم ا

ن کی بعض صورتوں کا شراب نوشی، فواحش اور بعض سے معلوم ہوتا ہے کہ ممانعت کا سبب اِ 

 دوسرے رذائل اخلاق سے وابستہ ہونا ہے۔ 

ِ  قرآن، بائیبل اور احادیث کی روشنی میں س بات کوپیش کرنے کے بعد کہ اسلام نے ا

موسیقی کی شناعت کے ’’ ہے، ہم نے موسیقی کی علی الاطلاق حرمت کا حکم ہر گز صادر نہیں کیا

ِ  کے زیرِ ‘‘بعض پہلو س بات کی تصریح کی تھی کہ اسلام کی رو سے موسیقی کی وہ اصناف عنوان ا

جن سے منکرات و فواحش وابستہ ہو جائیں یا جو انسان کے اندر ہیجان  ،لازماً شنیع قرار پائیں گی

 کر

 

ت

ف

 ج
گی

ف

ی

س کا سبب ہم نے یہ نے کا باعث بنیں۔اِ پیدا کرنے اور سفلی اور شہوانی جذبات کو ا

سے یہ چاہتا ہے کہ وہ اپنے  نفس ہے اور وہ انسانوں بیان کیا تھا کہ دین کا مقصد چونکہ تزکیۂ

نفس کو فکر وعمل کی مختلف آلایشوں سے پاک کر کے جنت کے مستحق بن جائیں۔ لہٰذا وہ 

 پاکیزگی حاصل کرنے کا ذریعہ بنیں جو نفس انسانی کے لیے ،ن اعمال کی ترغیب دیتا ہےنھیں ا  ا  

 سے آلودہ کرنے کا باعث ہوں۔جو ا   ،ن سے روکتا ہےاور ا  

 ِ ِ  سی نقطۂہمارا مضمون ا س مضمون پر سی استدلال کی توضیح پر مبنی تھا۔ اِ نظرکی تفصیل اور ا

اقساط پر مشتمل ایک  11لاہور نے ‘‘ الاعتصام’’اہل حدیث کے ترجمان ہفت روزہ  مسلکِ

س کی بناے استدلال کو نظر اور ا   نقطۂجس میں ہمارے  ،تنقیدی مقالہ شائع کیا ہے مفصل

 صریح طور پر غلط قرار دیا گیاہے۔

 ِ ِ ا س کے نتیجے میں س میں شبہ نہیں کہ کسی مضمون پر تنقید اصلاًایک مثبت عمل ہوتا ہے۔ا

فہم کے نتیجے میں غلط  علم و دانش کے نئے دریچے کھلتے ہیں۔ اگر کوئی بات مصنف کے سہو یا سوءِ 

اپنی تالیف پر نظر ثانی  س کا امکان ہوتا ہے کہ وہ تنقید کی روشنی میںطور پر بیان ہو گئی ہوتو اِ 
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جس پر علم اپنے ارتقا کی منزلیں  ،کرے گا۔ چنانچہ یہ بات بالکل بجا ہے کہ تنقید وہ زینہ ہے

 ارتقا کی خدمت کا فریضہ س کے ساتھ ساتھ یہ بھی حقیقت ہے کہ علمیطے کرتا ہے، مگر اِ 

نظر تعصب سے بالاتر ہو  نقطۂجس میں مصنف کا  ،صرف اور صرف وہی تنقید انجام دیتی ہے

مصنف کے  جس میں؛کر پوری دیانت داری سے سمجھا گیا ہو اور بے کم و کاست بیان کیا گیا ہو

ت کو متعین استدلال کے نکاس کے تنقید بنانے کے بجاے ا   نھیں ہدفِ محرکات طے کر کے ا  

ی ا ت کو نمایاں کر کے ا   ؛ن پر تنقید کی گئی ہوکر کے ا  

ف

من

ف

ض

ن پرمباحث لکھنے کے بجاے جس میں 

 ن پر بحث کی گئی ہو اورجس میں الزام تراشی، دروغ گوئی اور دشنام طرازیاساسات کو بنیاد بنا کر ا  

 
ِ
ہ اسلوب

 

ی
 س
ی
ن ۔ اگر کوئی تنقید اِ بیان میں اپنی بات سمجھائی گئی ہو کے بجاے سنجیدہ اور شا

معیارات پر پوری نہیں اترتی تو صاف واضح ہے کہ وہ علم کی ترقی میں کوئی کردار ادا نہیں کر 

 ا   سکتی۔علم کی دنیا میں
ِ
س علم و دانش ا   س کی حیثیت محض رطب و یابس کی ہوتی ہے اور اصحاب

 سے اعتنا برتنے کو بھی غیر علمی رویے پر محمول کرتے ہیں۔

ِ  ‘‘الاعتصام’’تاسف ہے کہ  لیے یہ بات باعثِہمارے  ن معیارات پر کی مذکورہ تنقید ا

 اعتناسے در خور ِپوری اترتی ہوئی محسوس نہیں ہوتی۔ چنانچہ یہ عین ممکن ہے کہ اہل دانش ہمارے ا  

سمجھنے کو دانش مندی کے منافی قرار دیں،مگر ہمیں یقین ہے کہ وہ دو گزارشات سننے کے بعد 

 عمل کی تائید کریں گے :  س طرزِ ہمارے اِ 

ظاہر علمی استدلال کا  س میں چونکہ بہاولاً، مذکورہ تنقید میں جو کچھ بھی بیان کیا گیا ہے، ا  

س کی بنا پرکسی قسم کے س کا اندیشہ ہے کہ بعض قارئین اِ س لیے اِ طریقہ اختیارکیا گیاہے، اِ 

 ت ناگزیر ہیں۔فہم میں مبتلا ہو جائیں، لہٰذا ضروری توضیحا انتشارِ 

دین کی ایک ہی برادری سے تعلق رکھنے کی بنا پر یہ ہماری برادرانہ ذمہ داری  ثانیاً، خدمتِ

س کی مخاطبت کا جواب نظر کرتے ہوئے، ا   ہے کہ معاصر جریدے کی تلخ نوائی سے صرفِ 
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 کی تنقیدات پر ہمارا تبصرہ پیش خدمت ہے۔ ‘‘الاعتصام’’دیں۔چنانچہ مضمون کی ترتیب سے 

بائیبل اور ’’، دوسرے کا ‘‘قرآن اور موسیقی’’ہمارے مضمون کے پہلے باب کا عنوان 

نے پہلے دو ابواب پر کوئی ‘‘ الاعتصام’’تھا۔ ‘‘ احادیث اور موسیقی’’اور تیسرے کا ‘‘ موسیقی

ن ۔ ابتدائی دو ابواب کے مباحث پر ا  تبصرہ کیے بغیر تیسرے باب سے اپنی تنقید کا آغاز کیا ہے

 اور ہیں بڑھتے آگے کے کر محمول پر مقولے کے رضا نیم خاموشیــــکی خاموشی کو ہم 

 ن کی تنقیدات کا ملاحظہ کرتے ہیں۔کے باب پر ا  ‘‘ احادیث اور موسیقی’’

 

 عید پر موسیقی

سے موسیقی کے  907عنوان ہم نے بخاری کی روایت، رقم کے زیرِ‘‘ عید پر موسیقی’’

ن کے گھر س روایت میں سیدہ عائشہ نے بیان کیا ہے کہ عید کے دن ا  جواز پر استدلال کیا تھا۔ اِ 

ِ  لڑکیاں( جنگِ/)دو لونڈیاں‘ جاریتان’پر  سی اثنا میں نبی صلی بعاث کے گیت گا رہی تھیں۔ ا

 رخ دوسری جانب کر کے بستر پر دراز ہو گئے۔ پھر سیدنا اللہ علیہ وسلم تشریف لائے اور اپنا

ابوبکر صدیق آئے اورسیدہ کوسرزنش کرتے ہوئے کہا کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے یہ 

 ِ نھیں کرنے شیطانی سازکیوں بجاے جا رہے ہیں؟ نبی کریم یہ سن کر متوجہ ہوئے اور فرمایاکہ ا

کو جانے کا ‘جاریتان’ مشغول ہوئے تو سیدہ نے دو۔ پھرجب حضرت ابوبکر دوسرے کام میں

 اشارہ کیا اور وہ چلی گئیں۔

 ِ ِ ا س سے یہ بات پوری طرح س روایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے بیان کیا تھا کہ ا

واضح ہو جاتی ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم عید کے موقع پر موسیقی کو ناجائز نہیں سمجھتے تھے۔ 

س پرنہ پابندی عائد کرنا اور نہ ا   عائشہ کاآپ کی موجودگی میں گانا سننا، آپ کاام المومنین سیدہ 

کسی ناراضی کا اظہار فرمانا، بلکہ سیدنا ابوبکر کو بھی مداخلت سے روک دینا، یہ سب باتیں موسیقی 
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 کے مباح ہونے ہی کو بیان کر رہی ہیں۔

ِ کے مفہوم کے حوالے سے حاشیے میں ہم نے ‘ جاریتان’ لفظِ س یہ تصریح کی تھی کہ ا

ِ ‘‘ بچیاں’’سے بعض لوگوں نے  پر ‘‘ بچی’’کا اطلاق ‘ جاریۃ’س میں شبہ نہیں کہ مراد لیاہے۔ ا

 ِ ہی مراد لیا جائے اور لونڈیاں ‘‘ لونڈیاں’’س سے بھی کیا جا سکتا ہے، مگر یہاں لازم ہے کہ ا

ی ا ت کی حیثیت سے معروف تھیں۔ روایت کے  بھی وہ جو ماہرِ

ف

ن

ف

مع
 فن 

ِ
بیان کے علاوہ  اسلوب

ِ اِ  میں  3716سی روایت کے دوسرے طریق بخاری، رقم س کی سب سے بڑی دلیل یہ ہے کہ ا

کامعلوم و معروف ‘ قینۃ’کے الفاظ نقل ہوئے ہیں اور ‘ قینتان’کے بجاے ‘ جاریتان’

 ہے۔‘‘پیشہ ور مغنیہ’’  معنی

 ِ س  کہ بخاری ہی میں درج اِ کی تنقید کا خلاصہ یہ ہے‘‘ الاعتصام’’س استدلال پر ہمارے ا

میں گانے والیوں کے بارے میں سیدہ کے یہ الفاظ نقل 952روایت کے ایک اور طریق: رقم

نھیں مغنیہ قرار نہیں دیا ، یعنی وہ مغنیہ نہیں تھیں۔ چنانچہ ا  ‘لیستا بمغنیتین’ہوئے ہیں کہ 

ِ ‘ جاریتان’،جا سکتا۔ مزید برآں والے طریق کی ‘ تانقین’س سے کا معنی لونڈی کرنا اور ا

ِ  روشنی میں ی ا ت مراد لینا درست نہیں ہے، ا

ف

ن

ف

مع
کے لفظ کا ‘ جاریۃ’س کی وجہ یہ ہے کہ اولاً، 

ِ اطلاق عموماً بچی اور نابالغ لڑکی پر ہوتا ہے، اِ  س سے بچیاں ہی مراد لینا چاہیے۔ س لیے ا

ہے، جب کہ صرف  کا لفظ آیا‘ جاریتان’ثانیاً،مذکورہ روایت کے چار طرق میں سے تین میں 

کا  ‘جاریۃ’کا لفظ آیا ہے۔ لہٰذا یہاں ‘ قینتان’ایک طریق، یعنی امام شعبہ کے طریق میں 

والے طریق کو من و عن قبول بھی کر لیا ‘ قینتان’، اگر ثالثا اطلاق ہی زیادہ قرین قیاس ہے۔ 

ی ا ت مراد لینا درست نہیں ہے، کیونکہ جائے تب بھی ا  

ف

ن

ف

مع
 فقط پیشہ ورکے معنی ‘قینۃ’س سے 

س سے وہ غنا مراد ن کے غنا کا تعلق ہے تو اِ مغنیہ قرار دینا لغوی طور پر غلط ہے۔ جہاں تک ا  

جو اہل لہو و لعب کے نزدیک معروف ہے، بلکہ سادہ طریقے سے اشعار پڑھنا مراد  ،نہیں ہے
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 ہے۔

ن کے اور ا  ن میں چونکہ الفاظ کے جن متون پر مبنی ہے، ا  ‘‘ الاعتصام’’درج بالا خلاصہ 

معانی کو زیربحث لایا گیا ہے، لغات سے مراجعت کی گئی ہے، روایتوں کی اسنادپر جرح کی گئی 

 س لیے بادی النظر میں یہ علمی بحث وہے اور شارحین حدیث کے حوالے نقل کیے گئے ہیں، اِ 

 ِ بحث ہی ن میں ہمارے اصل استدلال کو زیرِتمحیص کا تاثر دیتے ہیں، مگر عجیب بات یہ ہے کہ ا

 ‘‘ الاعتصام’’ نظر پیش کریں، ہم اہل ن نکات پر اپنا نقطۂس سے پہلے کہ اِ نہیں لایا گیا۔ چنانچہ اِ 

سے یہ گزارش کریں گے کہ وہ ایک مرتبہ پھر ہماری تحریر کا مطالعہ فرما لیں، ہمیں امید ہے کہ 

ِ ا    ہماری بناے استدلالس حدیث کے حوالے سے ن پر یہ بات پوری طرح واضح ہو جائے گی کہ ا

  /)دوگانے والیاں ‘قینتان’لونڈیاں( کے الفاظ ہیں اورنہ  /)دو لڑکیاں‘ جاریتان’ اصلاً نہ

سے سنا اور نبی لونڈیاں( کے، بلکہ یہ واقعہ ہے کہ دو لڑکیوں یا لونڈیوں نے گیت گایا، سیدہ نے ا  

ہ کو گانے کی سماعت سے منع صلی اللہ علیہ وسلم نے نہ گانے والیوں کو گانے سے روکااور نہ سید

ِ  ،نظر ہے فرمایا۔ یہی نقطۂ  س روایت کے حوالے سے بیان کیا ہے۔جسے ہم نے ا

کے مذکورہ نکات کو من و عن تسلیم بھی کر لیا جائے تب ‘‘ الاعتصام’’چنانچہ بر سبیل تنزل 

ل صرف اور صرف بھی ہماری بناے استدلال میں ادنیٰ تغیر واقع نہیں ہو تا۔ہماری یہ بناے استدلا

 ذیل درج بالا حدیث کے حوالے سے حسِ‘‘ الاعتصام’’ جب اہل ،سی صورت میں ختم ہوگیا  

 نکات کی تردید کریں گے:

 ۔ سیدہ عائشہ نے غنا سنا۔1

2 ِ س دوران میں تشریف لائے، مگر آپ نے سیدہ کو غنا سننے سے ۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم ا

 منع نہیں فرمایا۔

نھیں نے جب سیدہ کوغنا سننے سے روکنا چاہاتو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا   ۔ سیدنا ابوبکر3
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 روکنے سے منع فرما دیا۔

 ِ ن نکات کی تردید کرنا چاہتے ہیں تو تھوڑی دیر کے لیے توقف کر کے یہ ضرور سوچ وہ اگر ا

ِ  لیں کہ وہ  حدیث سے بھی تعبیر کر سکتا ہے۔ ہمیں یقین ہے س تردید کو کوئی شخص انکارِ کہ ا

 ِ مسلک ’’س دعوے کا پاس ضرور کریں گے جو یا نہ کریں، کم سے کم ا   س حدیث کا پاس کریںا

ورق پرہمیشہ سے رقم رہا کے سرِ‘‘ الاعتصام’’کے الفاظ میں ‘‘ اہل حدیث کا داعی اور ترجمان

 ہے۔

 ِ  ن کی تنقید کا جائزہ لیتے ہیں:اب ا  ،س وضاحت کے بعد آئیےا

 

 جملہکا ‘ لیستا بمغنیتین’

 نے لکھا ہے:‘‘ الاعتصام’’

ی ا ت’’بڑے وثوق سے فرمایا گیا ہے کہ گانے والیاں ’’

ف

ن

ف

مع
‘‘ پیشہ ور مغنیہ’’اور ‘‘ ماہر فن 

 کا لفظ ہے۔ ‘‘ قینتان’’کی بجاے ‘‘ جاریتان’’تھیں اور یہ اس لیے کہ ایک روایت میں 

... بڑے ہی افسوس سے عرض ہے کہ غامدی صاحب کو بخاری کی ایک روایت میں 

میں خود حضرت  952کا لفظ تو نظر آ گیا، مگر ... بخاری ہی کی ایک روایت، رقم ‘‘ قینتان’’

ھا  کی یہ وضاحت نظر نہ آئی کہ 

ف

عی

‘‘ قالت ولیستا بمغنیتین’’عائشہ صدیقہ رضی اللہ 

انھوں نے فرمایا وہ دونوں مغنیہ نہ تھیں... حضرت عائشہ صدیقہ کی اس وضاحت کے 

‘‘ پیشہ ور مغنیہ’’نہ تھیں، پھر بھی یہ ضد کرنا اور اس پر اڑنا کہ وہ ‘‘ مغنیہ’’بعدکہ وہ دونوں 

تھیں، علم کی کون سی معراج ہے؟ یہ ضدکسی ضدی، نافہم بچے کی تو ہو ‘‘ ماہر فن مغنیہ’’اور 

 ‘‘کی جا سکتی۔ سکتی ہے، کسی صاحب علم اور بالغ نظر محقق سے اس کی توقع نہیں

 (7/  57 :20) 
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ِ ‘‘ الاعتصام’’یہ  قالت ’ن کی تمام تر تنقید کا انحصار ہے۔ سی پر ا  کی تنقید کا پہلا نکتہ ہے اور ا

ی ا ت نہیں تھیں( کے جملے کے بارے میں ہمارا )ا  ‘ ولیستا بمغنیتین

ف

ن

ف

مع
نھوں نے کہا کہ وہ 

قیاس نظر یہ ہے کہ یہ درحقیقت سیدہ عائشہ کاقول ہی نہیں ہے۔ یہ بعد کے راویوں کا اپنا  نقطۂ

اور ‘‘ الشریعہ’’س ضمن میں مدیر نھوں نے روایت کے متن میں شامل کر دیا ہے۔ اِ جسے ا  ،ہے

 ذیل ہے: عمار خان صاحب ناصر کی تحقیق حسِجناب میں ہمارے رفیق ‘‘ المورد’’

روایت کے تمام طرق جمع کرنے سے واضح ہوتا ہے کہ ام المومنین عائشہ رضی اللہ ’’

ن کے بھانجے حضرت ن سے یہ واقعہ ا  اور مرکزی راوی ہیں۔ ا  عنہا اس واقعے کی اصل 

 س کو روایت کرتے ہیں:ن کے یہ چار شاگرد اِ عروہ بن زبیر نے نقل کیا ہے اور عروہ سے ا  

 ۔2691۔ ابوالاسود بمطابق بخاری، رقم 1

 ۔934۔ ابن شہاب زہری بمطابق بخاری، رقم 2

 ۔897رقم   الاسدی بمطابق بخاری،۔ محمد بن عبدالرحمٰن3

 ۔899۔ ہشام بن عروہ بمطابق بخاری، رقم 4

 ِ  ن میں سے پہلے تین شاگردوں،یعنی ابوالاسود، ابن شہاب زہری اور محمد بن عبدالرحمٰنا

کا جملہ موجود نہیں ہے۔ یہ صرف ‘ قالت ولیستا بمغنیتین’الاسدی کے طرق میں 

ل روایت کی رو سے یہ جن کے طریق میں یہ جملہ نقل ہوا ہے۔ اصو ،ہشام بن عروہ ہیں

بات بعید از قیاس ہے کہ ایک استاد کے چار شاگردوں میں سے تین شاگردایک جملہ نقل 

 اور صرف ایک کو یاد رہاہو۔ کرنا بھول گئے ہوں

س واحد طریق کی جس میں مذکورہ جملہ نقل ہوا ہے، تفصیلات جمع ہشام بن عروہ کے اِ 

د ہشام بن عروہ کی طرف بھی اس جملے کی کرنے سے مزید یہ بات واضح ہوتی ہے کہ خو

 ن پانچ شاگردوںن کے اِ روایت کو منسوب نہیں کیا جا سکتا۔ دیکھیے، اس واقعے کو ہشام سے ا  
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 نے نقل کیا ہے:

 ۔3638۔ شعبہ بمطابق بخاری، رقم 1

 ۔23879۔ حماد بن سلمہ بمطابق مسند احمد، رقم 2

 ۔288قم ۔ عبداللہ بن نمیر بمطابق المعجم الکبیر، ر3

 ۔780، رقم 2/272۔ ابو معاویہ بمطابق مسند اسحاق بن راہویہ 4

 ۔899۔ ابو اسامہ بمطابق بخاری، رقم 5

ان پانچ میں سے پہلے چار شاگردوں کے طرق میں اس جملے کا کوئی وجود نہیں ہے۔ 

 ِ دینا س جملے کا اضافہ ہوا ہے۔ چنانچہ یہ قرار صرف آخری شاگرد ابو اسامہ کی روایت میں ا

قیاس ہو گا کہ ہشام کے چار شاگردیہ جملہ بیان کرنا بھول گئے اور صرف ابو اسامہ  خلافِ 

 س کو یاد رکھا۔نے اِ 

 ِ سے ام س تفصیل سے واضح ہے کہ یہ جملہ اصل روایت کا حصہ نہیں ہے اور نہ اِ ا

 ‘‘المومنین کی طرف منسوب کیا جا سکتا ہے۔

 

 کا معنی اور مصداق‘ جاریتان’

 نے لکھا ہے:‘‘ مالاعتصا’’

کا عموماً اطلاق بچی اور نابالغ ‘‘ جاریۃ’’کا لفظ استعمال ہوا ہے اور ‘‘ جاریتان’’حدیث میں ’’

کا لفظ بچی کے ‘‘ جاریۃ’’لڑکی پر ہوتا ہے، اور اس کا اعتراف گو غامدی صاحب کو بھی ہے کہ 

نے بجانے کا معنی میں بھی آتا ہے۔اس اعتبار سے اس حدیث سے بالغ عورتوں کے لیے گا

جواز ڈھونڈنااندھے کو اندھیرے میں بڑی دور کی سوجھی کا مصداق ہے۔... یہی وجہ ہے 

 کہ شارحین حدیث نے انھیں نابالغ ہی قرار دیا ہے۔ چنانچہ علامہ عینی رقم طراز ہیں:
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 /6۔ )عمدۃالقاری الجاریۃ فی النساء کالغلام فی الرجال ویقال علی من دون البلوغ

یہ کا اطلاق عورتوں میں اسی طرح ہے جس طرح غلام کا اطلاق مردوں میں جار(: ’’268

‘‘ہے اور جاریہ اسے کہتے ہیں جو ابھی بالغ نہ ہو۔
‘‘
(8/ 57 :17 )        

تمام ‘‘ جاریہ کا عموماً اطلاق بچی اور نابالغ لڑکی پر ہوتا ہے۔’’یہ بات درست نہیں ہے کہ 

کا لفظ لڑکی کے لیے بھی استعمال ہوتا ہے اور لونڈی ‘ جاریہ’ اہل لغت بلا استثنا یہ کہتے ہیں کہ

 ِ س کا اطلاق کم سن بچی سے لے کر نوجوان دوشیزہ تک، ہر عمر کے لیے بھی۔ پہلے معنی میں ا

 یہ ہر عمر کی لونڈی کے لیے مستعمل ہے۔ صاحب ِ لڑکی پر ہو سکتا ہے اور دوسرے معنی میںکی 

 لکھتے ہیں: ‘‘ لسان العرب’’

 .الفتیۃ من النساء :الجاریۃ

(14/  143) 

 ‘‘جاریہ جوان عورت کو کہتے ہیں۔’’

 میں ہے:‘‘ تاج العروس’’

 .الجاریۃ فتیۃ النساء

(10/ 72) 

 ‘‘جاریہ جوان عورت کو کہتے ہیں۔’’

 میں درج ہے:‘‘ المعجم الوسن ط’’

ا :الجاریۃ
ً
 .الامۃ وان کانت عجوز

 .ءوالفتیۃ من النسا

(1/ 119) 

کے معنی لونڈی کے ہیں،  جاریہ’’

خواہ وہ بوڑھی ہو۔ اور جوان عورت کو 

 ‘‘بھی کہتے ہیں۔

 میں بیان ہوا ہے: ‘‘الرائد’’

 .الامۃ .الفتاۃ .جوار:ج  :الجاریۃ

 (494 /1).الخادمۃ .العبدۃ 

س کے اِ  ۔جاریہ کی جمع جوار ہے’’

معنی جوان عورت، لونڈی اور خادمہ 
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 ‘‘کے ہیں۔

جاریہ کا عموماً اطلاق ’’درج بالا لغات کی بنا پر یہ دعویٰ صریح طور پر غلط ثابت ہوگیا ہے کہ 

ِ  ‘‘ بچی اور نابالغ لڑکی پر ہوتا ہے۔ س کے ساتھ ساتھ یہ بات بھی واضح ہو گئی ہے کہ یہ لفظ اور ا

م میں لونڈی اور لڑکی کے دو مختلف معنوں کا حامل ہے۔ اب ظاہر ہے کہ یہ لفظ جب کسی کلا

 ِ ِ استعمال ہو گاتو ا س سے مراد لونڈی ہے یا لڑکی، مجرد طور پر نہیں، بلکہ س کا فیصلہ کہ یہاں ا

ذیل داخلی  کلام اور دیگر قرائن کی بنا پر کیا جائے گا۔ ہمارے نزدیک روایت کے حسِ سیاقِ 

 ِ  لیا جائے: س سے لونڈی مراداور خارجی شواہد کی بنا پر یہ زیادہ قرین قیاس ہے کہ یہاں ا

 گا دونوں وہ کہ ہیں یہ معنی کے اسِ۔ ہے آیا فعل کا ‘تغنیان’ساتھ  کے ‘جاریتان’۔1

پیشہ،  کا غنا یا میں گانے عرب میں زمانے ا س کہ ہے معروف و معلوم بات یہ تھیں۔ رہی

 کا اسِ میں تقریبات کی خوشی پراور موقع تہواروں کے وہ تھا۔ وابستہ سے ہی لونڈیوں بالعموم

 کا اسِ نہ اور تھیں سیکھتی کو فن اسِ نہ اورلڑکیاں عورتیں تھیں۔آزاد رہتی کرتی مظاہرہ

  تھیں۔ کرتی مظاہرہ

 بھی سے ‘مزمار الشیطان عند النبی’تبصرے کے بکر ابو سیدنا مذکور میں روایت ۔2

 ہوتیں تو بچیاں چھوٹی وہ اگر کہ ہے ظاہر نہیں تھیں۔ بچیاں والیاں گانے کہ ہے ہوتا تاثر یہی

کے الفاظ میں سرزنش نہ کرتے۔نبی صلی اللہ  ‘‘شیطانی ساز’’  کھیل پر سیدنا ابوبکرکے ا ن محض

 علیہ وسلم بھی عید کے موقعے کا حوالہ دیے بغیر سیدنا ابوبکر کو مداخلت سے روکتے۔

3 ِ ‘ قینتان’ بجاے کے‘ جاریتان’میں  3716سی روایت کے ایک اور طریق بخاری، رقم۔ ا

 ہیں۔ کے لونڈی والی گانے یا مغنیہ معنی کے ‘قینۃ’ہیں۔ ہوئے استعمال الفاظ کے

 بھی تعین کا لونڈیوں انِ پر بنا کی روایتوں بعض نے حجرعسقلانی ابن علامہ بخاری ۔شارح4

 ثابت بن حسان حضرت لونڈی ایک سے میں انِ کہ ہے ہوتا معلوم سے روایت ایک ہے۔ کیا
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 یہ دونوں حضرت عبداللہ بن سلام کی کہ ہے ہوا بیان میں روایت ایک تھی۔ مملوکہ کی

لونڈیاں تھیں۔ایک گانے والی کا نام حمامہ بیان ہوا ہے اور دوسری کے بارے میں یہ خیال 

سے شادی بیاہ کی تقریبات میں گانا گانے کے لیے مدعو کیا ظاہر کیا گیا ہے کہ وہ زینب تھی اور ا  

خود نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے سیدہ عائشہ سے فرمایا تھا کہ وہ جاتا تھا۔ ایک روایت کے مطابق 

 میں ہے:‘‘فتح الباری ’’گانے کے لیے زینب کو دلہن کے ساتھ بھیج دیں۔

وللطبرانی من حدیث ام سلمۃ ان 

احداھما کانت لحسان بن ثابت وفی 

لعبد الاربعین للسلمی انھما کانتا 

ہ بن السلام، وفی العیدین
ٰ 
ی لابن اب الل

الدنیا من طریق فلیح عن ھشام 

وحمامۃ وصاحبتھا ’بن عروۃ 

واسنادہ صحیح، لم اقف  ‘تغنیان

لکن یحتمل  .علی تسمیۃ الاخری

ان یکون اسم الثانیۃ زینب وذکرہ 

 (440 /4) .فی کتاب النکاح

 میں روایت کی سلمہ ام میں طبرانی’’

 بن حسان ایک سے میں انِ کہ ہے

 ‘اربعین’ کی سلمیٰ تھی۔ لونڈی کی ثابت

 اللہ عبد حضرت دونوں یہ کہ ہے میں

 ابی ابن تھیں۔ لونڈیاں کی سلام بن

 ہشام ہے، میں ‘‘العیدین’’ کی الدنیا

ح سے عروہ بن

فلی 

 بیان ساتھ کے سند کی 

 گارہی ساتھی کی ا س اور حمامہ’: ہوا

 دوسری ہے۔ صحیح سند کی اسِ ۔‘تھیں

 نہیں واقف میں سے نام کے لونڈی

کا نام  ا س کہ ہے یہی احتمال مگر ہوں،

کتاب ’’ س کا ذکرزینب ہے۔ اور ا  

 ‘‘میں آیاہے۔ ‘‘ النکاح

وفی حدیث جابر عند المحاملی 

امرأۃ کانت تغنی  ‘ادرکیھا یا زینب’

محاملی کی ایک روایت جو حضرت ’’

س میں سے ہے، ا  رضی اللہ عنہ جابر 
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بالمدینۃ ویستفاد منہ تسمیۃ 

التی وقعت المغنیۃ الثانیۃ فی القصۃ 

العیدین  فی  فی حدیث عائشۃ الماضی

علیھا وعندھا دخل ’حیث جاء فیہ 

وکنت ذکرت  ‘جاریتان تغنیان

حمامۃ کما ذکرہ  ھناک ان اسم احداھما

ابن ابی الدنیا فی کتاب العیدین لہ 

 (226 /9).باسناد حسن

 

کے ‘ س )دلہن (کے پاس جاؤزینب ا  ’

تی الفاظ ہیں۔ یہ)زینب( مدینے میں گا

س دوسری س روایت سے ا  تھی۔ اِ 

مغنیہ لونڈی کا نام جاننے میں مدد ملتی 

 ا س کی عائشہ حضرت ذکر کا جس ،ہے

 ‘‘العیدین کتاب’’ جو ہے آیا میں روایت

 یہ الفاظ کے جس اور ہے چکی گزر میں

 المومنین ام وسلم علیہ اللہ صلی نبی’کہ  ہیں

 دو پاس کے ا ن جب کہ آئے، پاس کے

 ہم تو نام کا ایک ‘تھیں۔ رہی گا لونڈیاں

 حمامہ میں ہی شرح کی روایت اسِ نے

 اپنی نے الدنیا ابی ابن کہ تھا، جیسا لکھا

 کے سند حسن میں ‘‘العیدین کتاب’’

 ‘‘ہے۔ کیا بیان ساتھ

 :ہے کیا سے پہلو اسِی ذکر کا زینب بھی میں ‘‘الصحابہ تمییز فی الاصابہ’’ نے حجر ابن امام

 منسوبۃ غیر ...الانصاریۃ ( زینب)

ج فاخر بالمدینۃ تغنی کانت انھا جاء

ابن طاھر فی کتاب الصفوۃ من طریق 

ان جمیلۃ اخبرتہ انھا  ... المحاملی

ہ عن الغناء 
ٰ 
سألت جابر بن عبد الل

 ا س ...تھی  خاتون انصاری( زینب)’’

 مدینہ یہ نہیں۔ طرف کی کسی نسبت کی

 ‘‘الصفوہ کتاب’’ طاہر ابن تھی۔ گاتی میں

... کہ  ہیں لائے روایت یہ کی محاملی میں

 جابر نے ا نھوں کہ بتایا ا نھیں نے جمیلہ
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الانصار بعض اھل فقال نکح بعض 

الی قباء فقال لھا  عائشۃ فاھدتھا

ہ علیہ وآلہ وسل
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
م رسول الل

اھدیت عروسک قالت نعم قال 

فارسلت معھا بغناء فان الانصار 

یحبونہ قالت لا قال فادرکیھا 

بزینب امرأۃ کانت تغنی 

 (143 /14).بالمدینۃ

 سے غنا کے بارے میں پوچھا عبداللہ بن

نھوں نے بیان کیا کہ انصارکے ایک تو ا  

مرد نے سیدہ عائشہ کی ایک رشتہ دار 

سے قبا کی سیدہ نے ا   خاتون سے نکاح کیا۔

طرف بھیج دیا۔ نبی صلی اللہ علیہ وآلہ 

ن پوچھا کہ کیا تم نے ا  وسلم نے سیدہ سے 

کی طرف دلہن کو رخصت کر دیا ہے؟ 

آپ  جواب دیا۔ سیدہ نے اثبات میں

 کا س کے ساتھ غناا   نے فرمایا کہ کیا

کیونکہ انصار گانا پسند  ہے؟ کیا بھی اہتمام

نہیں، آپ  کرتے ہیں۔سیدہ نے فرمایا:

س کے ساتھ نے فرمایا کہ زینب کو ا  

 ‘‘تھی۔ بھیجو۔ زینب مدینے میں گاتی

 

 کے معنی  ‘قینتان’

 نے لکھا ہے:‘‘الاعتصام’’

’’
ہ’’

ف

 ی
قن
ہی قرار دینا بجاے خود غلط ہے۔ ...علامہ زمخشری  ‘‘پیشہ ور مغنیہ’’کے معنی  ‘‘

ہ لونڈی کو کہتے ہیں، وہ گانا ’’حضرت عائشہ کی یہی حدیث ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

ف

 ی
لقن
ا

ہ’’: ہیں طراز رقم جوہری علامہ طرح اسی( 190 /2)الفائق: ‘‘ گائے یا نہ گائے۔

ف

 ی
لقن
 کے ا

 عرب اہل کہ ہے کہا نے عمرو ابو‘‘ ...ہو والی گانے نہ خواہ ہو والی گانے وہ، ہے لونڈی معنی
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 ‘‘القینۃ’’ کہ ہے خیال کا لوگوں بعض اور ہیں کہتے ‘‘قینۃ’’ کو لونڈی اور ‘‘قین’’ کو غلام ہر

( غور فرمائیے 2186  /6)الصحاح ‘‘  نہیں ہے۔ایسا حالانکہ ہیں، کہتے کو مغنیہ پر طور خاص

 ‘‘القینۃ’’ابو عمرو جس معنی کی تردید کر رہے ہیں، ہمارے یہ متجددین اسی معنی کی بنیاد پر 

قرار دینے پرادھار کھائے بیٹھے ہیں۔دیتے ہیں دھوکہ یہ بازی گر  ‘‘پیشہ ور مغنیہ’’کے معنی 

ابو عمرو کا مذکورہ قول ذکر کیا اور اس کے  بھی لسان العرب میں... علامہ ابن منظور نے  کھلا

 کی مذکورۃ الصدر روایت نقل کر کے وضاحت فرما متصل بعد حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

 (21: 57 /7)‘‘ ۔‘‘سے مراد لونڈی ہے وہ گانا گائے یا نہ گائے ‘‘القینۃ’’دی کہ

 :ہیں لکھتے مزید

 روایت سے ان اور ہے کی بیان نے عروہ سے عنہا اللہ رضی عائشہ حضرت روایتیہ ’’

 ابو الاسودالاسدی، ہشام، ابن شہاب زہری تینوں کی حمٰنعبدالر بن محمد میں والوں کرنے

 ایت۔ البتہ ہشام سے شعبہ کی رو3525، 953، 949روایت میں جاریتان کا لفظ ہے رقم 

 یہ کہ ہے۔ اور اسی روایت میں یہ شک بھی بیان ہوا 3931،رقمہے لفظ کا ‘‘قینتان’’ میں

 کا ‘‘قینتان’’ میں روایت کی شعبہ امام صرف گویا... کا۔ عیدالاضحیٰ یا تھا دن کا عیدالفطر

 ہی‘‘ جاریتان’’میں  روایات باقی ہے۔ موجود بھی پہلو اور ایک کا شک میں اسی اور ہے ذکر

 ‘‘جاریتان’’ میں بھی(میں خود شعبہ کی روایت 99ص 6کا لفظ ہے۔ بلکہ مسندامام احمد )ج

کا لفظ  ‘‘قینتان’’بھی اگر  نے شعبہ امام کہ ہے دلیل واضح کی بات اس یہ ہے۔ لفظ کا ہی

ہی ہے۔ جیسا کہ اہل عرب ‘‘ جاریتان’’ایک روایت میں بیان کیا ہے تو اس کے معنی بھی 

کے معنی جاریہ ہے۔ بایں طور بھی امام شعبہ کی ایک  ‘‘قینۃ’’۔ کہکے ہاں معروف ہے

کے معنی پیشہ ور مغنیہ قرار دینا محض خواہش پرستی ہے، علم کی  ‘‘قینۃ’’روایت کے مطابق 

 (21: 57 /7‘‘)کوئی خدمت نہیں۔
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اوربخاری میں درج شعبہ کی روایت کے  کے معنی لونڈی کے ہیں‘ قینہ’ فرماتے ہیں کہ 

ہے اور ‘جاریتان’سے مراد احمد بن حنبل میں درج شعبہ ہی کی روایت کا لفظ  ‘قینتان’لفظ 

کا معنی لونڈی ہے اور ‘ قینہ’دیگر یہ فرمایا گیا ہے کہ بہ الفاظِ اس کے معنی دو لونڈیاں ہے۔گویا 

کا معنی ‘ جاریہ’باہم مترادف استعمال ہوئے ہیں۔ چنانچہ ‘ جاریہ’اور ‘ قینہ’روایات میں 

ِ  نہیں، بلکہ لونڈی کرنا ہو گا۔اِ مغنیہ س پر زور استدلال س تحقیق پر سوال صرف یہ ہے کہ اب ا

قرار دینے کے لیے کیا گیا ‘ چھوٹی بچیاں’ کا معنی ‘جاریتان’جو قبل ازیں  ،کی کیا حیثیت ہے

 تھا؟

 ِ ۔ کے درج بالا بیانات کا جائزہ لیتے ہیں‘‘ الاعتصام’’س سے قطع نظر کرتے ہیں اور چلیے، ا

 ِ  ن کا خلاصہ کیا جائے تو معلوم ہو گا کہ تین باتیں ارشاد فرمائی ہیں:ا

کے معلوم و معروف معنی مغنیہ کرنا درست نہیں ہے،  ‘قینۃ’پہلی بات یہ فرمائی ہے کہ 

 کیونکہ اسے مجرد طور پر لونڈی کے معنی میں بھی استعمال کیا جاتا ہے۔ لہٰذا مذکورہ روایت میں

ی ا ت نہیں، بلکہ غیر مغنیہ لونڈیاں مراد لینا چاہیے۔سے ‘ قینتان’ لفظ

ف

ن

ف

مع
 

 ِ ن سے واضح ہو گا کہ اگرچہ ہ لغات کے چند حوالے ملاحظہ فرمائیے۔ اِ یندس ضمن میں نماا

ِ  ‘قینۃ’ س کا کثیر استعمال کا لفظ مجرد طور پر لونڈی کے معنوں میں بھی استعمال ہو سکتا ہے، مگر ا

جن کے حوالے  ،ن میں سے بیش تر لغات وہی ہیںکہ اِ مغنیہ لونڈی ہی ہے۔ واضح رہے 

 نے کمال مہارت سے نقل کیے ہیں۔‘‘ الاعتصام’’

 ہے: میں‘‘ لسان العرب’’

ما  القینۃ، الامۃ غنت او لم تغن کثیرًا 

وفی  .ءیطلق علی المغنیۃ فی الاما

ای  نھی عن بیع القینات :الحدیث

ہ لونڈی کو کہتے ہیں، خواہ وہ مغنیہ ’’

ف

 ی
قن

ہ( ساِ  مغنیہ۔ غیر ہو یا 

ف

 ی
قن
 زیادہ تر کا )

اطلاق مغنیہ لونڈی پر ہوتا ہے۔ اور 
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حدیث میں ہے: نبی صلی اللہ علیہ وسلم  (352 /13).الاماء المغنیات

 ت کی خرید و فروخت سے منع 

ف

 

 

نے ق

فرمایا ہے،یعنی مغنیہ لونڈیوں کی خریدو 

 ‘‘فروخت سے۔

 میں بیان کی ہے: ‘‘ یہالنہا’’یہی بات ابن اثیر نے 

الامۃ غنت او لم تغن،  :القینۃ

وکثیرًا ما تطلق علی المغنیۃ من 

ومنہ  .، وجمعھا قیناتءالاما

 ‘نھی عن بیع القینات’الحدیث 

 (135 / 4).ای الاماء المغنیات

ہ لونڈی کو کہتے ہیں، خواہ وہ مغنیہ ’’

ف

 ی
قن

س کا زیادہ تر اطلاق ہو یا غیر مغنیہ۔ اِ 

س کی جمع لونڈی پر ہی ہوتاہے۔ اِ مغنیہ 

 ت ہے۔ حدیث میں ہے کہ نبی 

ف

 

 

ق

 ت کی خرید و 

ف

 

 

صلی اللہ علیہ وسلم نے ق

فروخت سے منع فرمایا ہے، یعنی مغنیہ 

 ‘‘لونڈیوں کی خرید و فروخت سے۔

 کے الفاظ ہیں:‘‘الصحاح’’

الامۃ المغنیۃ کانت او  :والقینۃ

 (6/2186).غیر مغنیۃ

ہ لونڈی کو ’’

ف

 ی
قن

 کہتے ہیں، خواہ وہ مغنیہ

 ‘‘ہو یا غیر مغنیہ۔

 میں درج ہے:‘‘الرائد’’

 .الامۃ، المغنیۃ .ج قیان :القینۃ

(2/ 1214) 

ہ کی جمع قیان ہے۔ اِ ’’

ف

 ی
قن

س کے معنی 

 ‘‘لونڈی اور گانے والی کے ہیں۔

 میں ہے:‘‘المنجد’’

 .الامۃ، المغنیۃ .ج قیان:القینۃ

(667) 

ہ کی جمع قیان ہے۔ اِ ’’

ف

 ی
قن

کے معنی س 

 ‘‘لونڈی اور گانے والی کے ہیں۔
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 میں درج ہے:‘‘ المعجم الوسن ط’’

 الامۃ صانعۃ او غیر صانعۃ :القینۃ

 (771  /2) .وغلب علی المغنیۃ

ہ لونڈی کو کہتے ہیں، خواہ پیشہ ور ’’

ف

 ی
قن

س کے غالب معنی ہو یا غیر پیشہ ور۔ اِ 

 ‘‘مغنیہ کے ہیں۔

 ِ کے  ‘قینۃ’جس میں  ،ایک لغت بھی ایسی نہیں ہےن لغات میں سے کوئی واضح ہوا کہ ا

کی تحقیق کی مثال ‘‘ الاعتصام’’س ضمن میں معنی میں نمایاں طور پر مغنیہ کو بیان نہ کیا گیا ہو۔ اِ 

یہ حکم  ‘‘اسلام نے شراب کو ممنوع قرار دیا ہے’’ایسے ہی ہے کہ کوئی شخص یہ جملہ پڑھ کر کہ 

کا ایک معنی پیا جانے والا رقیق مشروب بھی  ‘ شراب’ لفظِ صادر فرمائے کہ چونکہ لغت میں

 ِ ِ درج ہے، ا ن س پر ا  س معنی کا مصداق قرار پائے گی، ممنوع ٹھہرے گی۔ اِ س لیے ہر چیز جو ا

 ِ س قدر ظلم نہ فرمائیے، بلا شبہ لغت میں وہ معنی درج ہیں صاحب سے کہاجائے گا کہ زبان پر ا

لیجیے کہ یہ لفظ اپنے عموم میں نشہ آور مشروب کے  جو آپ نے ارشاد فرمائے ہیں، مگر جان

ِ یہ لفظ جس جملے میں آیا ہے، ا  ،ںآلیے خاص ہو گیا ہے۔ مزید بر سی س کے دیگر الفاظ بھی ا

کے بارے  ‘قینۃ’ کی خدمت میں لفظِ‘‘ الاعتصام’’معنی پر دلالت کرتے ہیں۔بعینہٖ یہ بات 

 ِ ِ س اسم کا معنی مجرد طور میں پیش ہے۔بے شک، ا س کا عمومی پر لونڈی بھی ہے، مگر اولاً، ا

ِ  اطلاق مغنیہ لونڈی ہی پر ہوتا ہے اور ثانیاً،مذکورہ روایت میں س کے ساتھ فعل غنا کے ا

 سے مغنیہ ہی کے مفہوم کے ساتھ خاص کر دیا ہے۔استعمال نے اِ 

ِ  ‘‘الاعتصام’’   :کے حوالے سے یہ قول بھی نقل کیا ہے ‘‘لسان العرب’’س بحث میں نے ا

،یعنی لیث نے کہا ہے کہ عوام ‘القینۃ المغنیۃ :عوام الناس یقولون :وقال اللیث’ 

کے معنی مغنیہ ہے۔ یہ قول نقل کر کے اس کی شرح میں لکھا  ‘ۃالقین’ کہ الناس کہتے ہیں

 ہے:
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 کا قول ہے، اہل عرب ‘‘عوام الناس’’کے معنی مغنیہ کرنا  ‘‘قینۃ’’غور فرمایا آپ نے کہ ’’

اور یہ محض  معنی قرار دیتے ہیں ‘‘معروف ومعلوم’’کا نہیں۔ مگر ہمارے یہ متجددین اس کو 

پیشہ ور ’’کو دھوکا دینے کے لیے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے گھر میں  ‘‘عوام الناس’’

 (21: 57 /7) ‘‘نے گانا گایا۔لہٰذا موسیقی جائز ہوئی۔ )معاذ اللہ(۔‘‘ مغنیہ

 ِ ن کی علمیت کا کمال سمجھا جائے یا سے ا  پڑھ کر یہ فیصلہ کرنا مشکل ہے کہ اِ س شرح کو ا

نھوں نے یہ غالباً بھول گئے ہیں کہ جس لغت کے حوالے سے ا   ‘‘الاعتصام’’دیانت کا۔ اہل 

قول نقل کیا ہے، وہ لغت کسی عجمی زبان کی نہیں،بلکہ عربی زبان کی ہے اور ہر عربی لغت کی 

 ِ ِ س میں بھی عرطرح ا س میں درج کسی بوں ہی کے الفاظ و معانی درج کیے گئے ہیں۔ چنانچہ ا

لفظ کے وہ معنی ہر گز مراد نہیں ہو سکتے جو اردو، فارسی یا کسی اور زبان میں مستعمل ہیں۔ لہٰذا 

 ‘‘عوام الناس’’نہیں، بلکہ عربی کا  ‘‘عوام الناس’’صد ادب گزارش ہے کہ یہاں اردو کا  بہ

ِ استعمال ہوا ہے  س کا مصداق پاک و ہند کے عام لوگ نہیں، بلکہ عرب کے عام لوگ اور ا

ِ ، ںآہیں۔ مزید بر س میں اگر یہ س کتاب سے مراجعت کرنے والے جانتے ہیں کہ اِ لغت کی ا

‘ عوام الناس یقولون فلان’یا ‘ غلب علی الفلان’یا ‘ کثیرًا ما یطلق علی الفلان’لکھا ہو کہ 

 ِ ِ  اہل عرب کے ہاں’’س کے معنی یہ ہوتے ہیں کہ تو ا س لفظ کا زیادہ تر استعمال فلاں معنی میں ا

ِ ’’ یا ‘‘ہوتا ہے عرب کے اکثر لوگ ’’یا ‘‘ س کے فلاں معنی غالب ہیںاہل عرب کے نزدیک ا

چنانچہ لیث کے مذکورہ قول کے معنی یہ ہوں گے کہ عربوں  ‘‘س کے معنی فلاں کرتے ہیں۔اِ 

کارائج اور معروف مفہوم  ‘ قینہ’ یہ لفظ مغنیہ کے لیے استعمال کرتے ہیں، یعنی کے عام لوگ

 مغنیہ ہے۔

ہ’’

ف

 ی
قن
کے اطمینان کے لیے کفایت کرے ‘‘الاعتصام’’کے معنی کی یہ بحث توقع ہے کہ  ‘‘

نھی کی برہان قاطع پیش س میں کچھ کمی محسوس کریں تو مزید تشفی کے لیے ہم ا  گی، تاہم اگر وہ اِ 
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ِ  13کا صفحہ  17کے شمارہ  57کی جلد ‘‘الاعتصام’’دیتے ہیں۔  کیے سی تنقیدی ملاحظہ کیجیے۔ ا

ی ا ت کیا ہے: کا ترجمہ بہ‘ قینات ’مضمون کے دوسرے حصے کی پہلی قسط میں

ف

ن

ف

مع
 قلم خود

 حضرت ابو امامہ کی حدیث ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:’’

 .تشتروھن ولا تعلموھنلا تبیعوا القینات، ولا 

ی ا ت کی خرید و فروخت نہ کرو، اور نہ ا  ’’

ف

ن

ف

مع
‘‘نھیں )موسیقی( کی تربیت دو۔
‘‘
 

 خامہ انگشت بدنداں ہے، اسے کیا لکھیے

نے دوسری بات یہ فرمائی ہے کہ مذکورہ ‘‘الاعتصام’’کے معنی کی بحث میں  ‘قینتان’

کہ باقی  کا لفظ آیا ہے، جب‘ قینتان’روایت کے چار طرق میں سے صرف ایک طریق میں 

 ہی کے لفظ کو ترجیح دینی چاہیے۔ ‘جاریتان’نقل ہوا ہے۔ لہٰذا  ‘جاریتان’تین طرق میں 

 ِ ِ ‘‘الاعتصام’’ س پر ہماری گزارش یہ ہے کہ اہلا س مسلک اہل حدیث کے ترجمان ہیں، ا

 الفاظ یہ جانتے ہوں گے کہ کسی روایت کے دوصحیح طرق میں اگر ایک بات مختلف لیے یقیناً

جب ایک کے الفاظ یا اسالیب  ،س وقت پیدا ہوتا ہےسے ادا کی گئی ہوتو تناقض کا سوال ا  

 ِ س صورت میں محدثین داخلی اور خارجی قرائن کی روشنی دوسری کے نقیض بن رہے ہوں۔ ا

کسی ایک کو ترجیح دیتے ہیں یا دونوں کے بارے میں توقف کا فیصلہ کرتے ہیں، لیکن اگر یہ  میں

قض پیدا نہیں ہوتا تو پھر ایک روایت دوسری کی شرح و وضاحت اور تفصیل و توضیح قرار تنا

بھی گانے والی لونڈی  ‘قینۃ’کے ایک معنی اگر لونڈی کے ہیں اور  ‘جاریۃ’پاتی ہے۔ چنانچہ 

کے الفاظ ‘ قینتان’ہی کو کہتے ہیں تو صاف واضح ہے کہ یہاں کوئی تناقض پیدا نہیں ہوا، بلکہ 

س کے معنی میں لڑکی کے مفہوم کا وہلہ ا   ولِ  اجو بہ ،س ابہام کو دور کر دیاکے ا   ‘جاریتان’نے 

 اشتراک ہونے کی وجہ سے پیدا ہو رہا تھا۔

ِ ‘ قینتان’تیسری بات یہ فرمائی ہے کہ  س میں شک کا والا طریق شعبہ سے مروی ہے اور ا
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کہ شعبہ ہی کایہ طریق  کا(، جب عید الاضحیٰایک پہلو بھی موجود ہے )کہ وہ عیدالفطر کا دن تھا یا 

ہی آیا  ‘جاریتان’نہیں، بلکہ  ‘قینتان’س میں جب مسند احمد بن حنبل میں رقم ہوا ہے تو اِ 

 ِ  ہی مراد لینا چاہیے۔  ‘جاریتان’س سے س لیے اِ ہے، ا

 و کے معنی‘ قینتان’زور کر دیا ہے یا  س شک کے پہلو نے روایت کو کمسوال یہ ہے کہ کیا اِ 

مصداق میں کوئی ابہام پیدا کیاہے؟ بہرحال، اطلاعاً عرض ہے کہ شک کے جس پہلو کی بنا پر 

نے احمد بن حنبل کی روایت کو بخاری کی روایت پر ترجیح دی ہے، وہی شک کا پہلو بعینہٖ  ‘‘الاعتصام’’

 ہیں: ذیل احمد بن حنبل کی روایت میں بھی مذکور ہے۔ ملاحظے کے لیے دونوں روایتیں حسِ

 بخاری کے الفاظ ہیں:

حدثنا شعبۃ عن ھشام عن ابیہ عن عائشۃ ان ابا بکر دخل علیھا والنبی عندھا یوم 

 (3716)رقم.فطر او اضحی وعندھا قینتان تغنیان

 احمد بن حنبل کے الفاظ ہیں:

ثنا شعبۃ عن ھشام بن عروۃ عن ابیہ عن عائشۃ ان ابا بکر دخل علیھا ورسول ...

ہ عندھا 
ٰ 
 ( 24726)رقم.یوم فطر او اضحی وعندھا جاریتان تضربان بدفینالل

کا( کے الفاظ آئے  )عیدالفطر کا دن یا عیدالاضحیٰ ‘یوم فطر او اضحی’دونوں روایتوں میں 

 کے مذکورہ پہلو کو دونوں روایتوں میں داخل کررہے ہیں۔ ‘‘شک’’ہیں جو 

 

 غنا سے مراد

 نے لکھا ہے:‘‘الاعتصام’’

بلکہ سادہ طریقہ سے اشعار پڑھنا  اد لہو ولعب میں مبتلا لوگوں کا غنا نہیںاس غنا سے مر’’

اور جو کچھ گایا وہ بھی غناء معروف  مراد ہے۔... لہٰذا جب گانے والیاں مغنیہ نہیں تھیں
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قرار دینا خود فریبی نہیں تو اور کیا  ‘‘عید پر موسیقی’’میں شمار نہیں ہوتاتو ان کے گانے کو 

ھوکے میں مبتلا ہو کر جو تفریعات قائم کی گئی ہیں، ان کی حیثیت ہی کیا رہ ہے؟ اور اسی د

 جاتی ہے؟ 

سادہ آواز سے اشعار پڑھنا، بشرطیکہ وہ عشق و معاشقہ کے قبیل سے نہ ہوں، حرب و 

یا حمد و نعت اور حسن اخلاق کے پہلو سے ہوں، وہ عید کے دن  ضرب کے بارے میں ہوں

بھی جائز ہیں اور دوسرے ایام میں بھی۔ ایسے اشعار کو غناء محرم سے تعبیر کرنا اور اس سے 

موسیقی کے جواز کا فتویٰ و فیصلہ کرنا علم نہیں بے علمی کی بدترین مثال ہے۔ جو بچیاں جنگ 

میں پڑھ رہی تھیں اور ساتھ دف بھی بجا رہی تھیں،آں بعاث کے متعلق اشعار ایام عید 

حضرت صلی اللہ علیہ وسلم چادر لیے رخ دوسری جانب کیے ہوئے لیٹے تھے، حضرت ابوبکر 

رضی اللہ عنہ نے دیکھا تو سمجھا کہ آپ آرام فرما رہے ہیں اور گھر میں یہ تماشا ہورہا ہے۔ 

مایا، مگر آپ نے عید کی مناسبت سے اس پر اسی بنا پر اس عمل کو انھوں نے شیطانی ساز فر

انکار نہ فرمایا کہ یہ خوشی کا دن ہے اور خوشی کے دن اس قدر خوشی کا اظہار ممنوع نہیں، مگر 

پیشہ ور ’’اور اس کے لیے معروف  ‘‘اہتمام’’کا باقاعدہ  ‘‘موسیقی’’اس بنیاد پر عید کے روز 

 (18: 57 /8‘‘)کو دعوت کا جواز کیسے ثابت ہوا؟ ‘‘مغنیہ

 ِ  صد ادب چند سوال پیش خدمت ہیں: س تقریر پر بہا

وہ سادہ آواز سے اشعار پڑھ رہی ’’کے معنی یہ کرنا کہ  ‘تغنیان’پہلا سوال یہ ہے کہ  

سے کس بنا پر کیا گیا ہے؟ کسی رائج لفظ کے مفہوم، اطلاق اور مصداق میں تصرف اور ا  ‘‘ تھیں

ِ  نئے معنی پہنانے کا اختیارہمیں یاآپ س کی کو کس نے دیا ہے؟ اسلامی ادب کی تاریخ میں ا

جنھوں نے عربی الفاظ و اسالیب کے  ،ن کے پیش رو ضرور ہیںنادر مثال پرویزصاحب اور ا  

نہ صرف عربی زبان، بلکہ دنیا کی کوئی اور زبان بھی قبول  جنھیں ،ایسے معنی دریافت کیے ہیں



  ––––غنا اور موسیقی –––– 

  ––––419 تنقیدات –––– 

 ، غنا کے معنی کی تعیین میں آپ کی کاوش کہیںکرنے کے لیے تیار نہیں ہو سکی۔ غور فرمائیے

 ِ ِ  سی نوعیت کی تو نہیں ہے؟ ازراہِ ا س لفظ کے مفہوم کے عنایت ملاحظہ فرما لیجیے کہ اہل لغت ا

 بارے میں کیا کہتے ہیں:

 میں ہے: ‘‘لسان العرب’’

اء بالکسر من السماع
َ
 .والغِن

(5/ 136) 

 غنا بالکسر )غ کی زیر کے ساتھ(’’

 ‘‘سماع )موسیقی(ہیں۔کے معنی 

 میں ہے: ‘‘الصحاح’’

 .والغناء بالکسر من السماع

(6/ 2449 ) 

غنا بالکسر )غ کی زیر کے ساتھ( ’’

 ‘‘کے معنی سماع )موسیقی( ہیں۔

 میں ہے: ‘‘المعجم الوسن ط’’

التطریب والترنم بالکلام  :الغناء 

 (665  /2)  .الموزون وغیرہ

موزوں غنا کے معنی سر اور ترنم سے ’’

 ‘‘اور غیر موزوں کلام کو پڑھنا ہے۔

 میں ہے: ‘‘المنجد’’

 .ما طرب بہ :الغناء من الصوت

(561) 

 ‘‘غنا سے مراد گانا گانا ہے۔’’

دوسرا سوال یہ ہے کہ یہاں فعل غنا کا مفہوم آپ سادہ آواز میں شعر پڑھنا قرار دے کر 

 ِ ھْوَ ’آن کے مباحث میں آپ نے سے جائز قرار دے رہے ہیں، مگر کیا وجہ ہے کہ آگے قرا
َ
ل

حَدِیْثِ 
ْ
ِ  ‘سمد’اور  ‘ال سی فعل غنا کو قراردے کر اور موسیقی اور گانے کے الفاظ کا مصداق ا

سے باطل اور ممنوع قرار دیا ہے؟ دیکھیے، آپ نے س کے ہم معنی استعمال کر کے اِ بجانے کو اِ 

 لکھا ہے:
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سے مراد غناء اور آلات ملاہی ہیں...لھو الحدیث کے  ‘‘لھو الحدیث’’اس آیت میں ’’

لغوی معنی کے اعتبار سے اگر مفسرین نے ہر غافل کر دینے والی چیز مراد لی ہے تو کیا غناء اور 

موسیقی میں یہی عنصر موجود نہیں؟... مولانا عثمانی مرحوم نے بھی شان نزول کے اعتبار 

نے کو خاص طور پر ذکر فرمایا... حضرت مفتی کے مفہوم میں گانے بجا ‘‘لھو الحدیث’’سے 

لھو ’’کرام نے تو  شفیع صاحب نے صاف صاف لکھا ہے کہ آیت مذکورہ میں چند صحابۂ

سے حقیقۃًغناء و موسیقی اور  ‘‘لھو الحدیث’’...  کی تفسیر گانے بجانے سے کی ہے ‘‘الحدیث

مجھے ’’ بار قسم اٹھا کر کہ تمام آلات ملاہی مراد ہیں...ادھر حضرت عبداللہ بن مسعود تین

یہی بات حضرت ابن عباس فرمائیں۔ مگر ‘‘ اللہ کی قسم ! لھو الحدیث سے مراد غناء ہے۔

تف ہے ایسے علم پر اور  ‘‘ غناء کی یہ تعیین درست نہیں۔’’غامدی صاحب فرماتے ہیں 

 تھی، کیا کرام نے تو وضاحت فرما دی کہ وہ موسیقی تاسف ہے ایسی عقل ودانش پر... صحابۂ

ہوا لھوا لحدیث غناء اور مغنیہ  ‘‘خریدا’’وہ عربی لغت اور سیاق کلام سے بے بہرا تھے؟... یہ 

 ‘‘نہیں تو اور کیا ہے؟... غناء و موسیقی حق نہیں، بلکہ باطل ہے۔

 (16تا  12  /18، 16تا  14 /17)

کہتے ہیں۔ )جامع ‘ سمد’حضرت ابن عباس فرماتے ہیں کہ حمیری زبان میں غناء کو ’’

میں  332ص4( حافظ ابن کثیر نے بھی تفسیر ج 51، ص14: ج123ص:17الاحکام، ج

کہ ہمیں غنا ‘ اسمدینا ای الھینا بالغناء’کو کہا جاتا ہے  ‘‘قینۃ’’یہ قول ذکر کیا ہے اور 

ین اور فقہا تو اس کے معنی غناء مراد لیتے ہیں اور اس سے کے ساتھ سے غافل کر دو... مفسر

 (11: 57 /19) ‘‘غناء کی ممانعت پر دلیل لاتے ہیں۔

ِ  سادہ الفاظ سے اشعار ہی پڑھ رہی تھیں ‘جاریتان’تیسرا سوال یہ ہے کہ اگر  س میں اور ا

ِ  ترنم یا غنا کی نوعیت کی کوئی چیز نہیں تھی تو کیا وجہ تھی کہ سیدنا ابو مزمار ’ سےبکر نے ا
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 سے تعبیر کیا؟‘الشیطان

 ِ سی روایت کے ایک دوسرے طریق جو ابن شہاب زہری سے چوتھا سوال یہ ہے کہ ا

کے ‘تدفان وتضربان’قول آپ کے شک کے الفاظ بھی نہیں ہیں،  مروی ہے اور جس میں بہ

سے شعر پڑھنے  الفاظ آئے ہیں، یعنی وہ دونوں دف بجا رہی تھیں۔ سوال یہ ہے کہ سادہ آواز

جو غنا کے اہم رکن تال کو پیدا کرنے کے لیے  ،موسیقی کی کیا ضرورت تھی کے لیے ایسے آلۂ

 استعمال ہوتا ہے؟

ہماری گزارش ہے کہ یہاں تھوڑی دیر کے لیے رک کر یہ غور فرما لیجیے کہ ہم اصل میں 

 کہہ کیا رہے ہیں۔

 ‘نصب’نی کرنااورلمبی تان کے ساتھ حدی خوا دف کی تال پر گیت گانا، صحرائی سفروں میں

 ِ  سی طرح جیسے کلاسیکی موسیقی، نیم کلاسیکیپڑھنا عربوں کے غنا ہی کی مختلف اصناف ہیں،ا

ن صغیر کے غنا کی اصناف ہیں۔اِ موسیقی،خیال، ٹھمری، غزل، گیت،ماہیا، ٹپا، قوالی وغیرہ برِ

دیگر سر، لے اور تال بہ الفاظِ  یا مشترک کی حیثیت رکھتی ہے، وہ خوش الحانی  میں جو چیز قدرِ 

ِ  ،کے ساتھ آواز کا زیرو بم ہے۔یہی چیز ہے  جو ا
 
غنا میں داخل کرتی ہے۔  ن اصناف کو زمرہ

چنانچہ قدیم عرب کے کسی حدی خوان کی حدی خوانی کویا کسی خوش آواز کے نصب پڑھنے کو یا 

ہ کے دف کے ساتھ رزمیہ گیت کو اگر موجودہ زمانے کے کسی

ف

 ی
قن
 ماہر فن کے سامنے پیش کسی 

 ِ س میں کون سا سر اور کون سا راگ استعمال ہوا ہے۔ کیا جائے تو وہ بے تکلف بتا دے گا کہ ا

راگ  ‘‘لب پہ آتی ہے دعا بن کے تمنا میری’’دور کیوں جائیے، ہمارے بچے روز اسکول میں 

ِ اور  بلاول ٹھاٹھ میں گاتے ہیں‘‘ پاک سر زمین شاد باد’’بہاگ میں اور  س میں کوئی ہمیں ا

 شناعت محسوس نہیں ہوتی۔

 ِ  ،لغویا ناجائز قرار پائے گی سی صورت میںن اصناف کو استعمال کرکے گائی جانے والی چیز ا  ا
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 ے کو پروان چڑھانے والی ہو گی۔ کوئی حدی خوان اگر 
عت
جب وہ کسی غیر دینی یا غیر اخلاقی دا

س س لیے جائز نہیں ٹھہرے گی کہ ا  خوانی محض اِ س کی حدی اخلاق باختہ اشعار گاتا ہے تو ا  

جس کے بارے میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  ،نے غنا کی ایسی صنف کا انتخاب کیا ہے

س بنا پر قابل قبول نہیں پسندیدگی کا اظہار فرمایا تھایا دف کے ساتھ گایا گیا کوئی فحش نغمہ فقط اِ 

جس کی اباحت احادیث میں مذکور  ،تھ گایا گیا ہےموسیقی کے سا سے ایک ایسے آلۂہو گا کہ ا  

ن س بنا پر ناجائز نہیں قرار پائیں گے کہ ا  ہے، بعینہٖ وہ اشعار جو اپنے وجود میں مباح ہیں، فقط اِ 

موسیقی   لۂنھیں دف کے علاوہ کسی آوں سے مختلف ہیں یا ا   حدی خوانی یا نصب کے سُرکے سُر

 کے ساتھ گایا گیا ہے۔

  مزید وضاحت کے لیے دو احادیث ملاحظہ فرمائیے:ہماری بات کی

کی صحیح روایت ہے کہ ایک عورت نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ‘‘ السنن الکبریٰ للنسائی’’۔ 1

 ِ س عورت کوجانتی ہو؟ سیدہ خدمت میں حاضر ہوئی۔ آپ نے سیدہ عائشہ سے پوچھاکہ کیا تم ا

یہ ) ‘ ہ قینۃ بنی فلان تحبین ان تغنیکھذ’س پر آپ نے فرمایا: نے نفی میں جواب دیا۔ اِ 

ھا رے لیے گائے

م

 

ت

س نے سیدہ ( چنانچہ ا  ؟فلاں قبیلے کی مغنیہ لونڈی ہے، کیا تم چاہو گی کہ وہ 

 کوگاناسنایا۔

کی صحیح روایت ہے کہ سیدنا حمزہ رضی اللہ عنہ بعض انصاریوں کی منعقد کردہ  ‘‘بخاری’’۔ 2

عندہ قینۃ واصحابہ فقالت فی ’شریک تھے۔غنا اور شراب نوشی کی ایک مجلس میں 

ن کے پاس ن کے دوست اورایک مغنیہ لونڈی بھی ا  ا  ‘( ءالا یا حمز للشرف النوا :غنائھا

ن فربہ اونٹنیوں کو ذبح کر ڈالو(۔ س مغنیہ نے گاتے ہوئے کہا کہ حمزہ، اٹھو اور اِ موجود تھی تو ا  

ن کے کوہان کاٹ ڈالے اور پیٹ پھاڑ کر کلیجے یہ سنتے ہی حضرت حمزہ تلوار لے کر لپکے اور ا  

نکال لیے۔ اطلاع ملنے پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم وہاں پہنچے تو حضرت حمزہ کو نشے کی حالت میں 
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 پایا۔ 

 ِ س کے دیکھیے، پہلے واقعے میں بھی گانا گایا گیا ہے اور دوسرے میں بھی اور دونوں میں ا

ِ ہی کا فعل استعمال ہوا ہے ‘غناء’لیے  بھی مغنیہ لونڈی نے گانا گایا  سی طرح پہلے واقعے میں۔ا

،یعنی مغنیہ لونڈی کا اسم استعمال ‘قینۃ’س کے لیے ہے اور دوسرے میں بھی اور دونوں میں اِ 

 ِ س یکسانی کے باوجود ایک واقعے کا غنا جائز قرار پائے گا اور دوسرے کا ناجائز۔ اب سوال ہوا۔ ا

جس نے ایک ہی فعل کو ایک مقام پر جائز بنا دیا ہے اور دوسرے  ،یہ ہے کہ وہ کون سی چیز ہے

س کے نتائج کے الحاق نے دوسرے موقع پر ناجائز۔ بالبداہت واضح ہے کہ شراب نوشی اور ا  

پر فعل غنا کو جواز کے دائرے سے نکال کر عدم جواز کے دائرے میں داخل کر دیا۔ احادیث 

 ِ غنا ایسی چیزیں ہر گز   ہو جاتی ہے کہ غنا اور آلۂس تقابل سے یہ بات پوری طرح واضحکے ا

بعض موقعوں پر  ،جنھیں علی الاطلاق ناجائز قرار دیا جائے۔ یہ اصلاً جائز ہیں۔ البتہ ،نہیں ہیں

 ن کے عدم جواز کا حکم بھی لگایا جا سکتا ہے۔لوازم و لواحق اورنتائج و اثرات کی بنا پر ا  

- 

 شادی بیاہ پر موسیقی

 سے موسیقی 1900رقم  ،عنوان ہم نے ابن ماجہ کی روایت کے زیرِ‘‘ ہ پر موسیقیشادی بیا’’

 ِ ابن عباس کے حوالے سے یہ واقعہ بیان ہوا ہے  س روایت میںکے جواز پر استدلال کیا تھا۔ ا

نکاح میں نبی صلی اللہ علیہ  کہ سیدہ عائشہ نے انصار میں سے اپنی ایک عزیزہ کا نکاح کیا۔ تقریبِ

س کے ساتھ وسلم بھی تشریف لائے۔ آپ نے پوچھا کہ کیا لڑکی کو رخصت کرتے ہوئے ا  

کوئی گانے والا بھی بھیجاہے؟ سیدہ عائشہ نے نفی میں جواب دیا تو آپ نے فرمایا کہ انصار گانا 

  جاتا۔س کے ساتھ کسی گانے والے کو بھیجاپسند کرتے ہیں، یہ بہتر ہوتا کہ ا  

 ِ ِ ا س سے یہ بات واضح ہوتی س روایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے بیان کیا تھا کہ ا
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 ہے کہ شادی بیاہ کے موقع پر موسیقی کا استعمال سرتاسر مباح ہے۔

ِ ‘‘ الاعتصام’’  س استدلال کو اصلاً تسلیم کیا ہے اور لکھا ہے:نے ہمارے ا

یوں یا بچیوں کا گانا درست ہے بشرطیکہ شادی کے موقعے پر عورتوں کی مجلس میں لونڈ’’

اور فسق و فجور اور عشق بازی کا  وہ گیت جائز ہوں، ان میں حسن و جمال کی داستانیں نہ ہوں

 (19: 57 /8)‘‘تذکرہ نہ ہو۔

ہمارے استدلال کو بنیادی طور پر مان لینے کے بعد غالباً قاری کی توجہ اصل نکتے سے ہٹانے 

 ن کے پاس مان کر بھی مان کر نہ دینے کی صلاحیت دہانی کے لیے کہ ا  س امر کی یقینکے لیے یا اِ 

 نھوں نے لکھا ہے:کا وافر بہرہ موجود ہے، ا  

ان متجددین کی یہ بھی کرشمہ سازی ہے کہ ابن ماجہ کی اس روایت کو بطور استدلال پیش ’’

کیا، جس سے شاید یہ ثابت کرنا مقصود ہے کہ شادی کے موقع پر گانے والے مردوں کا گانا 

کا ترجمہ ہی یہ کیا گیا  ‘‘ارسلتم معھا من یغنی’’بھی جائز ہے۔ چنانچہ روایت کے ظاہر الفاظ 

‘‘اس کے ساتھ کوئی گانے والا بھی بھیجا ہے۔’’کہ کیا 
‘‘
(8/ 57 :19) 

 ِ نھوں نے ایک مفصل بحث میں بتایا ہے کہ یہاں مرد مراد لینا درست نہیں س کے بعد ا  ا

 ہے۔

علم کیا یہ باور کر سکتا ہے کہ یہ تنقید کسی یقینی مقدمے پر قائم ہی نہیں کی گئی،  کوئی صاحبِ

شاید یہ ثابت کرنا مقصود ہے کہ شادی کے موقعے ’’س امکان کی بنا پر قائم کی گئی ہے کہ بلکہ اِ 

 ‘‘پر گانے والے مردوں کا گانا بھی جائز ہے۔

 ِ ِ ا س روایت کے تحت ہماری پوری بحث میں مردوں س کے جواب میں اتنا ہی کافی ہے کہ ا

ِ  یا عورتوں کے الفاظ کہیں استعمال ہی نہیں ہوئے۔ روایت میں  س طرح کی کوئی تخصیصچونکہ ا

 ِ سے مردوں یا عورتوں کی س وجہ سے یہ کسی طرح بھی موزوں نہ تھا کہ اِ بیان نہیں ہوئی، ا
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کے الفاظ استعمال ہوئے ‘من یغنی’روایت میں چونکہ  ،تخصیص کے ساتھ بیان کیا جاتا۔ البتہ

تا۔ دنیا کی تمام بڑی زبانوں کا تذکیر میں کیا جا س کا ترجمہ صیغۂس لیے یہ ضروری تھا کہ اِ ہیں، اِ 

 یہ قاعدہ ہے کہ جب جنس کی تخصیص مقصود نہ ہوتو بالعموم مذکر ہی کا صیغہ استعمال ہوتا ہے۔

 ایک اور سخن طرازی ملاحظہ فرمائیے:

ں حضرت عبداللہ بن عباس کی اس روایت کے بارے میں کہا گیا ہے کہ آمزید بر’’

کن محدثین نے؟کاش اس کی بھی وضاحت  ‘‘دیا ہےمحدثین نے اس روایت کو حسن قرار ’’

کر دی ہوتی۔ جب کہ حقیقت اس کے بالکل برعکس ہے ... یہ روایت بہر نوع معنعن ہے۔ 

اس لیے سند کے اعتبار سے اسے حسن قرار دینا قطعاً غلط ہے۔ البتہ اس کے دیگرشواہد کی 

 (20: 57 /8)‘‘بنیاد پر یہ روایت حسن،صحیح ہے۔

اگر آپ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب کسی بات کو حدیث کی  سوال یہ ہے کہ

اگر کچھ کہنا ہی تھاتو کیا اتنا کافی نہیں تھا ، حیثیت سے قبول کر لیا ہے تو پھر جرح کس بات پر ہے

 ِ   س روایت کو فلاں سند کے بجاے فلاں سند سے نقل کیا جائے۔کہ ا

 القدر محدث علامہ ناصر الدین البانی نے بہرحال،نوٹ فرما لیجیے کہ عصر حاضر کے جلیل

 ِ ِ ا کی دوسری جلد میں صفحہ ‘‘ صحیح سنن ابن ماجہ’’سے اپنی کتاب سے حسن قرار دیا ہے اور ا

ِ ، ںآپر درج کیا ہے۔ مزید بر 136 سی مدعا کے ساتھ، مگر الفاظ کے تغیر کے یہی روایت ا

 بھی درج ہے۔ساتھ صحیح بخاری میں نقل ہوئی ہے اور ہمارے مضمون میں 

 

 جشن پر موسیقی 

 نقل کی تھیں۔ عنوان ہم نے ایک ہی موضوع کی دو روایتیں کے زیرِ  ‘‘جشن پر موسیقی’’

 ی ہ’’ایک روایت 
جلن
ل

ِ  ‘‘السیرۃ ا وسلم س میں نقل ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ سے لی گئی تھی۔ ا
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  گایا۔ دوسری( نے گیتالنساء والصبیانجب مدینہ تشریف لائے تو عورتوں اور بچوں )

جس میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم ہجرت کے بعدجب ، روایت ابن ماجہ کی تھی

لڑکیاں( دف بجا کرآپ کی مدح  /)لونڈیاں ‘جوار’مدینہ کی ایک گلی سے گزرے توبنی نجار کی 

اظہار نھیں سن کر گانے والیوں کے لیے شفقت اور محبت کا میں گیت گا رہی تھیں۔ آپ نے ا  

ِ  ‘جوار’فرمایا۔حاشیے میں  س کا کے معنی کے بارے میں ہم نے یہ تصریح کی تھی کہ یہاں ا

ِ  ‘‘المعجم الصغیر’’کرنا درست نہیں ہے، کیونکہ  ‘‘بچیاں’’ترجمہ  س روایت کے میں درج ا

ی ا ت( نقل ہوا ہے۔  ‘قینات’کے بجاے ‘ جوار’دوسرے طریق میں 

ف

ن

ف

مع
( 

 ِ ن کی بنا پر یہ بات پورے ہوئے ہم نے بیان کیا تھا کہ اِ سے استدلال کرتے  ن روایتوںا

اطمینان سے کہی جا سکتی ہے کہ جشن یاخوشی کی تقریب کے موقع پر گیت گائے جا سکتے ہیں اور 

 موسیقی کو استعمال کیا جا سکتا ہے۔ آلاتِ 

 ِ  نے تنقید کرتے ہوئے لکھا ہے:‘‘الاعتصام’’س بحث پر ہماری ا

’’
ق کے مقالہ نگاربلکہ جناب غامدی صاحب کے اس عنوان پر غور اشرا ‘‘جشن موسیقی’’

کا جواز  ‘‘جشن موسیقی’’بلکہ  ‘‘موسیقی’’فرمائیے اور پھر بتلایے کہ جن روایات کی بنیاد پر 

کیوں کر جائز قرار دیا جا  ‘‘جشن موسیقی’’ثابت کیا جا رہا ہے، ان سے ہمارے ہاں کا معروف 

و نشاط اور ناچ رنگ کے وہ تمام طریقے اختیارکیے جاتے سکتا ہے؟ جس میں لہر بہر، عیش 

جن کا اسلام سے دور کا بھی واسطہ نہیں اور جن سے سفلی جذبات بھڑکتے اور حیوانی  ہیں

 ‘‘جبلت ابھرتی ہے، اور وہ جشن بالآخر من تو شدی تو من شدم کا منظر و مظہر بن جاتا ہے۔

 (14ء،2005مارچ  17تا  11)ہفت روزہ الاعتصام، 

 ِ  س تنقید کی حقیقت کو جاننے کے لیے ہمارا خیال ہے کہ فقط یہی دو اطلاعات کافی ہوں گی: ا

کے  ‘‘جشن موسیقی’’اولاً، ہمارے پورے مضمون میں عنوان کے طور پر یا متن کے اندر 
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 قرار دے‘‘ جشن موسیقی’’نے  ‘‘الاعتصام’’الفاظ کہیں استعمال نہیں کیے گئے۔ جس عنوان کو 

ہے۔  ‘‘جشن پرموسیقی’’ہے، بلکہ  نہیں ‘‘جشن موسیقی’’کر درج بالا مضمون آفرینی کی ہے، وہ 

 عنوانات میں زمین ن دونوںزبان وبیان سے ادنیٰ واقفیت رکھنے والا شخص بھی یہ پکار اٹھے گا کہ اِ 

جشن ’’ر کا مطلب ہے کہ موسیقی کا جشن منایا جا رہا ہے او‘‘ جشن موسیقی’’آسمان کا فرق ہے۔ 

 سے مراد ہے کہ کسی قومی یا علاقائی جشن کی تقریبات کے موقع پر موسیقی کا استعمال ‘‘پر موسیقی

پر نظر نہ پڑنے کو  ‘‘پر’’کیا جا رہا ہے، تاہم کوئی شخص یہ کہہ سکتا ہے کہ مذکورہ ترکیب میں لفظ 

 ِ س کا یہ مدعا کیونکر س عنوان کے تحت درج ا  سہو سے تعبیر کرنا چاہیے، مگر سوال یہ ہے کہ ا

 ایک ایسے مصنف کی نظروں سے اوجھل ہو سکتا ہے جس نے تنقید کے لیے قلم اٹھایا ہے:

روایتوں سے معلوم ہوتاہے کہ جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم مدینہ میں داخل ہوئے تو ...’’

بڑا آپ کی اہل مدینہ نے آپ کا فقید المثال استقبال کیا۔مدینے میں جشن برپا تھا۔ ہر چھوٹا 

ی ا ت نے دف بجا کر 

ف

ن

ف

مع
آمد کی خوشی میں مسرور تھا۔ اس موقع پر عام عورتوں اور بچوں اور 

استقبالیہ نغمے بھی گائے، جنھیں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے پسند فرمایا۔ چنانچہ ان کی بنا پر یہ 

 بات پورے اطمینان سے کہی جا سکتی ہے کہ جشن یاخوشی کی تقریب کے موقع پر گیت

 ‘‘گائے جا سکتے ہیں اور آلات موسیقی کو استعمال کیا جا سکتا ہے۔

 (26ء،2004)ماہنامہ اشراق، مارچ 

وہ تمام طریقے ‘‘ ’’الاعتصام’’قول  بہ ثانیاً،سوال یہ ہے کہ ایسے جشن موسیقی کو جس میں 

بات جن کا اسلام سے دور کا بھی واسطہ نہیں ہے اور جن سے سفلی جذ، اختیارکیے جاتے ہیں

، کس نے جائز قرار دیا ہے اور ایک ایسے مضمون پر جس ‘‘بھڑکتے اور حیوانی جبلت ابھرتی ہے

 ِ س تاثر کی نفی کرتے ہیں، یہ مفہوم چسپاں کے مختلف مندرجات نہایت صراحت کے ساتھ ا

سی مضمون پر کی گئی ہے تو واضح کرنا دین و اخلاق کی رو سے کہاں کی دیانت ہے؟ اگر یہ تنقید اِ 
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 ِ  س میں بیان ہوا ہے کہ:رہے کہ ا

سے  ‘بغی’اور  ‘منکر’، ‘فحشاء’انسانی نفس کو آلودہ کرنے والے اعمال کو قرآن ... ’’

تعبیر کرتا ہے اور انھیں ہر لحاظ سے ممنوع قرار دیتا ہے۔ ... انسانی نفس کو آلودہ کرنے 

 اوقات اسے بھی والے یہ منکرات و فواحش اگر کسی مباح عمل سے منسلک ہو جائیں تو بعض

 
 
شناعت میں داخل کر دیتے ہیں۔ چنانچہ شاعری اور موسیقی جیسی مباح چیزوں کے  دائرہ

 ‘‘ساتھ شرک، زنا اور شراب جیسے ممنوعات شریعت وابستہ ہو کر انھیں شنیع بنا سکتے ہیں۔

 ( 41-40ء،2004)ماہنامہ اشراق، مارچ

ار پائیں گی جن سے منکرات و فواحش اسلام کی رو سے موسیقی کی وہ اصناف شنیع قر...’’

 

 

ت

ف

 ج
گی

ف

ی

وابستہ ہو جائیں یا جو انسان کے اندر ہیجان پیدا کرنے اور سفلی اور شہوانی جذبات کو ا

 ‘‘کرنے کا باعث بنیں۔ عامۃ الناس کو بہرحال، ان سے اجتناب کی تلقین کی جائے گی۔

 (47ء،2004)ماہنامہ اشراق، مارچ

دور کرنے اور خرافات میں مشغول کرنے کے لیے  مفسدین نے لوگوں کوقرآن سے’’

لہو و لعب کے جوذرائع اختیار کیے ہوں گے، وہ اس زمانے کے لحاظ سے ظاہر ہے کہ 

خطبات، کھیل تماشے، موسیقی کی محفلیں اور مشاعرے ہی ہو سکتے ہیں۔ یہ ذرائع اگر 

مباح ہونے کے  لوگوں کو دین سے برگشتہ کرنے کے لیے اختیار کیے جائیں تو فی نفسہٖ

باوجوداپنے غلط استعمال کی وجہ سے شنیع قرار پائیں گے اور اہل ایمان کو ان سے گریز ہی کی 

 (62-63ء،2004ماہنامہ اشراق، مارچ‘‘)تلقین کی جائے گی۔

’’ 
 
کا  ‘صوت’میں( 64( کی آیت 17بنی اسرائیل ) ہمارے نزدیک قرآن مجید نے)سورہ

وں کی طرف اشارہ کیا ہے جو شیطان صوت رحمان کے لفظ استعمال کر کے ان تمام ہتھکنڈ

مقابل میں پیش کرتا اور ان کے ذریعے سے اللہ کے بندوں کو گم راہی کی طرف مائل کرتا 

ہے۔ اس پہلو سے دیکھیے تو ہر وہ چیز صوت شیطان ہے جو انسان کو اس کے پروردگار سے 
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کوئی تعلیم، کوئی شاعری اور کوئی سرکشی یا دوری کا درس دیتی ہے۔ یہ درس اگر کوئی تقریر،

موسیقی دیتی ہے تو وہ بلا شبہ صوت شیطان ہے اور اسلام اسے کسی حال میں گوارا نہیں کر 

 (68،ء2004)ماہنامہ اشراق، مارچ ‘‘سکتا۔

 ِ بحث لائے ہیں۔ دیگر مباحث کی طرح  س کے متن کو بھی زیرِ عنوان پر تنقید کے بعد وہ ا

ی ا ت ہی کو موضوعنھوں نے اصل بنایہاں بھی ا  

ف

من

ف

ض

 ے استدلال پر بات کرنے کے بجاے چند 

پریہ  بنانے پر اکتفا کیا ہے۔ چنانچہ دیکھیے، ہمارا بنیادی استدلال ابن ماجہ کی صحیح روایت کی بنا

 موسیقی دف بجا کر گیت گائے تھاکہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی آمد کی خوشی میں باندیوں نے آلۂ

موسیقی  س سے واضح ہے کہ گانا اور آلاتِ  و محبت کا اظہار فرمایا۔ اِ ن سے شفقتاور آپ نے ا  

س سے منع اگر فی نفسہٖ باطل ہوتے توآپ نہ صرف یہ کہ پسندیدگی کا اظہار نہ کرتے، بلکہ اِ 

عمل موسیقی کے جائز ہونے کی  س موقع پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا طرزِ بھی فرماتے۔ لہٰذا اِ 

 صریح دلیل ہے۔ 

 ِ  نھوں نے ہماری نقل کردہ روایتوںس استدلال کو زیر بحث لانے سے گریز کرتے ہوئے ا  ا

 ِ س ضمن میں ابن ماجہ کی مذکورہ روایت کو صحیح ماننے کے باوجود کی اسناد پر بحث کی ہے اور ا

ں جو دو روایتیں آبحث واقعے کی توضیح کے لیے مزید برس پر صرف کی ہے کہ زیرِ ساری قوت اِ 

 ی ہ’’ہم نے 
جلن
ل

سے نقل کی ہیں، وہ سند کے اعتبار سے صحیح نہیں  ‘‘المعجم الصغیر’’اور  ‘‘السیرۃ ا

 ہیں۔ 

 ِ یہ بحث کی جا سکتی ہے کہ اگر ضعیف روایت کی تائید صحیح روایت  س تنقید کے جواب میںا

 ِ ، س کے ساتھ ساتھ ابن کثیرکر رہی ہو تو علما کے نزدیک وہ لائق استدلال قرار پاتی ہے اور ا

 مبارک پوری جیسے شبلی نعمانی، سلیمان سلمان منصور پوری، ابو الاعلیٰ مودودی اور صفی الرحمٰن

ِ  جنھوں نے اپنی کتابوں میں، کے حوالے بھی پیش کیے جا سکتے ہیں معروف سیرت نگاروں ن ا
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 ِ ِ واقعات کو بعینہٖ نقل کیا ہے، مگر ا  ن دو روایتوںس لاطائل تکرار سے گریزکرتے ہوئے ہم ا

ِ ‘‘ الاعتصام’’کے ضعف کے حوالے سے  س کے باوجود مسئلہ یہ کی تنقید کوتسلیم کرتے ہیں۔ا

سی کی ہے کہ ہمارا استدلال اپنی تمام جزئیات کے ساتھ اب بھی پوری طرح قائم ہے۔ چنانچہ اِ 

یہ  نھیںکی خدمت میں یہ سوال ہے کہ اگر ا  ‘‘ الاعتصام’’ جانب متوجہ کرنے کے لیے اہل 

ن پر کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے دف کے ساتھ گائے جانے والے گیتوں کو سن کر ا   تسلیم ہے

جس کی بنا پر  ،نکیر نہیں فرمائی، بلکہ گانے والیوں سے شفقت کا اظہار کیاتوپھر وہ کیا دلیل ہے

ہا س کی حرمت کا حکم لگایا جا رموسیقی کی اباحت کا انکار کیا جا رہا ہے اور ا   موسیقی اورآلاتِ 

 ہے؟

نے ایک اور نکتہ بھی ‘‘ الاعتصام’’نظر کرتے ہوئے  ہمارے اصل استدلال سے صرفِ 

 پیدا کیا ہے، فرمایا ہے:

آپ کی تشریف آوری پر یہ جو کچھ ہوا، وہ بچوں اور لونڈیوں کا معاملہ تھا۔ اسے ... ’’

 ‘‘قرار دینا کسی صحیح دلیل سے ثابت نہیں۔ ‘‘جشن آمد’’معروف معنی میں 

 ( 15ء، 2005مارچ  17تا  11)ہفت روزہ الاعتصام،

 ِ  س کے جواب میں ہمارا خیال ہے کہ سیرت کی کتابوں کے یہ اقتباس کفایت کریں گے:ا

آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے استقبال اور دیدار کے لیے سارا مدینہ امڈ پڑا تھا۔ یہ ایک ’’

 تھی۔... یہ نہایت تابناک تاریخی دن تھا۔ جس کی نظیر سرزمین مدینہ نے کبھی نہ دیکھی

تاریخی دن تھا۔ گلی کوچے تقدیس و تحمید کے کلمات سے گونج رہے تھے۔ اور انصار کی 

بچیاں خوشی و مسرت سے ان اشعار کے نغمے بکھیر رہی تھیں۔ اشرق البدر علینا من ثنیات 

 (271-269 مبارک پوری)الرحیق المختوم، صفی الرحمٰن ‘‘الوداع...۔

آپ کا استقبال جس جوش و خروش اور جس والہانہ انداز میں ہوا وہ بے نظیر تھا۔ شہر میں ’’
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عرب میں نہ اس سے پہلے کبھی کسی کا ایسا استقبال ہوا تھا نہ اس کے بعد ہوا... بیہقی نے 

دلائل میں اور ابوبکر المقری صاحب المعجم الکبیر نے کتاب الشمائل میں یہ روایت بیان کی 

طلع البدر علینا من ثنیات ں پر چڑھ کر یہ گیت گا رہی تھیں:ہے کہ عورتیں چھتو

 (744 /2سیرت سرور عالم، ابوالاعلیٰ مودودی)‘‘...۔ الوداع

 

 سفر میں موسیقی

 ِ ِ  3960رقم ،س عنوان کے تحت ہم نے بخاری کی روایت ا  س میں بیان ہوانقل کی تھی۔ ا

میں مسلمانوں کا لشکر خیبر کی طرف ہے کہ رات کے وقت نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی قیادت 

لوگوں میں سے ایک آدمی نے حدی خوان شاعر عامر بن الاکوع  سفر میں روانہ ہوا۔ دورانِ 

نھوں نے جنگ میں کامیابی کے لیے دعائیہ اشعار گانے سے حدی خوانی کی فرمایش کی۔ چنانچہ ا  

پوچھاکہ یہ گانے والا کون ہے؟ ن کی آواز سن کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے شروع کیے۔ا  

 ن کے لیے رحمت کی دعا فرمائی۔لوگوں نے کہاکہ عامر بن الاکوع ہیں۔ آپ نے ا  

 ِ صحرائی نغمے کی ‘‘ حدی خوانی’’س روایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے لکھا تھا کہ ا

ایک صنف ہے۔ قدیم عرب میں ساربان صحراؤں میں سفر کرتے ہوئے حدی خوانی کرتے 

 ِ نھیں تیز رفتاری کی طرف مائل کرنا ہوتا س کا اصل مقصد تو اونٹوں کو مست کر کے ا  تھے۔ا

ِ تھا، مگر شتر سوار بھی اِ  س کے بارے میں حدیث کی س سے پوری طرح حظ اٹھایا کرتے تھے۔ ا

ن سے معلوم ہوتا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم اور کتابوں میں متعدد روایتیں موجود ہیں۔ اِ 

م بھی صحرائی سفروں کے دوران میں حدی خوانی سے محظوظ ہوتے تھے۔ بعض صحیح کرا صحابۂ

روایتوں میں مذکور ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک خوش آواز حدی خوان انجشہ کو اپنے 

 سفروں کے لیے مقرر کر رکھا تھا۔
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 ِ  نقل کے مفہوم کے بارے میں چند حوالے ‘‘حدی خوانی’’نے ‘‘الاعتصام’’س بحث پر ا

 ِ ن سے مقصود غالباً یہ ثابت کرنا ہے کہ حدی خوانی غنا یا موسیقی سے کرنے پر اکتفا کی ہے۔ ا

 نھوں نے لکھا ہے:کوئی مختلف صنف ہے۔ چنانچہ ا  

حدی خوانی اصل میں اہل بادیہ کا گانا ہے۔ اسے معروف غنا اورگانے کے مروجہ ...’’

حمۃ اللہ علیہ نے بھی لکھا ہے کہ حدی اسلوب سے کوئی مناسبت نہیں۔ علامہ الجوہری ر

اونٹوں کو چلانے اور ان کے لیے گانے کا نام ‘‘ سوق الابل والغناء لھا’’خوانی دراصل 

 

م
م

 لغت نے لکھا ہے۔ حافظ ابن حجر رحمۃ اللہ علیہ رقم طراز ہیں:   ہے۔... اور یہی کچھ دیگر ائ

 آواز نکالی جاتی ہے، جسے حدی خوانی سے ایسے غنا کا جواز ثابت ہوتا ہے جس میں لمبی

 (16ء، 2005مارچ 17تا 11ہفت روزہ الاعتصام، ‘‘)نصب کہتے ہیں۔

 ‘‘الاعتصام’’یہ بات، صریح طور پر ہمارے موقف کی تائید کر رہی ہے، مگرتعجب ہے کہ 

 ِ سی کو تنقید کے لیے پیش کیا ہے۔ حدی خوانی اگر غنا ہے، جیسا کہ تمام حوالوں میں تسلیم نے ا

گیا ہے تو کیا فقط یہی روایت جس میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے حدی خوانی کی سماعت ثابت کیا 

 ہے؟ ہے،غنا کے جواز پر دلیل قاطع نہیں

یہ کہاں کی منطق ہے کہ اگر کوئی بدوی نغمہ سرا ہو تو جائز اور حضری نغمہ سرا ہوتو ناجائز، 

ئے تو درست اور کسی دوسرے سر میں لمبی آواز نکال کر شتر سواروں کے مخصوص سر میں گا

گائے تو غلط، فطری صلاحیت کی بنا پر خوش الحانی کرے تو قبول اور اگر اکتساب فن کے بعد 

 خوش الحانی کرے تو رد!

 

 موسیقی آلاتِ 

 ِ ِ  3779رقم ،س عنوان کے تحت ہم نے بخاری کی روایتا س میں بیان ہوا نقل کی تھی۔ ا
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ن کے ہاں تشریف معوذکی شادی کے موقع پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم ا   ہے کہ سیدہ ربیع بنتِ

ن میں سے ایک س وقت باندیاں دف پر بدر کے مقتولین کا نوحہ گا رہی تھیں۔ ا  لائے۔ ا  

جنھیں آنے والے  ،س وقت ہمارے درمیان وہ نبی موجود ہیںباندی نے گاتے ہوئے کہا کہ اِ 

پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ یہ نہ کہو، بلکہ وہی کہو س دنوں کی باتیں بھی معلوم ہیں۔ اِ 

 جو پہلے کہہ رہی تھی۔

 ِ س رو ایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے لکھا تھا کہ یہ عرب میں کثرت سے استعمال ا

خوشی کی  موسیقی دف کے جواز پر دلالت کرتی ہے۔ اہل عرب کے ہاں ہونے والے آلۂ

ِ تھ اِ گیتوں کے سا تقریبات میں سے س کا استعمال عام تھا۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے ا

 ِ  س پر نکیر نہیں فرمائی۔مختلف موقعوں پر بجایا گیا اور آپ نے ا

 ِ سے تین نکات میں بیان کیا جا نے جو تنقید کی ہے، ا   ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

 س سے تمام آلاتِ  میں شامل ہے، مگر اِ سکتا ہے۔ پہلا نکتہ یہ ہے کہ دف اگرچہ آلات موسیقی

 موسیقی کے جواز پر استدلال درست نہیں ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

سے در آیا؟ آپ زیادہ سے زیادہ  کا جواز کہاں ‘‘آلات موسیقی’’محض دف سے تمام ...’’

کا جواز  ‘‘آلات موسیقی’’کہہ سکتے ہیں۔محض اس کی بنیاد پر تمام  ‘‘موسیقی آلۂ’’اسے 

 ‘‘ہمارے متجددین کا علمی کرشمہ ہے۔

 (15ء،2005مارچ 17تا  11)ہفت روزہ الاعتصام، 

آٹا یا گندم صاف کرنے والی چھلنی کی مانند ہوتا تھا۔ اس کے ساتھ گھنگرو  ‘‘دف’’ ...’’

موسیقی ہوتا ہے۔ پھر نکاح کی تقریب ہو یا عید کا  بندھے ہوئے ہوں تووہ دف نہیں آلۂ

آلات ’’ئی اور خوشی کا موقع ان میں صرف دف ہی بجائی جاتی تھی۔ دف سے تمام روز یا کو

کا جواز ثابت کرنا علم و عقل کے اعتبار سے قطعاً غلط ہے۔ آخر کیا وجہ ہے کہ ان  ‘‘موسیقی
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 ‘‘کا کیوں نہیں؟ ‘‘آلات’’مواقع پر دف کا ہی ذکر ہے، باقی 

 (17ء،2005مارچ  17تا  11)ہفت روزہ الاعتصام،  

  ‘‘ الاعتصام’’ درج بالا اقتباس سے واضح ہے کہ اہل
 
موسیقی میں شامل  آلاتِ  دف کو زمرہ

سے ایک استثنائی معاملہ قرار دیتے ہوئے س کے جواز کو تسلیم کرتے ہیں، تاہم وہ اِ سمجھتے اور اِ 

ت آلا ‘‘ لاعتصاما’’ موسیقی کے عدم جواز کا حکم لگاتے ہیں۔ سوال یہ ہے کہ اہل دیگر آلاتِ 

ن کے نزدیک یہ حرام لذاتہٖ کے زمرے موسیقی کو حرام لذاتہٖ سمجھتے ہیں یا حرام لغیرہ؟ٖ اگرا  

 ِ ن میں سے کسی ایک کا استثنا کس دلیل کی میں آتے ہیں، یعنی اپنی ذات ہی میں حرام ہیں تو پھر ا

دوسری علت کے بنا پر ہے ؟ اور اگر یہ حرام لغیرہٖ ہیں، یعنی خود تو حرام نہیں ہیں، لیکن کسی 

ِ  ۂباعث دائر حرمت میں شامل  ۂنھیں دائرحرمت میں داخل ہیں تو پھر وہ کون سی علت ہے جو ا

 کرتی ہے اوردف میں وہ علت کیونکر موجود نہیں ہے؟ 

غور آ سکتا ہے کہ اگر کوئی چیز علی الاطلاق،  یہی سوال ایک دوسرے زاویے سے بھی زیرِ

کر جائز ہے؟ ں س کے کسی جز یا کسی مظہرکا استثنا کیوہے تو پھر ا   یعنی اپنے وجود ہی کی بنا پر حرام

شراب علی الاطلاق حرام ہے۔ لہٰذا وہ اپنے تمام اجزا اور تمام مظاہر میں حرام ہو گی۔ یہی 

موسیقی کو  معاملہ سود اور جوے کا ہے۔ چنانچہ یہ کیسے ممکن ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم آلاتِ 

س کے کسی جز کے استعمال کی اجازت دے س کے باوجود ا  سمجھتے ہوں اور اِ علی الاطلاق حرام 

دیں۔ایسی اجازت صرف اضطرار کی حالت میں ہوتی ہے جب جان، مال یا آبرو کو کوئی بڑا 

موسیقی کے سماع کی نوعیت ایسی ہر گز نہیں ہے۔ چنانچہ جملہ  خطرہ لاحق ہو۔ ظاہر ہے کہ آلۂ

یہی کہا جائے گا کہ یہ اصلاً مباح ہیں،تاہم اگر کسی موقع پر کوئی  موسیقی کے بارے میں آلاتِ 

ن کی اباحت کو حرمت میں تبدیل کر دے گی۔ س وقت اِ ن سے منسلک ہو گی تو وہ ا  حرام چیز اِ 

کے مباح ہونے میں کیا شبہ ہے، لیکن اگر  جیسے دوسرے کھیلوں انِ  کرکٹ، ہاکی، فٹ بال اور 
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ِ یہ کبھی جوے کے لیے استعما ِ ل ہونے لگیں تو ا سی طرح ن کا کھیلنا ناجائز قرار دیا جائے گا۔ ا

شعر و ادب کی اباحت مسلم ہے، لیکن یہ اگر شرک و الحاد اور فسق و فجور کی ترویج کا باعث ہوں 

 گے تو یقیناً ناجائز قرار پائیں گے۔

 دوسری بات یہ فرمائی ہے:

 امام الحلیمی فرماتے ہیں: ’’

ہ وضرب الدف لا یحل ’
ٰ 
الا للنساء لانہ فی الاصل من اعمالھن، وقد لعن رسول الل

ہ علیہ وسلم المتشبھین من الرجال بالنساء
ٰ 
، 4۔)شعب الایمان ج‘صلی الل

دف بجانا صرف عورتوں کے لیے حلال ہے کیوں کہ یہ دراصل انھی کا عمل ( ’’283ص:

فرمائی ہے جو عورتوں کی کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ان مردوں پر لعنت  ہے، جب

 ‘‘مشابہت اختیار کرتے ہیں۔

پس دف یا گانے کا یہ شغل صرف لونڈیوں اور بچیوں کے لیے ہے، آزاد عورتوں اور 

 ‘‘مردوں کے لیے نہیں۔اور وہ بھی سادہ طریقہ پر نہ کہ غناء کی معروف صورت میں۔

(8/ 57 :20) 

 ِ تصنیف کو یہ   وجہ یہ ہے کہ صاحبِس کییہ تنقید غالباً بہت عجلت میں لکھی گئی ہے۔ ا

ن کے قلم سے باہم متضاد باتیں صادر ہو گئی ہیں۔ امام الحلیمی کے جس اندازہ ہی نہیں ہوا کہ ا  

(کے لیے  النساءدف بجانا صرف عورتوں )’’قول کو استدلال کی بنیادبنایا ہے، وہ یہ ہے کہ 

ِ  ‘‘حلال ہے پس دف یا گانے کا یہ شغل صرف لونڈیوں اور ’’س سے یہ نتیجہ نکالا ہے کہاور ا

گویا بناے استدلال یہ ہے کہ ‘‘کے لیے ہے، آزاد عورتوں اور مردوں کے لیے نہیں۔بچیوں 

  عورتوں

م

 
 

ف 

استدلال ہے کہ عورتوں کے لیے دف بجانا ناجائز  کے لیے دف بجانا جائز ہے اور ن

 یہ نصیب اللہ اکبر لوٹنے کی جائے ہے۔ ـــــہے 
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 موسیقی ، ہمارااستدلال دو لفظوں میں یہ ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے آلۂبہرحال

 ِ موسیقی کو حرام  آلاتِ ‘‘الاعتصام’’ س کی نکیر نہیں فرمائی۔اگراہلدف بجایا گیا اور آپ نے ا

ِ  نھیںقرار دیناچاہتے ہیں تو ا   ِ ا  س نوعیت کی دیگرصحیح روایتوں کی تردید کرنی ہوس روایت اور ا

 گی۔

کے لیے حرام ہے، جیسا کہ  ‘‘آزاد عورتوں اور مردوں’’پھر سوال یہ ہے کہ اگر دف بجانا 

ِ  ذاتِ  بیان کیا گیا ہے تو حرمت کی وجہ دف بہ سے بجانے والوں کی جنس اور عمر؟ اگر خود ہے یا ا

ِ  ذاتِ  دف بہ عورتوں حرام ہونا چاہیے اورآزاد  سے کسی استثنا کے بغیر، ہر حال میںخود ہے تو ا

 ِ  اور مردوں کے ساتھ ساتھ لونڈیوں اور بچیوں کا ا
 
حرمت میں آنا چاہیے،  سے بجانا بھی دائرہ

س کے جنس عورت سے متعلق س کی وجہ جنس ہے تو پھر لونڈی کا دف بجانا بھی ا  لیکن اگر اِ 

کے کولونڈی کے لیے عورت ‘‘الاعتصام’’دیگر بہ صورتِ  ہونے کی بنا پر حرام قرار پائے گا۔ 

نھیں عرف و ہو سکتا ہے کہ ا  ، س مقصد کے لیےبجاے کوئی اور جنس اختراع کرنی ہو گی۔ اِ 

لغت سے ماورا کوئی نئی تحقیق پیش کرنی پڑے، مگر قارئین جانتے ہیں کہ اگر عزم وہمت ہوتو یہ 

، ‘‘جاریہ’’ن کے پاس وافر بہرہ موجود ہے۔ س کام کے لیے ا  کوئی مشکل کام نہیں ہے۔ اِ 

’’ 

ف

 ی
قن
ِ  ن کے نوادرِ کے بارے میں ا   ‘‘غنا’’اور  ‘‘ہ  سی عزم و ہمت کا شاہ کار ہیں۔تحقیق ا

سے مشابہت کا مسئلہ  مردوں کے دف بجانے کی حرمت کا سبب اگر عورتوں، ںآمزید بر

س کا اطلاق صرف مردوں پر ہو گا، ہے، جیسا کہ امام الحلیمی کے حوالے میں مذکور ہے توپھر اِ 

ِ  آزاد عورتوں پر ہر س میں یہ سوال اپنی جگہ باقی رہے گا کہ مشابہت کا گز نہیں ہو گا، تاہم ا

  استدلال کس اصول کی بنا پر کیا گیا ہے۔

  ِ ِ  س مسئلے پر مزید بحث گراں باریِ ا س سوال کے س لیے ہم اِ خاطر کا باعث ہو سکتی ہے، ا

 سماعت کے بارے س کیسے ختم کرتے ہیں کہ دف کو بجانے کے معاملے سے قطع نظر اِ ساتھ اِ 
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 ِ موسیقی کو  س آلۂنھی روایتوں سے کیا یہ ثابت نہیں ہوتا کہ اِ میں آپ کی کیا راے ہے؟ ا

بلااستثناے جنس، مردوں، عورتوں اور بچوں نے سنا۔ پیغمبر نے بھی سنا اور آپ کے صحابہ اور 

 کا موسیقی سی نوع کے دوسرے آلاتِ صحابیات نے بھی۔ چنانچہ اگر سماع دف مباح ہے تو اِ 

 سماع کیوں مباح نہیں ہے؟

 تیسری بات یہ فرمائی ہے:

کو جائز قرار دینا  ‘‘آلات موسیقی’’موسیقی نواز حضرات کادف کے جواز سے تمام ...’’

موجودہ زمانے میں عرف اور حالات کے ’’سراسر دھوکا ہے بلکہ آگے بڑھ کر یہ کہنا کہ 

گویا جس کے پاس جس قدر وسائل  ‘‘ہے مطابق کوئی دوسرا طریقہ بھی اختیار کیا جا سکتا

ہیں، وہ آلات موسیقی اور پیشہ ور گانے والوں کو اپنے ہاں مدعو کر کے مجلس موسیقی منعقد 

 کر سکتا ہے۔ رقص و ناچ سے لطف اندوز ہو سکتا ہے۔

 ۔انا للہ وانا الیہ راجعون

مرمت ’’ ہے اور خدمت اسلام کی بجائے ‘‘اسلام سازی’’ یہ اسلام کی ترجمانی نہیں

 (17ء،2005مارچ  17تا  11)ہفت روزہ الاعتصام، ‘‘ ہو رہی ہے۔ ‘‘اسلام

نے یہ مضمون آفرینی ہماری جس بات پر کی ہے، وہ ابن ماجہ کی ایک حدیث ‘‘الاعتصام’’

 س پر حاشیے میں درج توضیحی نوٹ ہے۔ ہم نے لکھا ہے:اور اِ 

قع پر اس کے لزوم کو بھی بعض روایتیں دف کے جواز سے آگے بڑھ کر نکاح کے مو’’

بیان کرتی ہیں۔ مثلاً:رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: نکاح کے حلال اور حرام میں 

فرق یہ ہے کہ دف بجایا جائے اور بلند آواز سے اعلان کیا جائے۔شریعت کی رو سے خفیہ 

۔اسی بنا پر نبی صلی نکاح باطل قرار پاتا ہے۔ چنانچہ نکاح کا اعلان شرائط نکاح میں شامل ہے

اللہ علیہ وسلم نے اپنے زمانے میں نکاح کے موقع پر دف بجانے کو ضروری قرار دیا۔ سنن 
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 البیہقی الکبریٰ کی ایک روایت میں یہی بات تفصیل سے بیان ہوئی ہے: 

 راہ حضرت علی رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں : ایک مرتبہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم صحابہ کے ہم’’

بنی زریق کے پاس سے گزرے۔ اس موقع پر آپ نے ان کے گانے بجانے کی آواز سنی۔ 

آپ نے پوچھا :یہ کیا ہے ؟ لوگوں نے جواب دیا :یا رسول اللہ، فلاں شخص کا نکاح ہو رہا ہے۔ 

آپ نے فرمایا : اس کا دین مکمل ہو گیا۔ نکاح کا صحیح طریقہ یہی ہے۔ نہ بدکاری جائز ہے اور نہ 

ح۔ یہاں تک کہ دف کی آواز سنائی دے یا دھواں اٹھتا ہوا دکھائی دے۔ حسین پوشیدہ نکا

نے کہا ہے اور مجھ سے عمرو بن یحییٰ المازنی نے بیان کیا کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم پوشیدہ نکاح کو 

 (14477رقم‘‘)ناپسند کرتے تھے یہاں تک کہ اس میں دف بجایا جائے۔

ل کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے زمانے اور تمدن نکاح کے موقع پر موسیقی کے استعما

کے لحاظ سے ضروری قرار دیا۔ موجودہ زمانے میں عرف اور حالات کے مطابق کوئی دوسرا 

 (31ء، 2004)ماہنامہ اشراق، مارچ ‘‘ طریقہ بھی اختیار کیا جا سکتا ہے۔

ئج اخذ کیے ہیں۔زبان سے معمولی بالا نتا نے درجِ  ‘‘الاعتصام’’یہ ہے وہ بیان جس کی بنا پر 

 ِ س سے مذکورہ نتائج اخذ کرنا علم و نظر کا افلاس واقفیت رکھنے والا شخص بھی یہی کہے گاکہ ا

ہے۔ہم نے یہ نہیں لکھا کہ نکاح کے موقع پردف کے استعمال کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

اعلان کے لیے موسیقی کے استعمال  س کےلازم قرار دیا، بلکہ یہ لکھا ہے کہ نکاح کے موقع پر اِ 

 ِ س کے بعد یہ بیان کیا ہے کہ موجودہ زمانے کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ضروری قرار دیا۔ اور ا

کے  ‘‘دوسرا طریقہ’’میں کوئی دوسرا طریقہ بھی اختیار کیا جا سکتا ہے۔موسیقی کے مقابل میں 

ِ الفاظ اِ  لازماً موسیقی سے مغایر ہونا چاہیے، یہ ظاہر ن کا مصداق س امر کو لازم کرتے ہیں کہ ا

ہے کہ لاؤڈ اسپیکر، اخبار میں اشتہار یا شادی کارڈ وغیرہ تو ہو سکتا ہے، موسیقی کی کوئی صنف یا 

 موسیقی ہر گز نہیں ہو سکتا۔ آلۂ
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 فن موسیقی

 ِ س میں بیان ہوا ہے کہ ایک عورت س عنوان کے تحت ہم نے جو روایت نقل کی تھی، ا  ا

س نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوئی۔ آپ نے سیدہ عائشہ سے فرمایاکہ کیا تم اِ 

ہ عورت کوجانتی ہو؟ سیدہ نے نفی میں جواب دیا۔ اِ 

ف

 ی
قن
س پر آپ نے فرمایا کہ یہ فلاں قبیلے کی 

 س نے سیدہ کوگاناسنایا۔س کا گانا پسند کرو گی ؟ اور پھر ا  )مغنیہ( ہے، کیا تم اِ 

 ِ ِ س ا س سے یہ بات واضح ہو تی روایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے بیان کیا تھا کہ ا

ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم فن موسیقی کو اصلاً باطل نہیں سمجھتے تھے۔ اگر ایسا ہوتا تو آپ 

 س کا گانا ہرگز نہ سننے دیتے۔ یہ بات مسلمفن مغنیہ کو ٹوک دیتے یا کم سے کم سیدہ کو ا   س ماہرِا  

ہے کہ حبشہ کے غلام اور لونڈیاں رقص و موسیقی کے فنون میں مہارت رکھتے تھے۔ وہ اکثر 

نھی میں شریک ہوتے رہتے تھے۔ روایتوں سے معلوم ہوتا ہے کہ ا   عربوں کی تقریبات میں

س پر سے بعض نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی موجودگی میں اپنے فن کا مظاہرہ کیا اور آپ نے اِ 

  فرمائی۔نکیر نہیں

 8960مذکورہ روایت کے تحت جو حوالہ ہم نے نقل کیا ہے، وہ سنن البیہقی الکبریٰ، رقم 

ہے۔ پروف کی غلطی سے نسائی کے  8960ہے۔ یہ درحقیقت السنن الکبریٰ للنسائی، رقم 

ِ ‘‘الاعتصام’’بجاے بیہقی لکھا گیا ہے۔  کے ‘‘ غلط حوالہ’’س جانب متوجہ کرنے کے لیے نے ا

ِ عنوان  س س کے تحت ایک نوٹ میں اپنے خاص انداز سے اِ سے جلی سرخی قائم کی ہے اور ا

معتد بہ تعداد میں خود  س طرح کی پروف اور تدوین کی غلطیاںکی نشان دہی کی ہے۔ اِ 

غلط ’، ‘غلط حوالہ’اور جواب آں غزل کے طور پر  کے مضمون میں بھی موجود ہیں‘‘ الاعتصام’’

ن کی کے عنوانات قائم کر کے ا  ‘ غلط اوقاف’اور ‘ غلط محاورہ’، ‘ املاغلط’، ‘غلط اعراب’، ‘ترجمہ
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خیال کی فضا کو  نشان دہی بھی کی جا سکتی ہے، مگر ظاہر ہے کہ یہ طریق مکالمے اور علمی تبادلۂ

کا ‘‘ الاعتصام’’س نشان دہی پر س سے قطع نظر کرتے ہوئے اِ س لیے ہم اِ متاثر کر سکتا ہے، اِ 

 س کی تصحیح ہو جائے گی۔ ہیں۔آیندہ اشاعت میں ان شاء اللہ اِ شکریہ ادا کرتے

 ِ  س روایت سے ہمارے استدلال پر تنقید کرتے ہوئے لکھتے ہیں:ا

ہم علامہ الزمخشری، علامہ الجوہری رحمہم اللہ وغیرہ کے حوالے سے ذکر کر آئے ہیں ’’

 کو نہیں۔ لہٰذا جب وہ دراصل لونڈی کو کہتے ہیں، ماہر فن اور پیشہ ور مغنیہ‘‘ قینۃ’’کہ 

کا نہیں، اونچی ‘‘ ماہر فن مغنیہ’’تھی ہی نہیں، لونڈی تھی، اس کے گانے کا انداز ‘‘ پیشہ ور’’

 ‘‘آواز سے شعر پڑھنے کا تھا۔ چنانچہ اس نے وہ اشعار پڑھے۔سیدہ عائشہ نے وہ اشعار سنے۔

(11/ 57 :17) 

ہ’

ف

 ی
قن
 ‘‘الاعتصام’’کے مفہوم اور اطلاق کی بحث تو گذشتہ صفحات میں فیصل ہو چکی ہے، تاہم ‘ 

 ِ اس کے گانے کا انداز ماہر فن مغنیہ کا نہیں، اونچی آواز سے شعر پڑھنے کا ’’س نوٹ پر کہ کے ا

 ، چند سوال پیدا ہوتے ہیں۔‘‘س نے وہ اشعار پڑھے۔سیدہ عائشہ نے وہ اشعار سنےتھا، چنانچہ ا  

ہ کا انداز اونچی آواز میں شعر  سوال یہ ہے کہ یہ اطلاع کہاں سے ملی ہے کہ ا  پہلا

ف

 ی
قن
س 

اونچی ’یا  ‘شعر’جس کا معنی ،پڑھنے کا تھا؟ مذکورہ روایت میں توایسا کوئی لفظ استعمال نہیں ہوا 

ِ  ‘آواز ِ ‘ فغنتھا ؟تحبین ان تغنیک’س کے الفاظ تو فقط یہ ہیں: کیا جا سکے؟ ا کا غنا  س)کیا تم ا

جس کے ، نھیں غنا سنایا(۔گویا یہاں فقط غنا کا فعل استعمال ہواس نے ا  سننا چاہو گی؟ چنانچہ ا  

جس کے معنی ، بنا ہے  ‘ مغنیہ’ اور  ‘ مغنی’ سی سےمعلوم اور معروف معنی گانا گانے کے ہیں۔ اِ 

جس کی بنا پر یہ تحقیق  ،گلوکار اور گلوکارہ کے ہیں۔ چنانچہ وہ کون سی داخلی یا خارجی دلیل ہے

 پیش کی گئی ہے؟

دوسرا سوال یہ ہے کہ شعر اور آواز کے بلند آہنگ کو آپ نے غنا کے مصداق سے الگ 
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تامل بہ ادنیٰ  کیسے کر لیا ہے۔ ناشناسی کی اگر یہی نوعیت ہے توکسی راہ چلتے سے معلوم کر لیجیے، وہ 

 ھنا غنا ہی تو ہے۔بتا دے گا کہ اشعار کو آواز کے زیرو بم کے ساتھ پڑ

ہ’ تیسرا سوال یہ ہے کہ آپ کی دانست میں جب 

ف

 ی
قن
کے معنی گانے والی کے نہیں، بلکہ ‘ 

س نے اونچی آواز سے شعر پڑھنے ہی پر اکتفا کی ہے تو پھر آپ کے قلم عام لونڈی کے ہیں اور ا  

لکھا کہ  کے الفاظ کیوں نکل گئے ہیں؟ آپ نے یہ کیوں نہیں‘‘اس کے گانے کا انداز’’سے 

 ؟ کہیں معاملہ وہی تو نہیں ہے کہ:‘‘اس کے پڑھنے کا انداز’’یا ‘‘ اس کے کہنے کا انداز’’

 کوئی پوچھے کہ یہ کیا ہے، تو چھپائے نہ بنے

 نے لکھا ہے: ‘‘الاعتصام’’تنقید کو آگے بڑھاتے ہوئے 

مسند امام  السنن الکبریٰ للنسائی میں حضرت سائب کی یہ روایت تو انھیں نظر آگئی مگر’’

احمد اور المعجم الکبیر لطبرانی میں حضرت سائب کی یہ روایت نظر نہ آئی جس میں یہ الفاظ بھی 

 ہیں کہ جب وہ لونڈی گانے لگی: 

ہ علیہ وسلم’’
ٰ 
تو نبی صلی ’’)قد نفخ الشیطان فی منخریھا(:فقال النبی صلی الل

یہی روایت  ‘‘پھونک ماری ہے۔ شیطان نے اس کے نتھنوں میں’’اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

رواہ احمد ’’( میں بھی ذکر کی اور فرمایا: 130، ص7علامہ ہیثمی نے مجمع الزوائد )ج

اسے امام احمد اور طبرانی نے روایت کیا ہے اور ‘‘ والطبرانی ورجال احمد رجال الصحیح

ح واضح ہو جاتی ... جس سے یہ بات نصف النہار کی طر مسند احمد کے راوی الصحیح کے راوی ہیں

ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے اس لونڈی کے گانے پر نفرت اور ناپسندیدگی کا 

 مگر افسوس اہل اشراق ‘‘اس کے نتھنوں میں شیطان پھونک لگاتا ہے۔’’اظہار کیا اور فرمایاکہ 

بڑی سادگی بلکہ عیاری سے مکمل روایت سے آنکھیں بند کر کے یہ باور کرانے کے درپے 

کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس کے گانے پر کراہت کا اظہار نہیں فرمایا... شیطان  ہیں
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کے ساتھ اس کی تشبیہ اس کی کراہت کی بین دلیل ہے، مگر افسوس وہ تو اہل اشراق کو نظر 

 (17: 57 /11)‘‘ہی نہیں آتی۔

 ِ مزعومہ تصورات کے سے التجا کرتے ہیں کہ اپنے ‘‘الاعتصام’’س عبارت کوپڑھ کر ہم اہل ا

اثبات کے لیے علم بھینٹ چڑھتا ہے تو چڑھا دیجیے، حق کا کتمان ہوتا ہے تو کر دیجیے، اخلاقیات کی 

 اقدس دھجیاں بکھرتی ہیں تو بکھیر دیجیے، مگر خدا کے لیے کم سے کم پیغمبر صلی اللہ علیہ وسلم کی ذاتِ 

 ِ  ہمارا اور آپ کارویہ یہ ہونا چاہیے س معاملے میںکے معاملے میں بہت احتیاط سے کام لیجیے۔ا

س عظیم المرتبت کی جو ا   ،کہ زبان کٹ جائے، قلم ٹوٹ جائے، مگر ایک لفظ بھی ایسا نہ نکلے

سی کی جس پر دین کا مدار ہے اور ا   ،سی کی ذات والا صفات ہےس لیے کہ ا  شان سے فروتر ہو، اِ 

دیکھیے، نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے اوصاف جس کا قول و عمل دین کا منبع و ماخذ ہے۔  ،ہستی ہے

میں سے وہ وصف جسے آپ کی اتباع نہ کرنے والوں نے بھی تسلیم کیا ہے، آپ کے قول و 

س کے عین مطابق رہا اور فعل میں کامل ہم آہنگی ہے۔آپ نے جو کچھ کہا، آپ کا عمل ہمیشہ ا  

دریافت نہیں کر سکے۔ چنانچہ س کے برعکس کوئی ایک قول بھی مورخین جو کچھ آپ نے کیا، ا  

 ِ سے س بنا پر ا  یہ کیسے باور کیا جا سکتا ہے کہ غنا کو آپ شیطان سے منسوب قرار دیں اور ا

محترمہ کو  محترمہ کو سنوائیں یازوجۂ ناپسندیدہ اور لائق نفرت سمجھیں اور پھر یہی غنا اپنی زوجۂ

فکر و عمل کی نبی یں۔ ایسے تضاد ِ سے باطل اور شیطانی عمل قرار دغنا سنوانے کے بعد آپ ا  

ہمیں آپ کے دینی اخلاص پر  ــــــصلی اللہ علیہ وسلم سے نسبت کاتصور بھی نہیں کیا جا سکتا۔ 

اطمینان اور رسول اللہ کے ساتھ آپ کی محبت پر یقین ہے، مگر غور کیجیے، یہاں آپ سے کیا 

ِ  صادرہوا ہے۔ آپ کی درجِ  س کے معنی یہ بنتے ہیں کہ نبی صلی اللہ بالا تعبیر کو اگر مان لیا جائے تو ا

  سی کے خلاف قول صادر فرما دیا۔ معاذ اللہعلیہ وسلم نے ایک عمل کی اجازت دی اورمعاً بعد ا  

کو روایت کا جز قرار دینا ہے  ‘قد نفخ الشیطان فی منخریھا’ہماری راے یہ ہے کہ اگر 
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 ِ ِ ‘‘ الاعتصام’’جسے  ،مراد لینا ہے س سے وہیاور ا س نے بیان کیا ہے توپھر یہ زیادہ بہتر ہے کہ ا

جوادنیٰ ،روایت کو رد کر دیا جائے تاکہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے کوئی ایسی بات منسوب نہ ہو

 ِ س کی چنداں ضرورت نہیں درجے میں بھی تضاد بیانی کا تاثر دے، تاہم ہمارے نزدیک ا

ِ  ہے۔ نے بیان کیا ہے۔ ‘‘الاعتصام’’س جملے کا مفہوم وہ ہے ہی نہیں جو  یہ ہے کہ اِ س کی وجہا

نفخ الشیطان فی ’نھیں معلوم ہو جاتا کہ وہ تھوڑا سا تردد کر کے اگر لغت سے رجوع کرلیتے تو ا  

جو بالعموم کسی ، اصل میں بیانیہ جملہ نہیں، بلکہ محاورہ ہے ‘نفخ الشیطان فی انفہ’یا ‘منخریہ

ِ کے کما ِ کہ ا   س کے معنی یہ ہیںل کو بیان کرنے کے لیے بولا جاتا ہے اور ا س حد تک س نے ا

 س کے لیے مناسب نہ تھا۔تجاوز کیا جس حد تک جانا ا  

 ہے: میں ‘‘تاج العروس’’دیکھیے،

یقال  :نفخ الشیطان فی انفہ

 .للمتطاول الی ما لیس لہ

(2/ 283 ) 

س شخص کے لیے بولا جاتا ہے یہ ا  ’’

س حد تک پہنچ جائے جو حقیقت جو اِ 

 ‘‘س کے لیے نہ ہو۔میں ا  

 میں بیان ہواہے: ‘‘اقرب الموارد’’

تطاول الی ما  :نفخ الشیطان فی انفہ

 (1326 /2) .لیس لہ

 

س کے ناک میں پھونک شیطان نے ا  ’’

س نے اپنے متعلق ایسی بڑھ ماری، یعنی ا  

س میں چڑھ کر باتیں کہیں جو درحقیقت ا  

 ‘‘نہیں تھیں۔

کا لفظ حرمت یا ‘ شیطان’ یہاں یہ بھی واضح رہے کہ عربی زبان کے استعمالات میں 

 ِ س کی متعدد مثالیں موجود ہیں کہ نبی شناعت کے مفہوم میں صریح نہیں ہے۔ روایتوں میں ا

 ِ س سے آپ کا صلی اللہ علیہ وسلم نے بعض چیزوں کو شیطان کی نسبت سے بیان فرمایا، مگر ا
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میں  3049، 3046حرام یا شنیع قرار دیناہر گز نہیں تھا۔ بخاری کی روایات، رقم نھیں ا   مقصود

)جماہی شیطان کی  ‘التثاؤب من الشیطان’بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ 

ِ ‘ الحلم من الشیطان’طرف سے ہے(،  سی طرح )خواب شیطان کی طرف سے ہے(۔ ا

 )جلد بازی شیطان کی طرف سے ہے(۔‘ جلۃ من الشیطانالع’میں ہے: 1935ترمذی، رقم 

مسلم،رقم  )کالا کتا شیطان ہوتا ہے(۔‘ الکلب الاسود الشیطان’میں ہے:  789مسلم، رقم 

ان المرأۃ تقبل صورۃ شیطان و تدبر فی ’میں آپ کے یہ الفاظ بھی نقل ہوئے ہیں:  2491

 کی صورت میں لوٹتی ہے(۔)عورت شیطان کی صورت میں آتی اور شیطان  ‘صورۃ شیطان

ایک سوار ایک ‘ ) الراکب شیطان والراکبان شیطانان’میں ہے: 1597ترمذی، رقم 

میں آپ  2672شیطان ہے اور دو سوار دو شیطان ہیں(۔ ترمذی ہی کی ایک اور روایت، رقم 

العطاس والنعاس والتثاؤب فی الصلاۃ والحیض والقیء والرعاف ’کے یہ الفاظ درج ہیں: 

 )نماز میں چھینک اور جماہی اور حیض، قے اور نکسیر شیطان کی طرف سے ہے(۔‘ الشیطانمن 

 ِ کے حوالے سے ہماری راے یہ  ‘نفخ الشیطان فی منخریھا’س ساری بحث کے باوجود ا

 ِ سے روایت کا حصہ تصور کیا جائے تو پھر س لائق ہے کہ اِ ہے کہ یہ جملہ اگر سند کے اعتبار سے ا

 سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب کرنے کے بارے میں ہے کہ اِ بھی قرین قیاس یہی

 ِ س لیے کہ یہ بات نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عمومی ذوق کے خلاف محسوس توقف کیا جائے، ا

جو بہرحال ، ہوتی ہے کہ آپ غنا جیسی چیز کے بارے میں تحسین کا اسلوب اختیار کریں گے

 ہے۔ اشتغال بالادنیٰ کے زمرے میں آتی

 

 رقص

کا لفظ استعمال ہوا  ‘زفن’ہم نے اپنے مضمون میں تین ایسی روایتیں نقل کی ہیں جن میں 
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 ہے۔

 میں سیدہ عائشہ کے الفاظ ہیں: 892مسلم کی روایت،رقم 

جاء حبش یزفنون فی یوم عید فی 

ہ 
ٰ 
المسجد فدعانی النبی صلی الل

علیہ وسلم فوضعت رأسی علی 

 .لعبھم منکبہ فجعلت انظر الی 

ایک مرتبہ عید کے روزحبشی مسجد ’’

میں رقص کا مظاہرہ کرنے لگے۔ نبی 

صلی اللہ علیہ وسلم نے مجھے بلایا۔ میں 

ن نے آپ کے شانے پر سر رکھا او ر ا  

 ‘‘کا کرتب دیکھنے لگی۔

 میں حضرت انس سے روایت ہوا ہے: 12562احمد بن حنبل، رقم 

کانت الحبشۃ یزفنون بین یدی 

ہ علیہ وسلم 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
رسول الل

 محمد عبد  :ویرقصون ویقولون

 .صالح

حبشہ کے لوگ نبی صلی اللہ علیہ ’’

وسلم کے سامنے ناچ رہے تھے اور یہ گا 

 ‘‘رہے تھے : محمدصالح انسان ہیں۔

 میں سیدہ عائشہ کے حوالے سے بیان ہوا ہے: 3691ترمذی، رقم

ہ علیہ وسلم کان 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
رسول الل

ا وصوت صبیان 
ً
جالسًا فسمعنا لغط

ہ علیہ 
ٰ 
ہ صلی الل

ٰ 
فقام رسول الل

وسلم فاذا حبشیۃ تزفن والصبیان 

حولھا فقال یا عائشۃ تعالی 

 .فانظری

 )ہمارے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم’’

درمیان ( تشریف فرما تھے۔ یک بہ 

رسول اللہ یک ہم نے بچوں کا شور سنا۔ 

 صلی اللہ علیہ وسلم کھڑے ہو گئے۔

 پھر) ہم نے دیکھا کہ( ایک حبشی عورت

س کے ارد گرد ناچ رہی تھی۔ بچے ا  

 کر عائشہ، آ :موجود تھے۔ آپ نے فرمایا

 ‘‘دیکھو۔
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 ِ ِ  ‘زفن’ن روایتوں میں ہم نے ا س بنا پر یہ استدلال کے معنی ناچ اور رقص کے کیے ہیں اور ا

ِ  ۂبھی موسیقی کی طرح زمر کیا ہے کہ یہ فن س کی علی الاطلاق مباحات میں شامل ہے۔ لہٰذا ا

 ذیل ہے:  کی تنقید حسِ ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂحرمت کا حکم صادر نہیں کیاجا سکتا۔ اِ 

’’
کے معنی رقص نہیں بلکہ رقص کی طرح اچھلنے اور پاؤں اوپر نیچے کرنے کے  ‘‘زفن’’

چلنے کی ایک قسم ہے جو لڑائی کی ابتدا میں چلی جاتی ہے۔ اس کے  ‘‘زفن’’... حبشیوں کا  ہیں

تو پھر کہنا چاہیے کہ اس فن کا مظاہرہ مسجد  کے ہیں ‘‘ماہر فن رقاص’’ معنی اگر رقص بلکہ

میں ہونا چاہیے۔ مسجدیں اللہ تعالیٰ کے ذکر و عبادت اور تعلیم و تعلم کے لیے نہیں، بلکہ 

، کیونکہ حضرت عائشہ ہی کی روایت میں  ماہرین فن رقص کے لیے بھی
 
 
 

کھلی رہنی چاہ

 (292،ص:1الخ)مسلم ج: ‘‘جاء حبش یزفنون فی یوم عید فی المسجد’’ ہے کہ

کر رہے تھے۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے مجھے  ‘‘رقص’’ حبشی لوگ عید کے روز مسجد میں’’

پر رکھا اور میں ان کے کھیل کی  بلایا تو میں نے اپنا سر آپ علیہ الصلاۃ والسلام کے کندھے

 ‘‘حبش یزفنون’’مراد ہے  ‘‘ماہر فن رقاصہ’’سے  ‘‘حبشیۃ تزفن’’...اگر  ‘‘طرف دیکھنے لگی۔

کا مظاہرہ مسجد میں ہونا  ‘‘فن رقص’’ہونا چاہیے اور اس  ‘‘ماہر فن رقاص’’کے معنی بھی 

 (19: 57 /11)‘‘۔قرار دینا چاہیے ‘‘Dancing club’’چاہیے اور انھیں معاذ اللہ 

 ِ  کرنے والی ا

 

ت

ف

 ج
گی

ف

ی

س تقریرمیں ہمارے استدلال پر نقد کی اگر کوئی بات ہے تو جذبات کو ا

زفن کے معنی رقص نہیں، بلکہ رقص کی طرح اچھلنے اور پاؤں اوپر نیچے ’’وہ فقط یہ ہے کہ 

نے سی طرح کی بات ہے کہ کوئی شخص کہے کہ تناول کرنے کے معنی کھا۔ یہ ا  ‘‘کرنے کے ہیں

ِ  ،کے نہیں، بلکہ کوئی چیز منہ میں ڈال کرچبانے اور پھر نگل لینے کے ہیں۔ بہرحال س تنقید کی ا

ِ  ‘زفن’اساس چونکہ لفظ  ِ کا لغوی مفہوم ہے، ا س کی تردید کے لیے یہی کافی ہو گا کہ چند س لیے ا

کے لیے  ن حوالوں میں یہ بات قارئینہ لغات کے حوالے یہاں درج کر دیے جائیں۔ اِ یندنما
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 ِ  کیا گیا ‘یرقصون’کا معنی  ‘یزفنون’ن میں سے بعض میں جہاں دل چسپی کا باعث ہو گی کہ ا

 وہاں حوالے کے طور پرسیدہ عائشہ کی درج بالا حدیث ہی نقل کی گئی ہے:  ہے،

ومنہ حدیث  ...الرقص، :الزفن

ہ عنھا
ٰ 
قدم وفد  :عائشۃ، رضی الل

ویلعبون  الحبشۃ فجعلوا یزفنون

 .یرقصونای 

 (197  /13)لسان العرب

زفن کے معنی رقص کے ہیں،... ’’

حضرت عائشہ کی روایت ہے کہ حبشہ 

کے لوگوں کا وفد آیا تو وہ ناچنے اور 

کرنے لگ  کھیلنے لگ پڑے، یعنی رقص

 ‘‘پڑے۔

ومنہ حدیث  .الزفن اللعب والدفع

ہ عنھا
ٰ 
قدم وفد  :عائشۃ، رضی الل

ویلعبون  الحبشۃ فجعلوا یزفنون

 .ای یرقصون

 (305 /2)النہایہ، ابن اثیر 

زفن کا معنی کھیلنا اور دھکا دینا ہے۔ ’’

حضرت عائشہ کی روایت ہے کہ حبشہ 

کے لوگوں کا وفد آیا تو وہ ناچنے اور 

کھیلنے لگ پڑے، یعنی رقص کرنے لگ 

 ‘‘پڑے۔

 .الرقص :الزفن

 (2131 /5)الصحاح 

 ‘‘زفن کے معنی رقص کے ہیں۔’’

ا زفن
ً
ا .رقص :زفن

ً
 .دفعہ :و فلان

 (395  /1)المعجم الوسن ط 

زفن کے معنی ناچنے اور کسی کو دھکا ’’

 ‘‘دینے کے ہیں۔

ا :زفن
ً
 :ہ .رقص :یزفن زفن

 (777  /1)الرائد .دفعہ

زفن کے معنی ناچنے اور کسی کو دھکا ’’

 ‘‘دینے کے ہیں۔

 ‘‘زفن کے معنی ناچنا ہیں۔’’ (301)المنجد .رقص :زفن

 روایت کی بحث میں ہم نے بیان کیا تھا: اس

ی ا ت اور ... ’’

ف

ن

ف

مع
بعض دوسری روایتوں سے بھی معلوم ہوتا ہے کہ ماہر فن مغنی اور 



  ––––غنا اور موسیقی –––– 

  ––––448 تنقیدات –––– 

عرب میں موجود تھیں اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم ان کے فن سے  رقاص اور رقاصائیں

 (33،ء2004ماہنامہ اشراق، مارچ )‘‘لطف اندوز ہونے کو معیوب نہیں سمجھتے تھے۔

 ِ  نے لکھا ہے:‘‘ الاعتصام’’س پر تبصرہ کرتے ہوئے ا

ہم ان کی اس جسارت پر اللہ سبحانہ وتعالیٰ سے استغفار کرتے ہیں، الفاظ کی جادو گری ’’

اور مینا کاری سے انھوں نے جو اوراق سجائیں ہیں اور اپنی ذہنی عیاشی کو جواز بخشنے کے لیے 

آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو ماہرین فن کے غنا اور پیشہ ور رقاصاؤں کے رقص سے 

ہونے کا علی الاطلاق جو ثبوت انھوں نے پیش کیا، وہ ان کی اپنی کج بحثی بلکہ  ‘‘لطف اندوز’’

 (18: 57 /11)‘‘کج فہمی کا نتیجہ ہے۔

نے اخذ کیا ہے۔ہمارے  ‘‘الاعتصام’’جسے  ،مذکورہ جملے سے ہمارا مدعا ہر گز وہ نہیں ہے

 ِ ِ مدعا کے لحاظ سے اگر ا  س طرح ہو گا:س جملے کو پڑھا جائے تویہ ا

ی ا ت اور رقاص اور رقاصائیں’’

ف

ن

ف

مع
عرب میں موجودتھیں اور نبی صلی  ماہر فن مغنی اور 

ن کے فن سے لطف اندوز ہونے کو معیوب نہیں سمجھتے اللہ علیہ وسلم )لوگوں کے(ا  

 ‘‘تھے۔

یہاں یہ بات پوری طرح واضح رہنی چاہیے کہ ہم نے اپنے مضمون میں رقص وموسیقی یا 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ذاتی میلان کا کوئی تاثر ظاہر نہیں کیا۔ دیگر فنون لطیفہ کی طرف 

ہمارے نزدیک یہ بات مسلم ہے کہ کھیل تماشے، شعرو شاعری اور مصوری وموسیقی جیسی 

لطیفہ کا ذکر اگر  اقدس ہمیشہ بالا رہی ہے۔ روایتوں میں بعض فنونِ  چیزوں سے آپ کی ذاتِ 

ِ ن آپ کی نسبت سے آیا بھی ہے تو ا   ن فنون کی اباحت معلوم ہوتی ہے، پسندیدگی اور سے فقط ا

 اشتغال کا ادنیٰ درجے میں بھی کوئی تاثر نہیں ہوتا۔

 ِ   لطیفہ من  س میں کوئی شبہ نہیں کہ فنونِ ا

م
 
نھیں مباحات ہیں اور الہامی شریعتوں نے اِ ج
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 ِ  اعتدال اسالیب جب حدِن کے س کے ساتھ یہ بھی حقیقت ہے کہ اِ کبھی ممنوع قرار نہیں دیا، مگر ا

سے متجاوز ہو جائیں تو یہی مباحات نمودونمایش، فخرواستکبار اور اشتغال بالادنیٰ کا مظہر بن 

جاتے اور انسان کو آخرت سے غافل کر کے دنیا پرستی کی طر ف راغب کردیتے ہیں۔ یہی وجہ 

 ِ لینے کو ناپسند کرتے ہیں۔  نھیں اوڑھنا بچھونا بنان میں مستغرق ہونے اور اِ ہے کہ اللہ کے نبی ا

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی زندگی کا مطالعہ کرنے سے معلوم ہوتا ہے کہ آپ نے ایسی چیزوں کو اصلاً 

کی  نھیں اوڑھنا بچھونا بنا لینے کو ناپسند کیا اور اپنے طبعی میلان اور منصبی ذمہ داریوںجائز قرار دیا، اِ 

 ِ کہ ہم نے بالعموم گریز ہی کا رویہ اختیار کیا۔ یہی وجہ ہے ، ن سےوجہ سے اپنی ذات کی حد تک ا

س روایت پر کیا ہے کہ زید بن ارقم بیان کرتے ہیں کہ نبی اپنے مضمون کا اختتام ہی دیلمی کی اِ 

سے مخاطب ہو کر صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس سے ایک نوجوان گیت گاتا ہوا گزرا تو آپ نے ا  

 ؟ )اے نوجوان، تو قرآن کو غنا سے کیوں نہیں پڑھ لیتا؟(غنییاشاب ھلا بالقرآن ت فرمایا:

 

 خوش الحانی کی تحسین

 ِ ِ  4761رقم  ،س عنوان کے تحت ہم نے بخاری کی روایتا س میں بیان ہوا نقل کی تھی۔ ا

ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ابو موسیٰ اشعری کی خوش الحانی کے ساتھ تلاوت سن کر 

 تو قوم داؤد کے سازوں میں سے ایک ساز دیا گیا ہے۔  ارشاد فرمایا کہ تجھے

 ِ س روایت سے استدلال کرتے ہوئے ہم نے بیان کیا تھا کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ا

ظاہر ہے کہ تلاوت کے علاوہ بھی کہیں موجود  ،تحسین فرمانے کا سبب خوش الحانی ہے۔یہ چیز

و ثنا، نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی مدحت یا دیگر اچھے  ہو گی تو پسندیدہ ٹھہرے گی۔چنانچہ اللہ کی حمد

ن سے محظوظ ہونے میں کوئی قباحت مضامین کے اشعار کو اگر خوش الحانی سے پڑھا جائے تو ا  

ِ ، ںآنہیں سمجھی جائے گی۔ مزید بر مزامیر آل ’س روایت میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا
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ن کے استعمال سے آپ نے گویا سیدنا مائے ہیں۔ اِ کے الفاظ مثبت انداز سے استعمال فر ‘داؤد

 ،ن روایات کی تصدیق فرما دی ہےن کی قوم کے بارے میں بائیبل کی ا  داؤد علیہ السلام اور ا  

 موسیقی استعمال کیا کرتے تھے۔ جن کے مطابق وہ اللہ کی حمد و ثنا کے لیے آلاتِ 

 ِ  ذیل ہے: کی تنقید حسِ ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

کا لفظ آیا ہے جس سے ظاہر بینوں اور موسیقی پرستوں کو دھوکا لگا،  ‘‘مزمار’’روایت میں ’’

کیا گیا اور محرف بائیبل کے بعض بیانات کی بنیاد پر یہ بھی ‘‘ ساز’’اسی بنا پر اس کا یہاں معنی 

کے مطابق وہ اللہ کہا گیا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بائیبل کی تصدیق فرما دی جن 

 کے معنی ساز کے ہیں،‘‘ مزمار’’کی حمد و ثنا کے لیے آلات موسیقی استعمال کرتے تھے۔ بلا شبہ 

 ‘‘مزمار’’لیکن اس سے مراد یہاں حسن صوت ہے...یوں نہیں کہ حضرت ابو موسیٰ 

 آلات بجاتے اور قرآن پڑھتے تھے یا حضرت داؤد علیہ السلام اللہ تعالیٰ کی حمد و ثنا کے گیت

... علاوہ ازیں حضرت عبداللہ بن عمر سے مروی ہے کہ مشرق سے دو  موسیقی پر گاتے تھے

کرام نے ان کے وعظ و خطبہ پر  آدمی مدینہ طیبہ حاضر ہوئے، انھوں نے وعظ کیا تو صحابۂ

بعض بیان جادو ’’ بڑے تعجب کا اظہار کیا۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد فرمایاکہ

یہاں بھی خوش بیانی اور حسن صوت کو جادو سے تعبیر کیا گیا ہے۔ تو کیا یہاں  ‘‘۔ہوتا ہے

بھی یہ کہا جائے گا کہ آپ نے خوش بیانی اور خوش الحانی کو جادو سے تعبیر کیااور آپ نے 

مثبت انداز میں ان کی خوش الحانی کے جادو کا ذکر کیا۔ لہٰذا جادو اور سحر بھی حرام نہیں۔ 

لی سمجھ بوجھ رکھنے والاانسان بھی جانتا ہے کہ دونوں جگہ صرف خوش الحانی کی  معمونکہحالا

 (23-24: 57 /11‘‘)تحسین و توصیف ہے مزامیر یا سحر کی نہیں۔

 ِ  س تقریر دل پذیر پر ہماری فقط دو گزارشات ہیں: ا

میز کلمات اولاً، یہ ہم نے کہاں بیان کیا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے مذکورہ تحسین آ
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 ِ س روایت کا عنوان سے مراد خوش الحانی یا حسن صوت نہیں، بلکہ مزمار)ساز (ہے۔ ہم نے تو ا

ِ  ‘‘خوش الحانی کی تحسین’’ہی  س کے تحت نہایت صراحت کے ساتھ یہ لکھا ہے قائم کیا ہے اور ا

نبی صلی اللہ علیہ یہ نہیں لکھا کہ  ‘‘نبی صلی اللہ علیہ وسلم خوش الحانی کو پسند فرماتے تھے۔’’کہ 

ِ  وسلم مزامیر یا آلاتِ   کے کیا، سواے اسِ س ضمن میںموسیقی کو پسند فرماتے تھے۔چنانچہ ا

کذب، دروغ، جھوٹ، بہتان اور بددیانتی کے  کہا جا سکتا ہے کہ ایسی بات کے لیے لغت میں

 الفاظ مستعمل ہیں۔

ِ  جہاں تک مزامیر آلِ  س ضمن داؤد کی تصدیق کے حوالے سے ہماری بات کا تعلق ہے تو ا

کی سمجھ میں نہیں آ سکی۔ ہم ‘‘الاعتصام’’میں ہمارا حسن ظن یہی ہے کہ غالباً ہماری بات اہل 

 س کی مزید وضاحت کیے دیتے ہیں۔ہم نے بیان کیا تھا:اِ 

اؤد علیہ السلام اور مزامیر آل داؤد( کے الفاظ کے استعمال سے آپ نے گویاسیدنا د)’’

ان کی قوم کے بارے میں بائیبل کی ان روایات کی تصدیق فرما دی ہے جن کے مطابق وہ 

 ‘‘ثنا کے لیے آلات موسیقی استعمال کیا کرتے تھے۔ اللہ کی حمد و

 (38،ء 2004)ماہنامہ اشراق، مارچ

ِ ہمارا یہ استدلال اگرچہ بہت سادہ ہے، مگر ہم مزید وضاحت کے لیے حدیث ہی س  سے ا

 ِ  س کے بعد ہماری بات سمجھ میں آ جائے گی۔ کی ایک مثال پیش کر دیتے ہیں۔ توقع ہے کہ ا

میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایاکہ اگر 1319رقم  ،بخاری کی روایت

س سے ضرورت مندو ں میں تقسیم کر دوں۔اِ میرے پاس احد پہاڑکے برابر سونا ہو تو میں ا  

س بات کی تصدیق ہو روایت کی بنا پر اگر یہ کہا جائے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے الفاظ سے اِ 

 
 
کے الفاظ  ‘مزامیر آل داؤد’ارض پر احد نام کا پہاڑ پایا جاتا ہے تو یہ غلط نہ ہو گا۔  گئی ہے کہ کرہ

 سے ہمارے استدلال کو ایسے ہی سمجھنا چاہیے۔



  ––––غنا اور موسیقی –––– 

  ––––452 تنقیدات –––– 

 ِ  تکمیل کی تنقید پایۂ ‘‘الاعتصام’’کے باب پر  ‘‘اور موسیقی احادیث’’س بحث کے ساتھ ہی ا

 کو پہنچتی ہے۔

 ‘‘اور موسیقی احادیث’’اور  ‘‘بائیبل اور موسیقی’’، ‘‘قرآن اور موسیقی’’اپنے مضمون میں  

عنوان قائم کیا تھا  کے زیرِ ‘‘موسیقی کی شناعت کے بعض پہلو’’کے ابواب کے بعد اگلا باب ہم نے 

موسیقی کی شناعت کے بارے میں  مجید تو موسیقی یا آلاتِ  میں یہ بیان کیا تھا کہ قرآنِ س اور اِ 

 ن کی شناعت بیان ہوئی ہے۔ یہ شناعت علی الاطلاقخاموش ہے، البتہ بائیبل اور احادیث میں اِ 

 ِ ن کے شراب نوشی اور فواحش سے منسلک ہونے کی وجہ سے نہیں ہے، بلکہ بعض موقعوں پر ا

ِ  ‘‘مالاعتصا’’ہے۔  س باب پر بھی کوئی نقد و تبصرہ کرنا مناسب نے پہلے دو ابواب کی طرح ا

 نہیں سمجھا۔ 

ِ اِ  س کے بعد ہم س باب پر ہمارا مضمون اپنے مثبت استدلال کے لحاظ سے اصلاً ختم ہوگیا تھا۔ ا

 آن وس کے تحت قرعنوان ایک فصل قائم کی تھی اور اِ  کے زیرِ ‘‘موسیقی کی حرمت کا جائزہ’’نے 

بنایا  جنھیں موسیقی کی حرمت کے لیے بناے استدلال ،ن مقامات کا جائزہ پیش کیا تھاحدیث کے ا  

 ِ  ‘‘الاعتصام’’مجید پر مبنی استدلال پر بحث کی تھی۔  س ضمن میں پہلے ہم نے قرآنِ جاتا ہے۔ا

 ِ  ذیل ہے۔ س پر ہمارا تبصرہ حسِس پر تفصیلی تنقید لکھی ہے۔ اِ نے ا

- 

’ 
َ
 وَ ھْ ل

ْ
 کے معنی‘ ثِ یْ دِ حَ ال

 لقمان)
 
ھْوَ ’اور لوگوں میں ایسے بھی ہیں جو ’’میں بیان ہوا ہے:  6( کی آیت 31سورہ

َ
ل

حَدِیْثِ 
ْ
ِ  خرید کر لاتے ہیں تاکہ لوگوں ‘ال ن کو اللہ کے راستہ سے علم کے بغیر بھٹکا دیں اور ا

ِ  ‘‘آیات کا مذاق اڑائیں۔ حَدِیْثِ ’س آیت میں ا
ْ
ھْوَ ال

َ
کے الفاظ کا مصداق غنا کو قرار دے کر  ‘ل

نظر کے  س نقطۂسے موسیقی کی حرمت کے لیے بناے استدلال بنایا ہے۔ اِ بعض علما نے اِ 
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بارے میں ہم نے یہ بیان کیا تھا کہ مذکورہ الفاظ کا مصداق غنا کو قرار دینا کسی طور پر بھی صحیح 

ِ  نہیں  س کا خلاصہ یہ ہے:،ا  س ضمن میں ہم نے جو استدلال پیش کیا تھاہے۔ ا

حَدِیثِْ ’۔ 1
ْ
ھْوَ ال

َ
کا لغوی مفہوم کھیل تماشے کی خبر، غافل کر دینے والی بات یا باطل چیز  ‘ل

 ِ  س کے معنی غنا کرنا لغوی اعتبار سے درست نہیں ہے۔ہے۔ چنانچہ ا

2 ِ س کا مصداق متعین ۔ آیت کے سیاق کلام میں بھی کوئی ایسا اشارہ موجود نہیں ہے کہ ا

 غنا کو قرار دیا جا سکے۔ طور پر غنا یا آلاتِ 

( کی آیت 29عنکبوت) ۂکا لفظ قرآن مجید میں متعدد دوسرے مقامات،مثلاًسور ‘لھو’۔ 3

 انعام)64
 
 اعراف )70اور  32( کی آیات 6، سورہ

 
 جمعہ 51(کی آیت7، سورہ

 
اور سورہ

ِ 11(کی آیت 62) اق کی تخصیص کو ن میں سے کوئی مقام بھی غنا کے مصدمیں آیا ہے۔ ا

 قبول نہیں کرتا۔

ِ  ۔بعض تفسیری اقوال میں4 ِ اگرچہ ا  س کے باوجودس کا مصداق غنا نقل ہوا ہے، مگر ا

 ِ ن کا مصداق طے کرتے قدیم و جدید زمانے کے جلیل القدر مفسرین میں سے کسی نے بھی ا

 ِ کی راہ سے غافل اللہ ’’س کے معنی ہوئے غنا کی تخصیص نہیں کی۔ چنانچہ ابن جریر طبری نے ا

رازی نے ، ‘‘خیر کے کاموں سے غافل کرنے والی باطل چیز’’، زمخشری نے ‘‘کر دینے والی بات

، ‘‘والا کلام غافل کرنے’’ ، ابوالکلام آزادنے‘‘فضولیات’’، امین احسن اصلاحی نے ‘‘بری بات’’

 کے کیے ہیں۔  ‘‘فریب کلام دل’’اور ابوالاعلیٰ مودودی نے  ‘‘کھیل کی باتیں’’مفتی محمد شفیع نے 

 ِ حَدِیْثِ ’ س استدلال کی روشنی میں ہم نے بیان کیا تھا کہا
ْ
ھْوَ ال

َ
ِ ‘ل ن الفاظ کی بنا پر کے ا

ِ  قرآن مجید کے حوالے سے حرمتِ ن غنا کی تعیین ہر گز درست نہیں ہے۔مذکورہ آیت میں ا

ِ  کا مفہوم اگر عربی لغت، عرفِ  س سے قرآن اور سیاق کلام کی روشنی میں سمجھا جائے تو ا

نزول قرآن میں لوگوں کو کتاب اللہ  راہ کن باتیں قرار پائیں گی جو مفسدین زمانۂ مرادوہ گم
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 سے منحرف کرنے کے لیے پھیلا رہے تھے۔ 

 ِ  نقرآ س تفصیل سے واضح ہے کہ ہمارا استدلال دو لفظوں میں یہ تھا کہ عربی لغت، عرفِ ا

حَدِیثِْ ’اور سیاق کلام اور مفسرین کی آرا کو اگر ملحوظ رکھا جائے تو 
ْ
ھْوَ ال

َ
کا مصداق متعین طور ‘ل

ِ  ‘‘الاعتصام’’پر غنا کو قرار دینا کسی طرح بھی درست نہیں ہے۔  س استدلال کی تغلیط کرنی کو اگر ا

 قرآن عربی لغت، عرفِ س کے دلائل فراہم کرتے کہ تھی تو یہ لازم تھا کہ وہ برعکس طور پر اِ 

حَدِیْثِ ’اور سیاق کلام اور مفسرین کی آرا کو اگر ملحوظ رکھا جائے تو 
ْ
ھْوَ ال

َ
کا مصداق متعین طور  ‘ل

ِ پر غنا کو قرار دینا سرتاسر درست ہے،مگر قارئین حیران رہ جائیں گے کہ ا    س موضوعنھوں نے ا

ئل کے انبار بھی لگائے ہیں،مگر ہمارے پر صفحے کے صفحے سیاہ کیے ہیں اور اپنی دانست میں دلا

 ِ س پوری بحث کو استدلال کی تردید میں کوئی ایک دلیل بھی پیش کرنی مناسب نہیں سمجھی۔ا

ِ  ۂتنقید میں شمار کیا جائے یا زمر ۂسے زمرپڑھ کر یہ فیصلہ کرناکہ اِ  س سے کوئی تائید میں اور ا

نھوں نے جو کچھ بھی کہا ہمارا احساس یہ ہے کہ ا  مدعا اخذ کرنا اگرچہ کم و بیش ناممکن ہے، تاہم 

ِ   ہے،  ن دو نکات ہی پر مبنی ہے:وہ ا

حَدِیثِْ ’ ۔1
ْ
ھْوَ ال

َ
ِ  سے صحابۂ ‘ل س کا مصداق غنا کرام نے تخصیصاً غنا مراد لیا ہے۔ چنانچہ ا

 ہی قرار پانا چاہیے۔

حَدِیثِْ ’۔ مفسرین نے 2
ْ
ھْوَ ال

َ
ِ  کی تفسیر میں اگرچہ غنا کی تخصیص ‘ل س نہیں کی، مگر غنا کو ا

ِ  کے مصداق سے الگ بھی نہیں  س اطلاق سے خارج کرنا درست نہیں ہے۔کیا۔ چنانچہ غنا کو ا

 نے لکھا ہے: ‘‘الاعتصام’’

’’
مجھے اللہ کی قسم! لہوالحدیث ’’ادھرحضرت عبداللہ بن مسعود تین بار قسم اٹھا کر کہ ’’

غنا کی یہ ’’مگر غامدی صاحب فرماتے ہیں یہی بات ابن عباس فرمائیں۔‘‘سے مراد غنا ہے۔

تف ہے ایسے علم پر اور تاسف ہے ایسی عقل و دانش پر۔  ‘‘تعیین درست نہیں۔
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کرام جن کے سامنے  ( ... جناب من! یہ تعیین کیوں درست نہیں؟صحابۂ14: 18/57)

قرآن نازل ہوا، جس کے مطالب و مفاہیم انھوں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے 

سیکھے، وہی اس کے اولین مخاطب تھے۔ کتنے افسوس کا مقام ہے کہ قرآن کا جو مفہوم 

انھوں نے سمجھا وہ تو درست نہ ہو اور جو غامدی صاحب بیان فرمائیں،وہ درست اور راجح 

 (13: 18/57‘‘)قرار پائے۔

 لھوالحدیث کے لغوی معنی کے اعتبار سے اگر مفسرین نے ہر غافل کر دینے والی چیز’’

مراد لی ہے تو کیا غنا اور موسیقی میں یہی عنصر موجود نہیں؟ اور کیا کسی مفسر نے اس قول کو 

تفسیر سے خارج کیاہے؟ یا موسیقی اور غنا پر محمول کرنے کی کسی نے تردید کی ہے ؟ ہر گز 

 ‘‘نہیں... لھو الحدیث کے جس قدر مصداقات ہیں، موسیقی بہرنوع اس میں شامل ہے۔

(17/57 :14-15) 

 ِ حَدِیثِْ ’س قدر ہے کہ پہلی بات پر ہمارا تبصرہ فقط ا
ْ
ھْوَ ال

َ
کو غنا کے ساتھ خاص نہ کرنے کا کام  ‘ل

کا اظہار فرمایا ہے،صرف ہمیں نے انجام نہیں دیا  ‘‘تاسف’’اور  ‘‘تف’’نے  ‘‘الاعتصام’’جس پر 

 ہی سے معلوم کر لیتے ہیں:  ‘‘الاعتصام’’ہے۔ یہ کام کس کس نے انجام دیا ہے؟ چلیے، خود 

 حضرت عبداللہ بن عباس )صحابی(نے ایک قول میں اس سے مراد باطل الحدیث’’

 ( 2: 18/57الاعتصام‘‘))باطل بات( فرمایا ہے۔

 ‘‘امام ضحاک رحمۃ اللہ علیہ )تابعی(نے اس سے مراد شرک لیا ہے۔’’

 (12: 17/53)الاعتصام

 ‘‘کے معنی باطل بات کے کیے ہیں۔قتادہ رحمۃ اللہ علیہ )تابعی(نے اس ’’

 (13: 17/57)الاعتصام

کہ لھو  حضرت حسن بصری رحمۃ اللہ علیہ )تابعی( لھو الحدیث کے متعلق فرماتے ہیں’’
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 ‘‘الحدیث ہر وہ چیز ہے جو اللہ کی عبادت اور یاد سے ہٹانے والی ہو۔

 (17: 17/57)الاعتصام

ہر وہ بات ہے جو اللہ کے راستے سے غافل  امام ابن جریر فرماتے ہیں... کہ اس سے مراد’’

 ( 15: 17/57الاعتصام‘‘)کر دے۔

ہے جو انسان کو خیر کے کاموں اور  ‘‘لھو’’علامہ زمخشری فرماتے ہیں: ہر وہ باطل چیز ’’

 (15: 17/57)الاعتصام ‘‘بامقصد باتوں سے غافل کر دے۔

 ‘‘مراد لیا ہے۔علامہ آلوسی وغیرہ متاخرین مفسرین نے اس سے عام مفہوم ’’

 (13: 18/57)الاعتصام

مولانامودودی لکھتے ہیں... ایسی ہر بات جو آدمی کو اپنے اندر مشغول کر کے ہر دوسری ’’

 ( 15: 17/57)الاعتصام ‘‘ چیز سے غافل کر دے۔

مولانا شبیر احمد عثمانی نے فرمایا ہے کہ یہ حکم عام ہے جس میں ہر وہ چیز شامل ہے جو اللہ ’’

 (16: 17/57)الاعتصام‘‘ تعالیٰ کی یاد سے ہٹانے والی ہو۔ تبارک و

حضرت مفتی محمد شفیع صاحب رقم طراز ہیں:جمہور صحابہ و تابعین اور عام مفسرین ’’...

کے نزدیک لہو الحدیث عام ہے تمام ان چیزوں کے لیے جو انسان کو اللہ کی عبادت اور یاد 

 (12: 18/57الاعتصام‘‘)سے غفلت میں ڈالے۔

ھْوَ ’وسری بات کے حوالے سے فقط یہ سوال ہے کہ کیا ہم نے موسیقی کو مطلق طور پرد
َ
ل

حَدِیْثِ 
ْ
کے اطلاق سے خارج قرار دیا ہے؟ ایسا ہر گز نہیں ہے، ہم نے نہایت صراحت کے  ‘ال

 ساتھ لکھا ہے :

مفسدین نے لوگوں کوقرآن سے دور کرنے اور خرافات میں مشغول کرنے کے لیے ’’

کے جوذرائع اختیار کیے ہوں گے، وہ اس زمانے کے لحاظ سے ظاہر ہے کہ  لہو و لعب
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خطبات، کھیل تماشے، موسیقی کی محفلیں اور مشاعرے ہی ہو سکتے ہیں۔ یہ ذرائع اگر 

لوگوں کو دین سے برگشتہ کرنے کے لیے اختیار کیے جائیں تو فی نفسہٖ مباح ہونے کے 

قرار پائیں گے اور اہل ایمان کو ان سے گریز ہی کی باوجوداپنے غلط استعمال کی وجہ سے شنیع 

 (63-62ء،2004ماہنامہ اشراق، مارچ‘‘)تلقین کی جائے گی۔

 

 کے معنی ‘سامدون’

 
 
 ارشاد باری ہے: نجم کی اختتامی آیات میں سورہ

س کو کوئی ٹالنے والا نہیں ہو سکتا۔تو کیا قریب آنے والی قریب آ گئی ہے۔اللہ کے سوا اِ ’’

ہو۔ اللہ ہی کو  ‘سامدون’س کلام پر متعجب ہوتے ہو۔ اور ہنستے ہو، روتے نہیں۔اور تم تم اِ 

 (  62-57 :53) ‘‘سی کی بندگی کرو۔سجدہ کرو اور ا  

 ِ ِ  ن آیات کو اپنے مضمون میں نقل کر کے ہم نے بیان کیا تھا کہا ن سے بعض مفسرین ا

ن کے کا مفہوم ا  ‘ نَ وْ دُ سٰمِ ’ موسیقی کے لیے استدلال کرتے ہیں۔ یہاں لفظِ  بھی حرمتِ

 ِ کا ایک  ‘سامد’س پر نقد کرتے ہوئے ہم نے لکھا تھا کہ اہل لغت نے اگر چہ نزدیک غنا ہے۔ ا

معنی گانے والا بھی بیان کیا ہے اور بعض تفسیری اقوال کے مطابق یہاں یہی معنی مراد ہیں، 

چنانچہ بیش تر مفسرین نے  مغنی مراد لینا درست نہیں ہے۔ مگر سیاق سے واضح ہے کہ یہاں

ِ اِ  ِ س سے گانے والا مراد نہیں لیا ہے۔ یہاں ا س س کے معنی غافل ہونے والے کے ہیں اور ا

 س کے مخاطبین ہیں۔سے مراد قرآن سے غفلت اور بے اعتنائی برتنے والے ا  

 ِ  نے پہلے یہ سوال کیا ہے: ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

 ‘‘ کون ہیں؟ اور ان کے اقوال کیا ہیں؟‘‘ مفسرینبیش تر ’’جناب من! یہ ’’

(19/57 :11) 



  ––––غنا اور موسیقی –––– 

  ––––458 تنقیدات –––– 

جواباً عرض ہے کہ حضرت عبداللہ بن عباس سے منسوب ایک تفسیری قول کے مطابق 

 طبریکے ہیں)تفسیر  ‘‘تکبر سے سر اٹھا کر اور سینہ تان کر گزر جانے والے’’ کے معنی ‘سامد’

ِ (۔ 97 /27  /27کے ہیں)تفسیر طبری ‘‘غافل ہو جانے والے’’س کے معنی قتادہ کے نزدیک ا

(۔ 223 /5حوالہ تفہیم القرآن  کو سامد کہتے ہیں ) بہ ‘‘تکبر سے سر نیوڑھانے والے’’(۔ مجاہد 97

 ِ  (۔430 /4)الکشاف کرتے ہیں ‘‘مغرور اور غضب ناک ہونے والا’’س کا معنی زمخشری ا

ِ 27 /29کیا ہے)التفسیر الکبیر ‘‘غافل ہونے والا’’رازی نے بھی  س کا (۔ امین احسن اصلاحی ا

 (۔80 /8)تدبر قرآن بیان کرتے ہیں ‘‘مدہوش ہونے والا، غافل ہونے والا’’مفہوم 

 ِ  ‘سامدون’نے یہ تنقید کی ہے کہ  ‘‘الاعتصام’’س سوال کے بعد مفسرین کے حوالے سے ا

ِ  ،یعنی غافل ہو جانے والے کرنا درست‘غافلون’کا معنی  س کی وجہ یہ ہے کہ جن نہیں ہے، ا

مشرکین عرب کے لیے یہ لفظ استعمال کیا گیا ہے، وہ غافل نہیں، بلکہ مستعد معاند تھے۔ وہ 

 لکھتے ہیں:

یہاں اس سے مراد غافل ہو جانا اور ’’غامدی صاحب بڑی ہوشیاری سے فرماتے ہیں: ’’

کا باعث ‘‘ غفلت’’کین مکہ کی ، مگر سوال یہ ہے کہ مشر‘‘قرآن سے بے اعتنائی برتنا ہے۔

اور سبب کیا تھا؟ کس چیز میں مبتلا ہو کر انھوں نے قرآن پاک سے بے اعتنائی اختیار کی؟ 

متکبر، بے اعتنا نہیں ہوتامعاند ہوتا ہے اور معاند مخالفت کے نت نئے بہانے اور حیلے تراشتا 

 (12: 19/57‘‘ )ہے۔ وہ غافل نہیں ہوتا۔

 ِ ِ  گزارش فقط یہ ہے کہ وہ قرآنِ س ضمن میں ہماری ا س کے متعدد مجید سے رجوع کریں، ا

 ِ س حقیقت کو واضح کر دیں گے کہ قرآن جب اپنے مقامات نہایت صراحت کے ساتھ ا

س کی س سے ا  س مفہوم کا کوئی دوسرا لفظ اختیار کرتا ہے تو اِ مخاطبین کے حوالے سے غفلت یا اِ 

جیسی  انِئی ہوتی ہے۔جب انسان تکبر، عناداور مراد نہایت درجہ بے پروائی اور بے اعتنا
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دوسری حقیر چیزوں میں مبتلا ہو کرتوحید، رسالت اورآخرت جیسی بینات سے بے پروا ہو جائے 

 ِ  اعراف )تو ا
 
 ’میں  179(کی آیت 7س سے بڑھ کر غفلت اور کیا ہو گی۔سورہ

َ
ولٰۤئِک

ُ
ا

 
ْ
 ھُمُ ال

َ
ولٰۤئِک

ُ
ُ ا ل 

َ
ض

َ
عَامِ بَلْ ھُمْ ا

ْ
ن
َ
ا
ْ
ال
َ
وْنَ ک

ُ
فِل

ٰ
ِ ‘ غ ن سے بھی زیادہ )وہ جانوروں کی طرح ہیں، بلکہ ا

 یونس )
 
میں  7(کی آیت 10گئے گزرے، یہ وہ لوگ ہیں جو غفلت میں کھو گئے ہیں(، سورہ

ونَْ ’
ُ
فِل

ٰ
ا غ

َ
ذِینَْ ھُمْ عَنْ اٰیٰتِن

َ  
  )اور جو ہماری نشانیوں سے غافل ہیں( ‘وَال

 
(کی 21) ءانبیا اور سورہ

 ’ میں 1آیت
ْ
وْنَ اِق

ُ
عْرضِ

ُ ۃٍ م 
َ
ل
ْ
ف
َ
اسِ حِسَابھُُمْ وَھُمْ فیِْ غ

َ  
رَبَ للِن

َ
)قریب آ گیا ہے لوگوں کے ‘ ت

 ِ سی حقیقت کو واضح حساب کا وقت اور وہ ہیں کہ غفلت میں منہ موڑے ہوئے ہیں(کے الفاظ ا

 کر رہے ہیں۔ اِ 
 
 نحل میں مشرکین قریش کے حوالے سے نہایت وضاحت سی طرح دیکھیے، سورہ

 یہی حقیقت بیان ہوئی ہے۔ ارشاد فرمایا ہے: کے ساتھ

یَا 
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سِرُوْنَ 
ٰ
خ

ْ
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ٰ
ا
ْ
  .ال

(16 :109-107) 

 

نھوں نے دنیا س وجہ سے کہ ا  یہ اِ ’’

کی زندگی کو آخرت پر ترجیح دی اور اللہ 

کفر اختیار کرنے والوں کو ہدایت نہیں 

جن کے دلوں  دیا کرتا۔ یہی لوگ ہیں

اور جن کے سمع و بصر پر اللہ نے مہر کر 

دی اور یہی لوگ ہیں جو آخرت سے 

 لازماً یہی لوگ ہیں جو آخرت غافل ہیں۔

 ‘‘میں خائب و خاسر رہیں گے۔

 ِ  س مقام کی وضاحت میں لکھتے ہیں:مولانا امین احسن اصلاحی ا

فرمایا کہ ایسے لوگ جو ایمان کی روشنی ایک مرتبہ دیکھ لینے کے بعد، محض اپنے دنیوی ’’

مفادات کی خاطر اس سے آنکھیں بند کر لیتے ہیں، اللہ تعالیٰ ایسے لوگوں کے دلوں، ان 
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کے کانوں اور ان کی آنکھوں پر مہر کر دیا کرتا ہے اور وہ ہدایت کی توفیق سے بالکل ہی 

ہیں۔ ایسے لوگ نہ خود اصل حقیقت پر غور کرتے، نہ کسی دوسرے معقول محروم ہو جاتے 

آدمی کی بات سنتے اور نہ بصیرت حاصل کرنے کے لیے اپنی آنکھیں کھولتے۔ یہ ہدایت و 

ٰ  ضلالت کے باب میں اس سنتِ
ہ 
ل

 7ی کی طرف اشارہ ہے جس کی وضاحت بقرہ کی آیت ا

فِ ’کے تحت ہو چکی ہے 
ٰ
غ
ْ
 ھُمُ ال

َ
ولٰۤئِک

ُ
وْنَ وَا

ُ
یعنی اصل بے خبر یہی لوگ ہیں اس لیے کہ ان  ‘ل

کے دل اور ان کے کان آنکھ سب جپاٹ ہو چکے ہیں۔ کسی طرف سے بھی کوئی بصیرت کی 

 ‘‘کرن ان کے اندر داخل ہونے کی کوئی گنجایش باقی نہیں رہی۔

 (454 /4)تدبر قرآن 

 

 صوت شیطان سے مراد

 ِ نقل کر کے یہ  65تا  61(کی آیات 17 )بنی اسرائیل ۂس عنوان کے تحت ہم نے سورا

 ’ن آیات میں بیان کیا تھا کہ اِ 
َ
ھُمْ بِصَوتِْک

ْ
عْتَ مِن

َ
 مَنِ اسْتَط

ْ
ززِ

ْ
ِ )‘وَاسْتَف ن )انسانوں( اور ا

سے گھبرا لے( کے جو الفاظ  ‘صوت’ن کو اپنی تیرا بس چلے، ا  ،  )اے شیطان(، میں سے جن پر 

کامصداق بعض فقہا اورمفسرین نے تفسیری اقوال کی روشنی میں ‘ صوت’ن میں آئے ہیں، ا  

شیطان، یعنی شیطان کی آواز کو غنا سے محدود کرنا  قرار دیا ہے۔ ہمارے نزدیک صوتِ  ‘غناء’

ن تمام ہتھکنڈوں کی کسی طرح بھی صحیح نہیں ہے۔ قرآن مجید نے یہ لفظ استعمال کر کے ا  

ن کے ذریعے سے کے مقابل میں پیش کرتا اور ا   طرف اشارہ کیا ہے جو شیطان صوت رحمان

ِ  اللہ کے بندوں کو گم  شیطان س پہلو سے دیکھیے تو ہر وہ چیز صوتِ راہی کی طرف مائل کرتا ہے۔ ا

س کے پروردگار سے سرکشی یا دوری کا درس دیتی ہے۔ یہ درس اگر کوئی ہے جو انسان کو ا  

شیطان ہے اور  دیتی ہے تو وہ،بلا شبہ صوتِ  تقریر،کوئی تعلیم، کوئی شاعری اور کوئی موسیقی
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ِ اسلام ا   س صورت میں شیطان کا وہ پیغام سے کسی حال میں گوارا نہیں کر سکتا، مگر ظاہر ہے کہ ا

 شنیع قرار پائے گا نہ کہ تقریر، تدریس، شاعری اور موسیقی جیسی اصناف ہی اصلاً لغو ٹھہریں گی۔

 ِ  نے لکھا ہے: ‘‘الاعتصام’’ نظر پر تنقید کرتے ہوئے س نقطۂہمارے ا

ہمارے نزدیک صوت شیطان یعنی شیطان کی آواز کو ’’مگر غامدی صاحب فرماتے ہیں: ’’

(ہم کب کہتے ہیں کہ 68)اشراق ص :‘‘ غناء سے محدود کرنا کسی طرح بھی صحیح نہیں۔

 شیطان کی آواز سے صرف غناء اور موسیقی مراد ہے۔ بلکہ اس بات کا اظہار ہے کہ موسیقی

صوت شیطان ہے، جیسا کہ ابن عباس اور مجاہد نے فرمایا ہے۔ لہٰذا موسیقی کو صوت شیطان 

سے خارج سمجھنا شیطان کو خوش کرنے کے مترادف ہے۔اسی طرح ان کا یہ کہنا کہ 

موسیقی اصلاً لغو نہیں، وہ موسیقی صوت شیطان ہے جو پروردگار سے سرکشی کا سبب بنتی ’’

پرفریب دعویٰ ہے۔ پہلے دلائل سے گزر چکا ہے کہ لہو  (بڑا68)اشراق ص :‘‘ ہے۔

الحدیث سے مراد موسیقی ہے۔ لہٰذا وہ بہرحال لغو ہے اگر یہ صوت الشیطان نہیں تو کیا 

 ہے؟ موسیقی، ایک باقاعدہ فن ہے۔ یعنی گانے بجانے کا علم، معاذ اللہ یہ صوت الرحمٰن

کہتے ہیں جسے عربی میں مغنی یا مغنیہ کہا جاتا راگ کا علم اور موسیقار، گانے والے اور گویے کو 

 ہے۔ سادہ طریقہ پر حسن صوت سے اچھے اور بامقصد شعر پڑھنا اصطلاحا  غناء اور موسیقی

 (13: 57 /19)‘‘نہیں۔

 ِ س تنقیدی نوٹ کے مطالعے سے قارئین پر یہ بات پوری طرح واضح ہو گئی ہوگی کہ یہ ا

شیطان کا  س میں یہ بات تسلیم کی گئی ہے کہ صوتِ ہے، کیونکہ اِ تنقید نہیں، بلکہ سر تا سر تائید 

س نادر روزگار ن کے اِ مصداق تخصیصاً غنا کو قرار دینا درست نہیں ہے، تاہم جہاں تک ا  

فرمان کا تعلق ہے کہ موسیقی ایک باقاعدہ فن ہے اور سادہ طریقے پر حسن صوت سے اچھے 

ِ  اور بامقصد شعر پڑھنا اصطلاحا  غنا اور س ضمن میں ہماری گزارش فقط اتنی ہے موسیقی نہیں تو ا

س سادہ حقیقت کو سمجھنے کی کوشش کریں کہ فنون لطیفہ کا ہر فن اپنے اصول وقواعد سے کہ وہ اِ 
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پیدا ہوا ہے اور  ہمیشہ مقدم ہوتا ہے۔ شاعری پہلے وجود میں آئی ہے اور فن عروض بعد میں

بنتا، بلکہ وہ قدرتی طور پر الفاظ کو ایسے ترتیب دیتا ہے کوئی شخص فن عروض پڑھ کر شاعر نہیں 

س میں آہنگ اور نغمگی پیدا ہو جاتی ہے اور اکثر کہ جملہ خاص وزن پر موزوں ہوتا اور ا  

س کا فلاں شعر بحر متقارب میں ہے، بحر رمل میں سے یہ معلوم بھی نہیں ہوتا کہ ا  اوقات ا  

 ِ س کی س کے اجزا، مثلاً لے، تال وغیرہ مقدم ہیں اور ا  ا   سی طرح غنا اورہے یا بحر ہزج میں۔ ا

راگوں اورسروں کے مختلف عنوانات کے تحت قسم بندی بعد کا کام ہے۔ گویا اپنی اصل کے 

لحاظ سے غنا بھی کوئی اکتساب کی چیز نہیں ہے۔ کوئی شخص اگر قدرتی طور پر غنا کی صلاحیت سے 

ِ  ین فن سے کسبِمحروم ہے تو وہ برسوں کی مشق اور ماہر س سے اجنبی رہے گا، فیض کے باوجود ا

 اور جسے یہ صلاحیت خداداد طریقے پر ملی ہے تو وہ غنا کا مظاہرہ تو ابتدا
 
 ہی کرلے گا، مگر مشق اور ء

کے لیے یہ بات شاید تعجب انگیز ہو  ‘‘الاعتصام’’سے پختگی حاصل ہو جائے گی۔ ریاضت سے ا  

ہونے جو گلوکار کی حیثیت سے متعارف ، شمارایسے فن کار ہیں بے میں کہ دنیا کے مختلف خطوں

جو فنی اکتساب کے بغیر ہی تمام  ،سے روشناس ہوئے۔اور ایسے بھی ہیں کے بعد فنی باریکیوں

زندگی خوش نوائی کا مظاہرہ کرتے رہے۔ہمارے ہاں نعت خوانی غنا کی ایک معروف قسم 

نھوں نے سر اور راگ کی کوئی تربیت ، مگر ا  ہے۔ اکثر نعت خوان پوری طرح سر میں گاتے ہیں

ِ حاصل نہیں کی ہوتی۔ ا   غنا یا موسیقی سے خارج نہیں ہو جائے  ۂس بنا پر زمرن کی گائیکی محض ا

 ِ  س فن کوباقاعدہ طور پر سیکھے ہوئے نہیں ہیں۔گی کہ وہ ا

 

’ َ  ا یَ ل
ْ
  نَ وْ دُ ھَ ش

ُ  کی تفسیر‘ رَ وْ الز 

 
 
 فرقان میں ارشاد باری تعالیٰ ہے: سورہ
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ُوْا  ا مَر 
َ
وْرَ وَاِذ

ُ ھَدُوْنَ الز 
ْ
ذِیْنَ لاَ یشَ

َ  
وَال

ُوْا کرَِامًا وِ مَر 
ْ
غ
َ  
 ( 72: 25).بِالل

اور جو لوگ کسی باطل میں شریک ’’

نہیں ہوتے اور اگر کسی بے ہودہ چیز پر 

وقار کے  ن کا گزر ہوتاہے توسے ا  

 ‘‘ساتھ گزر جاتے ہیں۔

وْر’س آیت کے لفظ تفسیری اقوال کے مطابق اِ بعض 
ُ ِ ‘الز  س بنا پر سے مراد غنا ہے اور ا

ِ اِ  یہ  س ضمن میں ہم نے اپنے مضمون میںس سے موسیقی کی حرمت پر استدلال کیا گیا ہے۔ا

 ِ اپنے لغوی معنی، یعنی جھوٹ اور باطل ہی  ‘زور’س آیت میں بیان کیا تھا کہ ہمارے نزدیک ا

ِ کے مفہوم میں آیا ہرگز موزوں  سے غنا، شرک یا کسی دوسرے مفہوم کا حامل قرار دینا ہے، ا

س مقام س کے سیاق و سباق کے لحاظ سے دیکھیں تو معلوم ہوتا ہے کہ اِ س آیت کو ا  نہیں ہے۔اِ 

 پر اللہ تعالیٰ نے اپنے فرماں بردار بندوں کی صفات کے ذیل میں جہاں فروتنی،عبادت گزاری،

عمل صالح اور توبہ و انابت کے اوصاف بیان کیے ہیں، وہاں یہ وصف بھی بیان کیا ہے کہ وہ کسی 

 جھوٹ اور باطل میں شریک نہیں ہوتے اور لغویات سے کنارہ کشی اختیار کرتے ہیں۔

  ِ  ذیل تنقید کی ہے: نے حسِ ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

 سے بھی موسیقی کی حرمت پر استدلال کیا ہے... علمائے کرام نے فی الجملہ اس آیت’’

مراد نہیں بلکہ غناء بھی زور کے مفہوم میں شامل ہے، اور سیاق و سباق  ‘‘غناء ہی’’سے  ‘‘زور’’

بھی یہ معنی متعین کرنے میں مانع نہیں۔ امام ابوحنیفہ، حضرت محمد بن حنفیہ اور امام مجاہد کا 

دلیل ہے کہ زور میں غناء بہرحال شامل ہے... اس  اس سے مراد غناء لینا ہی اس بات کی

سے غناء اور موسیقی مراد لیناقرآنی تعلیمات کے بالکل مطابق ہے اور امام  ‘‘زور’’آیت میں 

مجاہد اور ابو حنیفہ رحمہما اللہ وغیرہ نے جو سمجھا، وہ بالکل درست ہے، اور یہ آیت بھی موسیقی 

 (14-13: 57 /19) ‘‘ہے۔کی شناعت)سنگینی( اور حرمت کی دلیل 
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 ِ مراد  ‘‘غنا ہی’’ سے ‘زور’نے یہ کہہ کر کہ ‘‘الاعتصام’’س ضمن میں پہلی بات یہ ہے کہ ا

 ِ س نہیں ازخود امام ابو حنیفہ، امام مجاہد اور حضرت محمد بن حنفیہ کے اقوال کی تردید کر دی ہے، ا

کا مفہوم مروی ہے۔  ‘‘غنا ہی’’کا نہیں، بلکہ  ‘‘غنا بھی’’ن تینوں حضرات سے کی وجہ یہ ہے کہ اِ 

کا تعلق ہے تو ہم نے یہ کہاں بیان کیا ہے کہ غنا کا کوئی مظہر کسی طور  ‘‘غنا بھی’’جہاں تک  ،تاہم

 ِ ہم نے جا بجا یہ بیان کیا ہے کہ وہ غنا جو کسی ، س کے برعکسبھی باطل میں شامل نہیں ہو سکتا؟ ا

ِ باطل کو ترویج دیتا ہے، وہ ہر س بحث میں ہماری بنیادی بات صرف اور  حال میں شنیع ہے۔ ا

ِ ‘زور’صرف یہ ہے کہ ِ کا مصداق علی الاطلاق غنا کو قرار دینا اور ا س کی مطلق س کی بنا پر ا

 ،یعنی کذب و‘زور’ہے، کیونکہ آیت میں حرمت کا حکم صادر کرنا کسی طرح بھی درست نہیں

ِ بے شک  باطل سے مجتنب رہنے کا مفہوم تو س کے کسی مصداق کی تعیین نہیں  واضح ہے، مگر ا

ِ  کی گئی۔ چنانچہ اگر سیاق کلام، عرفِ  س کے مصداق کی تعیین قرآن اور زبان کے نظائر میں ا

سے متعین کرنے کی کوشش درحقیقت قرآن کے مدعا سے کے لیے کوئی قرینہ نہیں ہے تو اِ 

ہے۔ لہٰذا ایسی کسی تفسیر کو قبول نہیں س کے منہ میں اپنی بات ڈالنے کے مترادف تجاوز اورا  

کیا جا سکتا۔ یہی وجہ ہے کہ طبری،زمخشری، رازی، آلوسی اور امین احسن اصلاحی رحمہم اللہ 

 

م
م

ِ  جیسے ائ  سے عمومی معنی ہی میں بیان کیا ہے۔س کا کوئی مصداق طے کیے بغیر اِ تفسیر نے ا

حرمت ’’بحث لانے کے بعد ہم نے  موسیقی کے استدلال کو زیرِ قرآن سے حرمتِ

جن  ہ روایتیں نقل کی تھیںیندعنوان وہ نما کے زیرِ ‘‘موسیقی کے لیے روایات سے استدلال

ن روایتوں کے بارے میں ہم کی بنا پر موسیقی کی علی الاطلاق حرمت پراستدلال کیا جاتا ہے۔ اِ 

 ِ ن میں کی روایات موجود ہیں۔ اِ ن میں صحیح، حسن اور ضعیف، تینوں طرح نے بیان کیا تھا کہ ا

 ِ ن کے مضامین سے یہ بات سے بیش تر روایات کو محدثین نے ضعیف قرار دیا ہے، تاہم ا

ِ  ن میں مذکور موسیقی اور آلاتِ معلوم ہوتی ہے کہ اِ  ن کی بعض موسیقی کی ممانعت کا سبب ا
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ِ صورتوں کا شراب، فواحش اور بعض دوسرے رذائل اخلاق سے وابستہ ہونا ہے۔  ن چنانچہ ا

 کی بنا پر موسیقی کی علی الاطلاق حرمت کا حکم ہر گز صادر نہیں کیا جا سکتا۔

ِ  کے زیرِ ‘‘احادیث اور حرمت موسیقی’’نے  ‘‘الاعتصام’’ س عنوان ہمارے مضمون کے ا

ِ  حصے کو بھی موضوع تنقید بنایا ہے۔ اپنے نقطۂ نھوں نے س بحث کے آغاز میں ا  نظر کا خلاصہ ا

ِ  ‘‘احکام القرآن’’ محمد شفیع کی کتاب مولانا مفتی  ن الفاظ میں بیان کیا ہے:کے حوالے سے ا

مجموعی طور پر یہ احادیث ساز اور گانے بجانے کی حرمت پر دلالت کرتی ہیں، میں کسی ’’

مسلمان کے بارے میں یہ گمان نہیں کر سکتاکہ وہ ہمارے ان دلائل کو سننے کے بعد ان کی 

ان احادیث کا ظاہری اطلاق اس کی حرمت اور کراہت کا  حرمت میں شک کرے گا۔

 (12: 57 /20)‘‘متقاضی ہے۔

کی تنقیدات اور ان پر ہمارا تبصرہ  ‘‘الاعتصام’’کی بحث پر  ‘‘موسیقی احادیث اور حرمتِ’’

 حس ذیل ہے۔

 

 سازوں کی حرمت

نقل  5268رقم ،عنوان، اولاً ہم نے بخاری کی روایت کے زیرِ‘‘ صحیح اور حسن روایات’’

س میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ میری امت میں ایسے کی تھی۔ اِ 

لوگ پیدا ہوں گے جو شرم گاہ )زنا(، ریشم، شراب اور معازف )سازوں( کو حلال کر لیں 

 گے۔

 ِ ِ  س روایت کے بارے میں ہم نے یہ نقطۂا  موسیقی کی س سے آلاتِ نظر پیش کیا تھا کہ ا

 ِ س کا خلاصہ س ضمن میں ہم نے جو استدلال کیا تھا، ا  حرمت کا حکم اخذ کرنا درست نہیں ہے۔ ا

 حس ذیل نکات پر مبنی ہے:
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 ِ ن میں زنا اور شراب کی حرمت تو س روایت میں جن چار چیزوں کا ذکر ہوا ہے، ا  اولاً، ا

 صرف یہ کہ قرآن و حدیث سے پوری طرح واضح ہے، مگرریشم کے بارے میں قرآن نے نہ

 ِ سے جنت کی ایک نعمت کے طور پر بیان کیا حرمت کا کوئی ذکر نہیں کیا ہے، بلکہ مثبت طور پرا

 ِ س ضمن میں حلت و حرمت، دونوں طرح کی روایتیں ہے، جہاں تک روایتوں کا تعلق ہے تو ا

ام قرار نہیں ن سے معلوم ہوتا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ریشم کو بالکلیہ حرموجود ہیں، اِ 

 ِ س کے مکمل لباس کو عورتوں کے لیے جائز قرار دیا ہے اور مردوں کے لیے دیا۔ آپ نے ا

س کا کچھ حصہ استعمال کرنے کی اجازت دی ہے۔ مردوں کے لیے ناجائز۔ مردوں کو، البتہ اِ 

ِ اِ   س کے استعمال سےس کی ممانعت کے جو اسباب روایتوں سے معلوم ہوتے ہیں، وہ یہ ہیں کہ ا

 ِ س عورتوں سے مشابہت کی صورت پیدا ہو سکتی ہے اور اسراف اور تکبر کا اظہار ہو سکتا ہے۔ ا

 سے یہ بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ قرآن اور حدیث نے ریشم پہننے کو علی الاطلاق

 ِ ِ حرام قرار نہیں دیا۔ یہ بات اگر درست ہے تو ا س روایت میں مذکور س کے معنی یہ ہیں کہ ا

چیزوں کے بارے میں یکساں طور پر یہ نہیں کہا جا سکتاکہ یہ دین میں علی الاطلاق حرام  چاروں

 ہیں۔

موسیقی کے جواز کی روایتوں کے ہوتے ہوئے بخاری کی مذکورہ  ثانیاً، موسیقی اور آلاتِ 

روایت کی بنا پر سازوں کو علی الاطلاق حرام قرار دینا، ظاہر ہے کہ کسی طرح بھی درست نہیں 

 ہے۔

ِ ثالثا  ِ ، ا س موضوع کی دوسری روایتوں کے مطالعے سے یہ س روایت کے دیگر طرق اور ا

س استعمال کے بارے میں کہی گئی بات پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کہ یہ بات موسیقی کے ا  

ہے جو فواحش کی ترویج کا باعث بنتاہے۔ عرب میں ناچ گانا اور شراب لازم و ملزوم کی حیثیت 

موسیقی زیادہ تر عریانی اور فحاشی کی محفلوں ہی کے ساتھ مخصوص ہو کر  ر آلاتِ رکھتے تھے او
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تکبر کے لیے ریشمی لباس  جن میں امرا اظہارِ  رہ گئے تھے۔ عرب میں ایسی مجالس عام تھیں

پہن کر شریک ہوتے، سازوں کے ساتھ ناچ گانے کا اہتمام کیا جاتا، خوب شراب نوشی کی 

ِ ن کا اختتام جاتی اوراِ  ِ فواحش پر ہوتا تھا۔ ا ن س تناظر میں دیکھا جائے توکوئی بھی مباح چیز ا

حرمت میں داخل ہو سکتی ہے۔ چنانچہ مذکورہ روایت  ۂمجالس کے ساتھ مخصوص ہو کر دائر

سے یہ بات اخذ ہوتی ہے کہ اگر شاعری کی کوئی قسم، کوئی لباس، کوئی برتن، کوئی مقام یا کوئی 

س کی ممانعت کا حکم لگانا سرگرمیوں سے وابستہ ہو جاتاہے تو وقتی طور پرا  تہوار ایسی غیر اخلاقی 

 شریعت کے منشا کے عین مطابق ہے۔ 

 ِ ِ  س روایت کے بارے میں ہمارا نقطۂیہ بخاری کی ا س کے استدلال کا خلاصہ ہے۔ نظر اور ا

 سند پر بحث نے پہلے مذکورہ روایت کی ‘‘الاعتصام’’نظر پر تنقید کرتے ہوئے  س نقطۂہمارے اِ 

 کی ہے۔ لکھتے ہیں:

پر پہلے عنوان قائم کیا ہے  73غامدی صاحب کی یہاں ہوشیاری دیکھیے کہ اشراق ص: ’’

اس کے تحت سب سے پہلے بخاری کی یہی روایت ذکر کی ہے مگر ‘‘ صحیح اور حسن روایات’’

بھی بعض بخاری کی مذکورہ روایت پر اس کی صحت کے حوالے سے ’’حاشیے میں لکھتے ہیں: 

ھذا منقطع ولم یتصل ما بین  اعتراضات ہیں، ابن حزم ...اپنی کتاب المحلی میں لکھتے ہیں:

غور کیجیے ایک طرف اس روایت کو صحیح اور حسن روایات ‘‘ ۔البخاری وصدقۃ بن خالد

میں سر فہرست ذکر کرتے ہیں، مگر ساتھ ہی اس کے بارے میں حافظ ابن حزم کے حوالے 

ر بھی فرماتے ہیں۔ پھر لطف کی بات یہ کہ حافظ ابن حزم نے اس پر سے تشکیک کا اظہا

انقطاع کا حکم لگاتے ہوئے خود جس غلطی کا ارتکاب کیا، غامدی صاحب نے اس مکھی پر 

مکھی ماری ...غامدی صاحب نے اپنی ہوشیاری میں حافظ ابن حزم کی طرف سے اعتراض 

 ( 12: 57 /20) ‘‘ہو چکے ہیں۔کیاجس کے جواب سے علمائے امت بحمداللہ فارغ 
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 ِ س پر ہم اللہ کا مظاہرہ کیا ہے، ا   ‘‘دیانت’’نے جس ‘‘ الاعتصام’’ پر ‘‘ہوشیاری’’س ہماری ا

ِ  کی پناہ مانگتے ہیں اور دست بہ ِ دعا ہیں کہ اگر علم و معرفت ا س سی کا نام ہے تو خدا دشمن کو بھی ا

سے محفوظ رکھے۔قارئین کی تشفی کے لیے ہم وہ بات یہاں من و عن نقل کر دیتے ہیں جس 

 نے سو رنگ سے باندھا ہے: ‘‘الاعتصام’’کا مضمون 

’’ ِ س کی صحت کے حوالے سے بھی بعض اعتراضات ہیں۔ بخاری کی مذکورہ روایت پر ا

 ہے اور بخاری اور صدقہ بن یہ حدیث منقطع’’میں لکھتے ہیں:  ‘‘المحلی’’ابن حزم اپنی کتاب 

س کے برعکس بعض علما مثلاً ابن حجر عسقلانی اور اِ ... ‘‘خالد کے مابین اتصال نہیں ہے۔

ن کے نزدیک یہ حدیث س راے سے اتفاق نہیں کرتے۔ ا  ابن قیم جوزی ابن حزم کی اِ 

 ‘‘قرار دیا ہے۔ ‘صحیح’سے صحیح متصل ہے۔ علامہ ناصر الدین البانی نے بھی اِ 

 (73،ء2004ہنامہ اشراق، مارچ )ما

 ِ ِ گویا ہم نے ا سے س پر اگر ایک عالم کی تنقید نقل کی ہے توتین علما کی تائید بھی پیش کی ہے اور ا

 س کے بارے میں اپنا موقف بھی واضح کر دیا ہے۔صحیح روایات کے زمرے میں درج کر کے اِ 

کے علما و عارفین کے لیے اگر گراں باری خاطر نہ ہو توہم یہ عرض کرنے کی ‘‘ الاعتصام’’

جسارت کریں گے کہ یہ دعویٰ کسی طرح بھی درست نہیں ہے کہ اہل علم ابن حزم کے 

ِ  اعتراض کا جواب دے کرفارغ ہو چکے ہیں۔ س کے بارے میں علما کے مابین آج بھی اختلاف ا

سلام کے معروف عالم دین علامہ یوسف القرضاوی کی چند حاضر میں عالم ا پایا جاتا ہے۔دورِ 

 سطور پیش خدمت ہیں:

یہ حدیث اگرچہ صحیح بخاری میں وارد ہوئی ہے، لیکن یہ متصل روایتوں میں سے نہیں، ’’

بلکہ منقطع روایتوں میں سے ایک ہے۔ اسی وجہ سے ابن حزم نے اس روایت کو یہ کہتے 

کی سند اور متن دونوں خلل )اضطراب( سے محفوظ  ہوئے مسترد کر دیا ہے کہ اس روایت
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نہیں ہیں۔ حافظ ابن حجر نے اس روایت کو متصل ثابت کرنے کی انتھک کوشش کی ہے اور 

عملاً نو سندوں سے ثابت بھی کیا ہے، لیکن ان تمام سندوں میں ایک راوی ایسے ہیں جن کے 

  جرح و تعدیل نے کلام کیا ہے اور وہ ہشام 

م
م

بن عمار ہیں۔ ان پر جرح کرنے بارے میں ائ

والے ائمہ میں امام ابوداؤد، امام احمد، امام نسائی، ابن سیار اور حافظ ذہبی شامل ہیں، اس لیے 

اس طرح کے اختلافی امور میں ان کی حدیث قبول نہیں کی جاسکتی بالخصوص ان معاملات 

 (32ء، 2005زندگی نو، انڈیا، نومبر‘‘)میں جو بہت عام ہوں۔

نے ہمارے استدلال پر ایک طویل بحث کی  ‘‘الاعتصام’’کی سند پر بحث کے بعد  روایت

نھوں نے نہایت اصرار کے ساتھ حدیث کی کتابوں سے وہ روایتیں نقل س بحث میں ا  ہے۔ اِ 

 ِ ہمارے استدلال سے کچھ خاص  س ضمن میںکی ہیں جن میں ریشم کی ممانعت مذکور ہے، مگر ا

ِ اعتنا نہیں برتا۔ ہم نے بیا نھی کتابوں میں متوازی طور پرریشم کی حلت ن کیا تھا کہ حدیث کی ا

ن میں سے ایک نوعیت کے حکم کو عام مان کردوسری نوعیت کی روایتیں بھی درج ہیں، لہٰذا اِ 

کے حکم کی تخصیص ضروری ہے۔اور بعض روایتوں میں چونکہ حرمت کے ضمن میں اسراف 

ِ اور عورتوں سے مشابہت کی علتیں بھی بیا ِ ن ہو گئی ہیں، ا س کی حرمت یا شناعت کا حکم س لیے ا

 جن میں یہ موجود ہوں گی اور عمومی حکم جواز ہی کا قرار پائے گا۔ ،نھی صورتوں پر لاگو ہو گاا  

 

 گھنٹی سے فرشتوں کی کراہت

 ِ نقل کی  4231، 2555،2556رقم  ،س عنوان کے تحت ہم نے ابوداؤد کی تین روایاتا

ِ  تھیں۔  ‘الجرس مزامیر الشیطان’ صلی اللہ علیہ وسلم کے یہ فرمان بیان ہوئے ہیں کہ ن میں نبیا

س جماعت کے ہم راہ نہیں ہوتے جس میں گھنٹی ہو فرشتے ا  ’’، ‘‘گھنٹی شیطان کا ساز ہے’’یعنی 

ِ  ‘‘گھنٹی ہو، وہاں فرشتے داخل نہیں ہوتے۔ جس گھر میں’’اور  ‘‘یاکتا ہو ن روایتوں کے بارے ا
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ِ   پنا نقطۂمیں ہم نے ا موسیقی پر استدلال درست نہیں  ن سے حرمتِنظر یہ ظاہر کیا تھاکہ ا

 س ضمن میں ہمارا استدلال حس ذیل نکات پر مبنی تھا:ہے۔ اِ 

موسیقی  )گھنٹی( کو آلاتِ  ‘جرس’ اولاً، نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانے میں عرب میں

ِ میں شمار ہی نہیں کیا جاتاتھا، اِ  موسیقی کو شنیع قرار نہیں  شناعت کی بنا پر آلاتِ س کی س لیے ا

 دیا جا سکتا۔

س گھنٹی کا بیان ہے جو اونٹوں یا دوسرے جانوروں کے گلے میں لٹکائی ثانیاً، یہ درحقیقت ا  

نھیں آراستہ کرنا بھی ہو سکتا ہے جاتی تھی۔جانوروں کی گردنوں میں گھنٹی باندھنے کا مقصدا  

کھو جائیں  اور اگر وہ کہیں راعی یا ساربان اپنے جانوروں سے باخبر رہیںاور یہ بھی ہو سکتا ہے کہ 

مدد مل سکے،مگر یہ بہرحال نہیں ہو سکتا  نھیں ڈھونڈنے میںس کی آواز کے ذریعے سے ا  تو اِ 

 ِ ِ کہ ا سی موسیقی بھی ا   س کی وجہ یہ ہے کہ اصل آلاتِ س سے موسیقی کا حظ اٹھایا جائے۔ ا

نھیں نھیں خاص ترتیب سے بجایا جائے۔ یہ ترتیب ہی ا  جب ا   صورت میں موثر ہوتے ہیں

 
 
موسیقی میں داخل کرتی ہے۔ چنانچہ یہ بات قطعی طور پر کہی جا سکتی ہے کہ مذکورہ روایت  زمرہ

ِ  کا ذکر آلۂ ‘جرس’میں  کے  س کی بنا پر آلات موسیقیس لیے اِ موسیقی کے طور پر نہیں آیا ہے،ا

 ہر گز درست نہیں ہے۔ بارے میں کوئی حکم اخذ کرنا

ِ ثالثا   فرشتوں کے حوالے سے صرف گھنٹی ہی کی کراہت مذکور نہیں ہے، ن روایتوں میں، ا

 ِ متعدد روایات میں نہ ، س کے برعکسس کے ساتھ کتے کی کراہت کا ذکر بھی ہے۔ اِ بلکہ ا

مذکورہ س کا پکڑا ہوا شکار کھانے کی اجازت بیان ہوئی ہے۔چنانچہ صرف کتا رکھنے، بلکہ ا  

روایت سے حرمت کا مفہوم اخذ کرنے سے ظاہر ہے کہ روایتوں کے باہمی تناقض کا سوال 

 پیدا ہو جاتا ہے۔

 ِ  نظر نقطۂن روایتوں کا مفہوم بیان کرتے ہوئے یہ اپنے استدلال کی صراحت کے بعد ہم نے ا
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 صلی اللہ علیہ جو نبی ،ن قافلوں کے حوالے سے ہےاختیار کیا تھاکہ گھنٹی کی شناعت درحقیقت ا  

ے تھے۔ا  

 

کلت

ف

ی
س زمانے میں مسلمان وسلم کی رہنمائی میں مختلف مقاصد کے تحت سفروں پر 

ن کے اطراف میں مشرکین، یہود اور منافقین پھیلے پورے عرب سے برسرجنگ تھے۔ ا  

 ِ کو کسی نہ کسی طرح زک پہنچائی  س تاک میں رہتے تھے کہ مسلمانوںہوئے تھے۔ وہ ہر وقت ا

ِ  جنگی قافلے کے لیے یہ صورتِ جائے۔  غالب  س تناظر میںحال اور بھی نازک ہوتی تھی۔ ا

امکان یہ ہے کہ رات کے اوقات میں جنگی کارروائیوں کو خفیہ رکھنے کے لیے نبی صلی اللہ علیہ 

جو دشمن کو متوجہ کرنے کا باعث بن سکیں۔ کتوں کا ،وسلم نے ایسی چیزوں سے منع فرمایا ہوگا

 کی گھنٹیوں کی آوازیں دشمن کو باخبر کرنے کی صورت پیدا کر سکتی ہیں۔ جانوروںشوروغل اور 

 ِ س رجحان کی چنانچہ آپ نے کتوں کو ہم راہ نہ رکھنے اور گھنٹیوں کو اتارنے کا حکم ارشاد فرمایا۔ ا

، امام سرخسی اور علامہ وحید الزماں کے حوالے بھی ‘‘لسان العرب’’ تائید میں ہم نے صاحبِ

  تھے۔نقل کیے

 ِ وہاں ، جس گھر میں گھنٹی ہو’’س فرمان کا تعلق ہے کہ جہاں تک نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ا

ِ  ‘‘فرشتے داخل نہیں ہوتے ِ تو ا سے عربوں س کے بارے میں ہم نے یہ رجحان ظاہر کیا تھا کہ ا

شمار  میں نھی باتوںکے مشرکانہ مراسم میں گھنٹی کے استعمال کے حوالے سے دیکھا جا سکتااور ا  

 کیا جا سکتا ہے جو شرک کی شناعت کے حوالے سے آپ نے ارشاد فرمائیں۔

 ِ نے ایک طویل وعریض تنقید لکھی ہے۔بلاشبہ، یہ  ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

ِ اِ  س نقد و نظر کی ا   سے زبان و ادب کے نصابات میں شامل کیا جائے تاکہ طلبہس لائق ہے کہ ا

جس میں موضوع پر بات کیے بغیر تنقید کی جاتی ہے۔ہزاروں ، ہو سکیںجدید سے آگاہ  صنفِ

ِ  الفاظ صفحۂ ن میں دو لفظ بھی ایسے نہیں ہیں جن میں ہمارے قرطاس پر رقم کیے گئے، مگر ا

 س قدر تھی کہ عربی لغت اور عرب ثقافت کی معلوماتاستدلال پر نقد کیا گیا ہو۔ ہماری بات فقط اِ 
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 اگر سامنے ہوں تو گھنٹی

م
 
مذکورہ  آلات موسیقی تصور کرنا درست نہیں ہے۔  کو من ج

 ِ لٹکائی  موسیقی کے طور پر نہیں، بلکہ جانوروں کے گلے میں س کا ذکر آلۂاحادیث میں بھی ا

ن روایتوں سے گھنٹی سے متعلق کوئی حکم تو بے شک جانے والی شے کے طور پر ہوا ہے۔ لہٰذا اِ 

موسیقی کی حرمت کا حکم ہر گز اخذ نہیں کیا جا سکتا۔  یا آلاتِ اخذ کیا جاسکتا ہے، لیکن موسیقی 

ِ  ‘‘الاعتصام’’   تنقید س تاویل کو ہدفِ س استدلال پر تو کوئی گفتگو نہیں کی، البتہ ہماری ا  نے ہمارے ا

جو گھنٹی کی ممانعت کا سبب بیان کرتے ہوئے ہم نے پیش کی تھی اور دل چسپ بات  ،بنایا ہے

 ِ س تاویل کو ہم نے یقینی راے کے طور پر نہیں، بلکہ امکانی راے کے طور پر بیان کیا یہ ہے کہ ا

غالب امکان یہ ہے کہ رات کے اوقات میں جنگی کارروائیوں کو خفیہ ’’تھا۔ ہم نے لکھا تھا: 

جو دشمن کو متوجہ ،رکھنے کے لیے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ایسی چیزوں سے منع فرمایا ہوگا

باعث بن سکیں۔ کتوں کا شور و غل اور جانوروں کی گھنٹیوں کی آوازیں دشمن کو باخبر کرنے کا 

 ‘‘کرنے کی صورت پیدا کر سکتی ہیں۔

  ِ ہی کی یہ  ‘‘الاعتصام’’س راے پر اصرار نہیں کرتے اور کچھ دیر کے لیے چلیے، ہم اپنی ا

 ِ ِ س لیے منع کیا گیاکہ تاویل مان لیتے ہیں کہ گھنٹی اور کتوں سے ا ن وحی لانے والے فرشتے ا

 ِ س بات کو تسلیم کرنے سے ہمارے سے کراہت محسوس کرتے تھے، لیکن سوال یہ ہے کہ ا

موسیقی کے زمرے میں شامل ہو  س کے نتیجے میں گھنٹی آلاتِ استدلال پر کیا زد پڑی ہے؟ کیا اِ 

 نہیں بنایا جا سکتا۔موسیقی کی بنا ہر گز  ن روایتوں کو حرمتِگئی ہے؟اگر ایسا نہیں ہے توپھر اِ 

 ‘الجرس مزامیر الشیطان’اپنے مضمون کے حاشیے میں ہم نے یہ وضاحت کی تھی کہ 

  ‘جرس’کی بنیاد پر  ‘مزامیر’ )گھنٹی شیطان کا ساز ہے( کے الفاظ میں لفظِ

م
 
 مزامیر کو من ج

 ِ کا لفظ اپنے لغوی ‘ مزامیر’س کی وجہ یہ ہے کہ یہاں )ساز( تصور کرنا درست نہیں ہے،ا

مفہوم میں استعمال نہیں ہوا، بلکہ تشبیہ و استعارے کے طور پر استعمال ہوا ہے اور یہ زبان کا 
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تشبیہ اور  عام اسلوب ہے کہ کسی چیز کے اوصاف کو نہایت درجہ بیان کرنے کے لیے تمثیل و

 مبالغے کے اسالیب اختیار کیے جاتے ہیں۔

 ِ  کا تبصرہ ملاحظہ فرمائیے: ‘‘الاعتصام’’س بات پر ہماری ا

دین کے احکام و مسائل بیان کرتے ہوئے مبالغہ اور افراط و تفریط کا احتمال دیگر ’’

انسانوں میں تو ہوتا ہے۔ نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں اس قسم کا تصورمقام 

 اللہ علیہ نبوت سے ناآشنائی کا نتیجہ ہے۔ حضرت عبداللہ بن عمرو بن عاص رسول اللہ صلی

وسلم کے ارشادات قلم بند کیا کرتے تھے، بعض نے کہا کہ رسول اللہ بالآخر انسان ہیں، 

آپ خوشی اور ناراضی میں بھی بات کرتے ہیں، اس لیے ہر بات نہ لکھا کرو، انھوں نے اس 

 لکھا کرو، مجھے اس ذات کی قسم! جس’’بات کا اظہار رسول اللہ سے کیا تو آپ نے فرمایا:... 

اس لیے رسول اللہ  ‘‘کے ہاتھ میں میری جان ہے، میرے منہ سے صرف حق نکلتا ہے۔

کے بارے میں یہ تصور کرنا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم دینی مسائل و احکام بیان کرنے میں 

عامۃ الناس کی طرح مبالغہ آرائی کرتے اور افراط و تفریط کا شکار ہو جاتے تھے، مقام نبوت 

تو کر ‘‘ دانش ور’’کا نتیجہ ہے اور ایسی جسارت غامدی صاحب اور ان جیسے  سے ناآشنائی ہی

 (16: 57 /22الاعتصام‘‘)سکتے ہیں۔ ایک سچے امتی سے اس کا تصور بھی نہیں ہو سکتا۔

  ِ ِ  ‘‘الاعتصام’’س پر کیا گزارش کریں۔ حسن ظن کو ملحوظ رکھیں تو ہم ا س تبصرے کو کے ا

ِ ا    کیا جا سکتا ہے کہ:س تقاضے ہی پر محمول ن کے ا

 بہرا ہوں میں تو چاہیے دونا ہو التفات

 سنتا نہیں ہوں بات، مکرر کہے بغیر

چنانچہ تفہیم مکرر کے لیے فقط یہ عرض کریں گے کہ تشبیہ، استعارے اور مبالغے کے 

س لیے نہیں اختیار کیے جاتے کہ افراط و تفریط کا اظہار کیا جائے، غیر حقیقی طور اسالیب اِ 

بیان  حقیقت بات بیان کی جائے۔ یہ متکلم کے اندازِ  لغہ آرائی کی جائے یا جھوٹی اور خلافِ پرمبا
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جنھیں وہ کبھی حسن تکلم کی خاطر، کبھی مدح و ذم کی غرض سے، کبھی  ،ہیں کی مختلف صورتیں

تاثر کے اظہار کے لیے اختیار کرتا ہے، بلکہ  بیان کی ضرورت کے تحت اور کبھی شدتِ  زورِ 

ِ یہ ہے کہ جب ا  حقیقت  نھی اسالیب کا سہارا سے حقائق کو نہایت درجہ بیان کرنا مقصود ہو تو وہ ا

لیتا ہے۔ سیدنا حمزہ، سیدنا علی یا سیدنا خالد بن ولید کی میدان جنگ میں آمد کے حوالے سے بیان 

ِ   ــــکرتے ہوئے اگر کوئی شخص یہ کہے کہ کس شیر کی آمد ہے کہ رن کانپ رہا ہے  سے سن تو ا

ِ  ،کے وہ معنی نہیں لے گا ‘کانپ’اور  ‘شیر’کر سادہ سے سادہ آدمی بھی  ن الفاظ جو لغت میں ا

نے خود نبی صلی اللہ علیہ  ‘‘الاعتصام’’کے تحت لکھے ہوئے ہیں۔ درج بالا تنقیدی نوٹ میں 

ِ  ‘‘اس ذات کی قسم جس کے ہاتھ میں میری جان ہے۔’’وسلم کے یہ الفاظ نقل کیے ہیں:   نھیںا

ا  و جوارح ہیں 

ف

ص
ع
پڑھ کر اگر کوئی شخص یہ نتیجہ اخذ کرے کہ انسانوں کی طرح خدا کے بھی ا

 س کی عقل کا ماتم کیا جائے گا۔اور جان بھی کوئی مجسم شے ہے تو ا   )معاذ اللہ(

کی درج بالا نکتہ آفرینی کو زبان ناشناسی یا سادہ لوحی پر محمول کر کے ‘‘ الاعتصام’’ اہل

ِ  جاسکتا ہے، مگر اِ نظر کیا صرفِ  نے ہمیں  نھوںسی مضمون کے ایک مقام پر خود ا  س کا کیا کیجیے کہ ا

مشابہت کے یہ بات باور کرانے کی کوشش کی ہے کہ الفاظ اپنے ظاہری مفہوم سے اٹھ کر تشبیہ و 

 نھوں نے یہیس بات کو سمجھانے کے لیے ا  استعمال ہوتے ہیں اور طرفہ تماشا یہ ہے کہ اِ لیے 

 کا لفظ استعمال کیا ہے۔ لکھتے ہیں: ‘مزامیر’

بعض حضرات کو ایک روایت کے ظاہری الفاظ سے بھی دھوکا لگاجس میں بیان ہوا ہے ’’

کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ابو موسیٰ اشعری رضی اللہ عنہ کی تلاوت سن کر فرمایا: 

تجھے توقوم داؤد کے سازوں ’’ کہ اے ابو موسیٰ ‘‘لقد اوتیت مزمارا من مزامیر آل داؤد’’

اور  کا لفظ آیا ہے جس سے ظاہر بینوں ‘‘مزمار’’۔ روایت میں ‘‘میں سے ایک ساز دیا گیا ہے

کے  ‘‘مزمار’’کیا گیا ...بلا شبہ  ‘‘ساز’’موسیقی پرستوں کو دھوکا لگا، اسی بنا پر اس کا یہاں معنی 
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۔ حافظ ابن حجر لکھتے ہیں: معنی ساز کے ہیں۔ لیکن اس سے یہاں مراد حسن صوت ہے

 ‘‘...مزمار آلہ ہے، اس کا آواز پر اطلاق اس کی خوب صورتی کی مشابہت کی بنا پر ہے۔

 (22: 57 /11)الاعتصام 

 

 طبل کی حرمت

 ِ جس میں سیدنا ، نقل کی تھی 3696س عنوان کے تحت ہم نے ابوداؤد کی روایت رقم ا

ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ اللہ ابن عباس رضی اللہ عنہ کے حوالے سے بیان 

 ِ س روایت نے مجھ پر شراب، جوے اور کوبہ کو حرام ٹھہرایا ہے اور ہر نشہ آور چیز حرام ہے۔ا

ِ ، کا معنی ‘کوبۃ’کے لفظ  موسیقی   س سے آلۂس بنا پر اِ بالعموم طبل یا بربط بیان کیا گیاہے اور ا

 ہے۔ طبل کی حرمت پر استدلال کیا گیا

 ِ ِ  س روایت کے بارے میں ہمارا نقطۂا  ن دو نکات پر مبنی تھا:نظر ا

بھی نقل ہوئے ہیں اور یہ ایک  ‘نرد’علاوہ کے معنی طبل یا بربط کے ‘کوبہ’ اولاً، لغت میں

س زمانے میں جوا کھیلنے کے لیے استعمال ہوتا تھا۔ قرین قیاس یہ ہے کہ یہاں جو ا  ، کھیل ہے

ِ ‘ نرد’ کوبہ کے معنی کے ساتھ آیا  ‘‘میسر’’یہ لفظ  س کی وجہ یہ ہے کہ روایت میںکیے جائیں۔ ا

نرد کو جوے کی ایک شکل کے طور پر  جس کے معنی جوے کے ہیں اور بعض روایتوں میں، ہے

میں بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  4938بیان کیا گیا ہے۔ مثلاً ابوداؤد، رقم 

 20745س کے رسول کی نافرمانی کی۔ بیہقی، رقمس نے اللہ اور ا  کھیلا، ا  فرمایاکہ جو نرد سے 

میں نقل ہوا ہے کہ سیدنا عثمان رضی اللہ عنہ نے منبر پر یہ اعلان کیا کہ لوگو، جوے سے بچو۔ 

میں مذکور ہے کہ عبداللہ بن عمر نرد کے  20746تھی۔بیہقی، رقم ‘نرد’ن کی مراد س سے ا  اِ 

میں سیدنا علی کا یہ قول  26150تھے کہ یہ جوا ہے۔ ابن ابی شیبہ، رقم بارے میں کہا کرتے 
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 روایت ہوا ہے کہ نرد یا شطرنج جوے میں سے ہے۔

 ِ س امکان کی تردید نہیں کی جا ثانیاً، کوبہ کے معنی نرد لینا اگرچہ زیادہ قرین قیاس ہے، لیکن ا

ِ  سکتی کہ یہاں نھی مجالس میں اب اور جوے کی اِ س کی وجہ یہ ہے کہ شرکوبہ سے مراد طبل ہو، ا

ی ا ت اور ا  

ف

ن

ف

مع
 ن کے ساتھ دف، طبل اور دیگر آلات موسیقیکیف و سرور کو بڑھانے کے لیے 

 ِ س امکان کو ماننے کے باوجود ہمارے اصل استدلال میں کوئی تغیر بھی فراہم رہتے تھے، تاہم ا

موسیقی   طرح بجانے کا آلۂجو طبل ہی کی، واقع نہیں ہوتا، کیونکہ اگر دف کا جواز موجود ہے

س کے جوے ہے تو طبل کو علی الاطلاق حرام قرار نہیں دیا جا سکتا، البتہ یہ عین ممکن ہے کہ اِ 

س کی اور شراب کی مجالس کے ساتھ معروف ہونے کی وجہ سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اِ 

 ممانعت کا حکم ارشاد فرمایا ہو۔ 

 ِ س روایت کے بارے میں ہمارا بنیادی استدلال لفظ درج بالا نکات سے واضح ہے کہ ا

ِ  ‘‘الاعتصام’’کے معنی پر مبنی ہے۔  ‘الکوبۃ’ سی لفظ کے حوالے سے کی ہے، نے بھی اپنی بحث ا

س س کے بارے میں اِ س تمام بحث کو بار بار پڑھنے کے باوجود اِ مگر دل چسپ بات یہ ہے کہ اِ 

 ہی بیان کردہ نکات کی تفصیل ہے۔  سے زیادہ کچھ نہیں کہا جا سکتا کہ یہ ہمارے

 ہ جملے درج ذیل ہیں:یندقارئین کی دل چسپی کے لیے دونوں مضامین کے چند نما

 ہم نے لکھا ہے: 

 (88ء،2004ماہنامہ اشراق، مارچ)‘‘بیان کیا جاتا ہے۔‘ طبل’کا معنی ‘ کوبہ’’’... 

 کا بیان ہے: ‘‘الاعتصام’’

’’
 (21/57:13)‘‘سے کرتے ہیں۔ کی تعبیر راویان حدیث طبل‘ الکوبہ’

 کے حوالے سے نقل کیا ہے: ‘‘لسان العرب’’ہم نے 

 (89ء،2004)ماہنامہ اشراق، مارچ‘‘ کوبہ کے معنی طبل اور نرد کے ہیں۔’’
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 میں تحریر ہے: ‘‘الاعتصام’’

علامہ خطابی فرماتے ہیں... الکوبہ کی تفسیر طبل سے کی گئی ہے، اور کہا گیا ہے کہ اس سے ’’

کی یہی تعبیر عموماً اہل لغت)بحوالہ لسان العرب، تاج، صحاح( ‘‘ الکوبہ’’نرد ہے ... مراد 

 (13: 21/57) ‘‘نے کی ہے۔ اس میں طبل،نرد، شطرنج، بربط، ڈگڈگی شامل ہے۔

)جوا( کے ساتھ  ‘ میسر’ کا لفظ چونکہ ‘ کوبہ’  ہم نے بیان کیا ہے کہ مذکورہ روایت میں

 ِ ِ  س لیےمتصل ہو کر آیا ہے، ا س کے معنی طبل کے بجاے زیادہ قرین قیاس یہ ہے کہ یہاں ا

 س زمانے میں جوے کے ساتھ خاص تھا۔نرد کیے جائیں، کیونکہ نرد کا کھیل ا  

 کا کہنا ہے: ‘‘الاعتصام’’

کے ‘‘ میسر’’جوئے کے طور پر کھیلا جاتا تھا، اس لیے ‘‘ نرد’’چلیے ہم تسلیم کرتے ہیں کہ ’’

 ( 14: 21/57) ‘‘بیان ہوئی۔ساتھ ساتھ اس کی حرمت 

 ِ س امکان کی ہم نے لکھا ہے کہ کوبہ کے معنی نرد لینا اگرچہ زیادہ قرین قیاس ہے، لیکن ا

ِ  تردید نہیں کی جا سکتی کہ یہاں س کے جوے اور کوبہ سے مراد طبل ہو۔ یہ عین ممکن ہے کہ ا

س کی  نے اِ شراب کی مجالس کے ساتھ معروف ہونے کی وجہ سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم

 ممانعت کا حکم ارشاد فرمایا ہو۔

 ِ  نے لکھا ہے:  ‘‘الاعتصام’’ س پرا

جب یہ روایت ان کے ہاں مسلمہ ہے تو کوبہ، یعنی طبل کی حرمت کا اس میں ذکر ہے۔ ’’

 ‘‘سے صرف نرد مراد لینابہرنوع بے بنیاد ہے۔ ‘‘کوبہ’’اس لیے طبل کی حرمت کا انکار اور 

(21/57 :14) 

 کی حرمتبانسری 

 ِ ِ  4924رقم،نے ابوداؤد کی روایت س عنوان کے تحت ہم ا س کے مطابق نقل کی تھی۔ ا
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راہ( بانسری کی آواز  کہ ایک مرتبہ ابن عمر رضی اللہ عنہ نے )سرِ حضرت نافع بیان کرتے ہیں

فع نھوں نے پوچھا کہ ناسنی تو اپنے کانوں میں انگلیاں رکھ لیں اور راستے سے دور ہو گئے۔ پھر ا  

نے اپنے کانوں سے انگلیاں  نھوںتمھیں کوئی آواز آ رہی ہے ؟ نافع نے نفی میں جواب دیا تو ا  

اٹھا لیں اور یہ بتایاکہ ایک مرتبہ وہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے ہم راہ تھے تو آپ نے 

 بانسری کی آواز سن کر ایساہی کیاتھا۔ 

 ِ نظر یہ بیان کیا تھا کہ یہ روایت محدثین کے  س روایت کے بارے میں ہم نے اپنا نقطۂا

س میں حضرت عبداللہ بن عمر نے کسی موقع پرنبی صلی اللہ نزدیک صحیح کے درجے کی ہے۔ اِ 

س عمل کا مشاہدہ نقل کیا ہے کہ آپ نے بانسری کی آواز سن کر کانوں میں علیہ وسلم کے اِ 

دآپ کے عمل کی کوئی علت بیان کی ہے اور انگلیاں رکھ لی تھیں، لیکن سیدنا ابن عمر نے نہ ازخو

 ِ س روایت کی بنا نہ حرمت یا شناعت کی نوعیت کا کوئی جملہ ہی آپ سے منسوب کیا ہے۔لہٰذا ا

ن کی حرمت یا شناعت کا یقینی حکم اخذ کرنا روایت کے موسیقی کومکروہ قرار دینا یا ا   پر آلاتِ 

 
ِ
نوں میں انگلیاں رکھنے اور راستہ تبدیل بیان اور الفاظ سے تجاوز ہے۔ جہاں تک کا اسلوب

ِ  کرنے کے اعمال کو اظہارِ  س ضمن میں ہم نے نفرت و کراہت پر محمول کرنے کا تعلق ہے تو ا

ِ ، یہ عرض کیا تھا کہ یہ محض ایک توجیہ ہے س کی جسے کسی یقینی حکم کی بنیاد نہیں بنایا جا سکتا، ا

سر  پیش کی جاسکتی ہیں جو مذکورہ توجیہ سے یکس عمل کی متعددایسی توجیہات وجہ یہ ہے کہ اِ 

مختلف ہوں۔مثلاً یہ کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بانسری سے طبعی ناپسندیدگی کی وجہ سے ایسا 

س قدر قریب سے آئی کہ آپ نے الجھن محسوس کی یا بجانے والے نے ایسی دھن کیا یا آواز اِ 

س وقت اللہ کے ذکر میں  یا آپ ا  بجائی جو مشرکانہ گیتوں کے حوالے سے معروف تھی

س س نوعیت کی متنوع توجیہات اگر اِ مصروف تھے یا کسی بات پر غور فرما رہے تھے۔یہ اور اِ 

س کی بنا پر ن میں سے کسی ایک قیاس پر اصرار کرنا اور اِ عمل سے قیاس کی جاسکتی ہیں تو اِ 
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 حرمت و کراہت کا حکم لگانا کسی طرح بھی موزوں نہیں ہے۔

ِ  ‘‘الاعتصام’’نظر پر تنقید کے لیے  س نقطۂرے اِ ہما س روایت کی نے اپنی بحث کا آغاز ا

 ِ نے متعددکتابوں کے حوالوں سے نہایت تفصیل کے  نھوںس ضمن میں ا  سند سے کیا ہے۔ ا

س کے باوجود ہے کہ ہم نے س کی صحت کو ثابت کرنے کی کوشش کی ہے۔ یہ اہتمام اِ ساتھ اِ 

عنوان  ر پر قبول کیا ہے اور اپنے مضمون میں صحیح روایات کے زیرِسے صحیح روایت کے طواِ 

 ِ س نوعیت کے بعض دوسرے مقامات پرایسی مفصل توضیحات سے نقل کیا ہے۔یہ اور ا

ن کی س لیاقت کا اظہار ہے کہ وہ حدیث کی کتابوں سے مراجعت کرسکتے اور ا  مقصودغالباً اِ 

نھیں یقین دلاتے ہیں کہ بے فکر رہیں، ہم ا   ‘‘مالاعتصا’’شروح کا مطالعہ کر سکتے ہیں۔اہل 

س صلاحیت کا پورا اعتراف ہے، بلاشبہ یہ صلاحیت کت سے ابتدائی ممارست ن کی اِ ہمیں ا  

ن سے ن کا تجزیہ و تحلیل اور ا  ن کے مطالب تک رسائی، ا  کے لیے بہت مفید ہوتی ہے، لیکن ا  

ِ  اصول و فروع اور احکام و علل کا استنباط، ظاہر س ہے کہ ایک بالکل مختلف نوعیت کی چیز ہے۔ ا

 ‘‘الاعتصام’’نظری اور جو مجتہدانہ بصیرت درکار ہوتی ہے، اہل  کے لیے جو تفحص، جو وسعتِ

ِ اور ا   ِ ن کے ہم قبیل چونکہ ا ِ س لیے ا  سے لائق اعتنا ہی نہیں سمجھتے، ا س کا تقاضا کسی ن سے ا

علم کی وہ میراث ہم نے   کبھی آتا ہے کہ اخلاقیاتِ طرح بھی جائز نہیں ہے۔ البتہ یہ خیال کبھی

 سی کا نتیجہ ہے کہ:گنوا دی ہے جو اپنے اسلاف سے پائی تھی اور یہ شاید ا  

 ثریا سے زمیں پر آسماں نے ہم کو دے مارا

 کی تنقید ملاحظہ کیجیے:‘‘الاعتصام’’بات دور نکل گئی،بہرحال ہمارے اصل استدلال پر 

ل اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے فرامین کی اطاعت کا حکم ہی نہیں دیا، اللہ تعالیٰ نے رسو’’

 ’’آپ کی اتباع اور تابع داری کا بھی حکم فرمایا ہے۔ بلکہ آپ کے طرز عمل کو 
 
 ‘‘حسنہ اسوہ

قرار دیا ہے، اور اسی کی پیروی میں حضرت عبداللہ بن عمر نے محض بانسری کی آواز سننے 
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. بلا شبہ حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہ نے صرف مشاہدہ ہی .. پراپنے کان بند کر لیے

 نکہنقل کیا۔ آپ نے قولاً اس کی شناعت بیان کی ہوتی تو یقیناً وہ اسے بھی بیان کرتے۔ وہ چو

سچے متبع تھے، اس لیے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو جیسے دیکھا اسی طرح کر کے دکھایا، 

اس قدر اتباع کے لیے تیار نہیں۔ اس لیے مختلف احتمالات  مگر غامدی صاحب کی طبیعت

سے جان کی امان چاہتے ہیں۔ فرق بس اتنا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اور حضرت 

عبداللہ بن عمر نے تو اتفاقاً چرواہے کی کان پڑی آواز پر اپنی نفرت اور کراہت کا اظہار 

اہتمام سے سنا جائے۔ اس لیے جس کا بلا ارادہ سننا  فرمایا۔ چہ جائیکہ اسے ماہر فن سے بڑے

مکروہ ہے اس کا قصدا سننا اور مختلف سروں سے سن سنا کر سر دھننا حرام کیوں نہیں؟ ... 

یہاں یہ بات بھی ملحوظ خاطر رہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بانسری کی آواز پر 

جس راستے پر چلے جا رہے تھے اس راستے کو کانوں میں انگلیاں ہی نہیں ڈالیں، بلکہ آپ 

چھوڑ دیا اور اس سے الگ راستہ اختیار کیا۔ قابل غور یہ بات ہے کہ کانوں کو بند کر لینے کے 

باوجود آپ نے اور پھر آپ کی تابع داری میں حضرت عبداللہ بن عمر نے وہ راستہ کیوں 

ن احتمالات کی کم زوری ان پر واضح غامدی صاحب اگر اس نکتے ہی پر غور کر لیتے تو ا چھوڑا؟

 (12-23/57:11‘‘)ہو جاتی، جن کا انھوں نے ذکر کیا ہے۔

ِ ا   س تقریر دل پذیر کے باوجود ہمارایہ اصل استدلال جوں کا توں قائم ہے کہ روایت ن کی ا

موسیقی بانسری کی حرمت یا شناعت کی کوئی تصریح نہیں ہے اور فقط کانوں میں   کے اندر آلۂ

 انگلیاں رکھنے کے عمل کی بنا پر نفرت و کراہت کا حتمی فیصلہ ہر گز نہیں کیا جا سکتا۔ 

نھوں نے بیان کیا ہے کہ سیدنا ابن عمر نے درحقیقت نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی اتباع کی ا  

ِ  ‘‘الاعتصام’’ہو عمل کیا۔ اگر  س پر ہو بہنھوں نے دیکھا، ا  ہے۔ چنانچہ جو ا   سی استدلال کے ا

 ِ س سے بانسری کی حرمت، شناعت یا کراہت کا نتیجہ کواصل اصول مان لیا جائے، تب بھی ا
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 ِ س سے جو حکم مستنبط ہو گا، س اصول کو اگر بعینہٖ اختیار کیا جائے تو اِ ہرگز نہیں نکلتا۔ اتباع کے ا

کہ راستے میں جاتے ہوئے اگر بانسری کی آواز سنائی دے تو کانوں میں انگلیاں رکھ  وہ یہ ہے

 ِ  اور راستہ تبدیل کر لینا چاہیے۔ یہ ضروری ہے کہ ا
 
 
 

س موقع پر کوئی شخص آپ کے لینی چاہ

ِ ، ہم راہ ہو س کا جس سے آپ یہ معلوم کر سکیں کہ آیا بانسری کی آواز آ رہی ہے یا نہیں۔ ا

ہونا چاہیے کہ وہ آدمی سن بلوغ کو نہ پہنچا ہوا ہو، ورنہ وہ خود کانوں میں انگلیاں رکھنے  التزام بھی

 ِ س کے بند ہو جانے سے س سے بانسری کی آواز سنتے رہنے اور اِ کامکلف ہو جائے گا اور آپ ا

 آگاہ کرنے کی خدمت نہیں لے سکیں گے۔ 

ِ  ‘‘الاعتصام’’جہاں تک   عبداللہ بن عمر سچے متبع تھے اور س بات کا تعلق ہے کہ سیدناکی ا

س بارے میں سی طرح کر کے دکھایا تو اِ نھوں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو جیسا کرتے دیکھا، ا  ا  

ن کے ظاہر کے لحاظ سے بعینہٖ پیروی واضح رہنا چاہیے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے اعمال کی ا  

ِ ن سیدنا ابن عمر کا خاص مزاج ہے۔ چنانچہ ا   س مزاج کی رعایت کی مرویات سے علما وفقہا ا

میں بیان ہواہے کہ ابن جریج نے 161تے ہوئے احکام کا استنباط کرتے ہیں۔ بخاری، رقم کر

کے حضرت عبداللہ ابن عمر سے پوچھا کہ میں آپ کو دیکھتا ہوں کہ آپ دباغت کی ہوئی کھال 

، لیکن صحابہ میں سے اور کسی کو میں چپل پہننے اور زرد رنگ استعمال کرنے کا اہتمام کرتے ہیں

س کے جواب میں کہاکہ یہ دونوں کام رسول اللہ نھوں نے اِ نے ایساکرتے نہیں دیکھا۔ ا  

سی طرح حضرت ابن عمر کے بارے نھیں پسند کرتا ہوں۔ اِ س لیے میں بھی اِ کرتے تھے، اِ 

ا کیا کرتے تھے جہاں رسول ن مقامات پر نماز ادمیں ثابت ہے کہ وہ سفر میں اہتمام کے ساتھ ا  

ِ اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اتفاقاً نماز ادا کی تھی۔ ایک جگہ ا   س کی وجہ یہ نھوں نے پانی بہایا اور ا

بتائی کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے یہاں پانی بہایا تھا۔ایسا اہتمام دیگر اکابر صحابہ سے 

ِ  ثابت نہیں  تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:س پر ہے۔ امام ابن تیمیہ ا
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ابن عمر نے جو کیا، اس پر صحابہ میں سے کسی نے ان کی موافقت نہیں کی۔ چنانچہ ’’

خلفاے راشدین یا دوسرے مہاجر اور انصار صحابہ میں سے کسی سے منقول نہیں کہ وہ ان 

ے۔ مقامات پر نماز پڑھنے کی کوشش کرتے تھے جہاں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ٹھہر

صحیح طریقہ جمہور صحابہ ہی کا ہے، کیونکہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی اتباع کا مطلب آپ کے 

حکم کو ماننا ہے یا آپ کے فعل کی بایں طور پیروی کرنا ہے کہ وہ کام جو آپ نے کیا، اسی 

نوعیت کے ساتھ کیا جائے جس کے ساتھ آپ نے کیا۔ پس اگر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے 

 پر قصدا  عبادت کی ہے تو وہاں قصدا  عبادت کرنا آپ کی اتباع ہوگی، جیسا کہ مختلف کسی جگہ

 مقدس جگہوں یا مساجد میں عبادت کرنا۔ لیکن اگر آپ اتفاقاً کسی جگہ پر ٹھہرے ہوں،

اس وجہ سے کہ اتفاقاً وہ وقت نماز کا تھا یا کوئی اور وجہ تھی جس سے معلوم ہوتا ہو کہ آپ 

 اس جگہ رکنے کا قصد نہیں کیا تھا تو اگر ہم اس جگہ اہتمام سے عبادت کرنے نے اہتمام سے

کی کوشش کریں گے تو یہ آپ کی اتباع نہ ہوگی، کیونکہ اعمال کا دارومدار نیتوں پر ہوتا 

 (387اقتضاء الصراط المستقیم  ) ‘‘ہے۔

 

 گانے کی احمقانہ آواز سے ممانعت

 ِ نقل کی تھی۔  6825رقم  ، الصحیحین کی روایتس عنوان کے تحت ہم نے المستدرک علیا

 بن عوف نے بیان کیا ہے کہ جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے س میں حضرت عبدالرحمٰناِ 

فرزندحضرت ابراہیم نے آپ کی گود میں وفات پائی تو آپ کی آنکھوں سے آنسو جاری ہو 

 تو رونے سے منع  بن عوف نے سوال کیا کہ آپ نےس موقع پر حضرت عبدالرحمٰنگئے۔ اِ 

 ِ س پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایاکہ میں نے رونے سے نہیں، بلکہ دو احمق فرمایا ہوا ہے۔ ا
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اور فاجر آوازوں سے منع کیا ہے: ایک خوشی کے موقع پر لہو و لعب اور شیطان کے باجوں کی 

 آواز اور دوسری مصیبت کے وقت چہرہ پیٹنے، گریبان چاک کرنے کی آواز۔

 ِ س کا خلاصہ نظر اپنے مضمون میں پیش کیا تھا، ا   س روایت کے بارے میں ہم نے جو نقطۂا

 یہ ہے:

 ِ س روایت کو محدثین نے ضعیف قرار دیا ہے۔ چنانچہ یہ روایت اصلاً لائق استدلال اولاً، ا

 نہیں ہے۔

 ِ صر س کا وہ طریق قرین قیاس ہے جو ترمذی میں نقل ہوا ہے اور جسے علامہ ناثانیاً، ا

 ِ س میں مصیبت کے وقت چہرہ پیٹنے، الدین البانی نے حسن کے طور پر قبول کیا ہے۔ ا

گریبان پھاڑنے اور شیطان کی طرح چیخنے کاذکر تو موجود ہے، مگر غنا یا لہو و لعب کا ذکر کسی 

 ِ س طریق کو قرین قیاس سمجھنے کا سبب یہ ہے کہ یہاں نبی صلی اللہ علیہ پہلو سے نہیں ہے۔ ا

کسی مجرد سوال کا جواب نہیں دیا، بلکہ بیٹے  نے آوازوں کے حسن و قبح کے بارے میں وسلم

 بن کی وفات کے موقع پر اپنے رونے کی وضاحت فرمائی ہے۔ چنانچہ دیکھیے، عبدالرحمٰن

کہ آپ نے ایسے موقعوں پر  عوف کا سوال ہی یہ ہے کہ آپ کیوں رو رہے ہیں، جب

 ِ جواب میں آپ نے یہ توضیح فرمائی ہے کہ میں نے آنسو  س کےرونے سے منع فرمایا ہے؟ ا

بہانے سے نہیں روکا، یہ تو فطری امر ہے۔ میں نے تو جسم پیٹنے اورچیخنے چلانے سے منع کیا 

 ِ ِ ہے۔ روایت کو ا س سیاق و سباق میں گانے بجانے کا ذکر بالکل س زاویے سے سمجھا جائے تو ا

 بعید از قیاس معلوم ہوتا ہے۔

 ِ  ذیل ہے: کے اعتراضات کا خلاصہ حسِ ‘‘الاعتصام’’نظر پر  نقطۂ سہمارے ا

 مشترک طور پر ایک ہی راوی عبدالرحمٰن مستدرک اور ترمذی میں درج دونوں روایتوں میں 

 ِ  س اشتراک کے باوجود مستدرک کی روایت کوتولائق استدلال نہیںبن ابی لیلیٰ ضعیف ہے۔ ا
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کے الفاظ نقل ہوئے ہیں،مگر ترمذی کی  ‘ مزامیر شیطان’ اور‘ لہو و لعب’ جس میں، سمجھا گیا

جس میں یہ الفاظ مذکور نہیں ہیں۔ یہ صریح بددیانتی ، روایت کو قابل اعتنا قرار دیا گیا ہے

وفی الحدیث کلام اکثر ’ ہے۔ ترمذی نے یہ روایت بیان کرتے ہوئے صاف طور پر لکھا ہے:

ِ  ‘من ھذا دیگر مراجع، مثلاً بیہقی کی روایت کی روشنی س سے زیادہ کلام ہے(۔ )حدیث میں ا

 ِ صوت عند مصیبۃ خمش وجوہ وشق ’ن الفاظ میں یہ بات واضح ہوتی ہے کہ ترمذی کے ا

ِ ں، آکا مصداق دو آوازیں نہیں، بلکہ ایک ہی آواز ہے۔ مزید بر ‘جیوب ورنۃ شیطان ن ا

خمش ’ازیں بنتی ہیں، یعنی کے مصداق کو اگر الگ الگ کرنا ہی ہے تو پھر دو نہیں، بلکہ تین آو

ِ ‘وجوہ، شق جیوب، رنۃ الشیطان س موضوع پر مستدرک، ترمذی اور بیہقی وغیرہ کی ۔ا

امام بزار میں یہی روایت حضرت انس بن مالک سے  روایتیں اگر چہ ضعیف ہیں، مگر مسندِ

 ِ دنیا و  دو آوازیں ایسی ہیں جو’’ س کے الفاظ یہ ہیں:مروی ہے اور مجموعی طور پر صحیح ہے۔ا

آخرت میں ملعون ہیں: ایک نعمت کے وقت مزمار اور دوسری مصیبت کے وقت چیخنے 

 ‘‘چلانے کی آواز۔

 ِ  س روایت کی شرح کرتے ہوئے لکھتے ہیں: ا

خوشی، غمی میں کوئی ایسا کام نہیں کرنا چاہیے جو اللہ تعالیٰ کی نافرمانی کا باعث بنے۔ نبی ’’

ہوتا ہے اور کامل راہ نمائی کرتا ہے، اس لیے نبی کریم صلی محض دانش ور نہیں بلکہ مبلغ بھی 

اللہ علیہ وسلم نے غمی کے موقع پر راہ نمائی فرماتے ہوئے خوشی کے لمحات میں در آنے والی 

 ‘‘مصیبت سے خبردار فرمایا ہے تو یہ آپ کے منصب کے عین مطابق ہے۔

 (12: 21/57)الاعتصام

کے نزدیک اگر مستدرک کی زیر بحث روایت کے  ‘‘ الاعتصام’’ پہلی بات یہ ہے کہ اہل 

نھوں نے اصلاًہماری ہی بات کی ساتھ ساتھ ترمذی کی مذکورہ روایت بھی ضعیف ہے تو پھر تو ا  
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 ِ عنوان درج کیا ہے اور  ن روایتوں کو ضعیف روایات ہی کے زیرِتائید کی ہے، کیونکہ ہم نے ا

 ن سے کسی حکم کا استنباط نہیں کیا۔ موسیقی کے بارے میں اِ 

 ِ س دوسری بات یہ ہے کہ ترمذی کی مذکورہ روایت کو اگر ہم نے لائق اعتنا سمجھا ہے تو ا

سے س میں غنا کا ذکر نہیں ہے، بلکہ یہ ہے کہ علامہ ناصر الدین البانی نے اِ کاسبب یہ نہیں کہ اِ 

ِ  ‘‘صحیح سنن الترمذی’’اپنی  حسن کے زمرے میں شامل کیا ہے۔آپ  سےمیں نقل کیا ہے اور ا

س کو ضرور قبول کریں علامہ البانی کی تحقیق سے اپنا اختلاف بیان کیجیے، ہم اگر قائل ہو گئے تو اِ 

نظر کی تائید ہی کے زمرے میں شمار ہو گا، تاہم  س طرح آپ کا یہ کام ہمارے نقطۂگے۔اِ 

)دو آوازیں( کا  ‘صوتان’لفظ س تنقید کا تعلق ہے کہ ترمذی کی روایت میں جہاں تک اِ 

کے الفاظ کو قرار ‘ت عند مصیبۃ خمش وجوہ وشق جیوب ورنۃ شیطانصو’مصداق فقط 

 یہاں ایک ہی آواز مراد لینا درست ہے۔، نہیں دیا جا سکتا تو یہ بالکل بجا ہے۔ بلاشبہ

تیسری بات یہ ہے کہ روایت کی تاویل کے حوالے سے ہمارا اصل استدلال روایت پر 

، بلکہ درایت پر مبنی ہے۔ہمارے نزدیک سیاق و سباق کی روشنی میں یہ زیادہ قرین قیاس نہیں

 ِ س موقع پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فقط نوحہ خوانی ہی پر تبصرہ فرمایا ہو گا۔یہ بات ہم ہے کہ ا

ِ نے قرین قیاس کے الفاظ ہی کے ساتھ بیان کی تھی، اِ  سے حتمی نہیں س سے واضح ہے کہ ہم ا

 س سے مختلف راے کی صحت کا امکان تسلیم کرتے ہیں۔سمجھتے اور اِ 

س روایت کاتعلق ہے جس میں یہ بیان امام بزار کی ا   چوتھی بات یہ ہے کہ جہاں تک مسندِ

س سے اگرخوشی کے موقع پر ہوا ہے کہ نعمت یا خوشی کے موقع پر مزمار کی آواز ملعون ہے، ا  

ن روایتوں کی نفی ہوتی ہے جو عید، کا مفہوم اخذ کیا جائے تو ا  موسیقی کی حرمت  موسیقی یا آلاتِ 

 موسیقی شادی اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی مدینہ آمد جیسے خوشی کے مواقع پر موسیقی اور آلاتِ 

نقل کے جواز پر دلالت کرتی ہیں اور کامل صحت کے ساتھ حدیث کی کم و بیش تمام کتابوں میں 
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  میں امام بزار کی مذکورہ روایت پر توقف کرنا زیادہ قرین حقیقتن کے مقابلےہوئی ہیں۔ ا  

 ِ ِ معلوم ہوتا ہے۔ ا س حدیث کے بارے میں خود امام بزار کا س ضمن میں یہ بھی واضح رہے کہ ا

ِ ‘لا نعلمہ عن انس الا بھذا الاسناد’قول ہے کہ  ِ ،یعنی ہم حضرت انس کی ا س س روایت کو ا

 پاتے۔سند کے سوا کہیں اور نہیں 

 

 سازوں کا عام ہونا اورمصائب کا نزول

 ِ ِ  2210رقم  ،س عنوان کے تحت ہم نے ترمذی کی روایتا س میں سیدنا نقل کی ہے۔ ا

علی رضی اللہ عنہ کے حوالے سے یہ بیان ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ جب 

نازل ہوں گی۔سوال کیا گیا : یا  س پر مصیبتیںمیری امت میں پندرہ خصلتیں پیدا ہوں گی تو ا  

رسول اللہ، یہ کون کون سی خصلتیں ہیں؟ آپ نے فرمایا: جب ... شرابیں پی جائیں گی، ریشمی 

ی ا ت اور ساز عام ہو جائیں گے اور آخری زمانے کے امتی پہلے 

ف

ن

ف

مع
لباس پہنے جائیں گے،اور 

ا کے یا زمین میں س وقت سرخ ہوزمانے کے امتیوں پر لعنت کریں گے۔ پس منتظر رہو ا  

 دھنسنے کے اور شکلیں بگڑنے کے۔

 ِ  س روایت کے بارے میں ہم نے بیان کیا تھا:ا

 ِ س روایت کو ترمذی نے غریب قرار دیا ہے۔ ابن حزم کے نزدیک یہ روایت اولاً،ا

 ضعیف ہے اور ناصر الدین البانی کی تحقیق کے مطابق بھی یہ ضعیف روایت ہے۔

میں بیان ہوا ہے۔ اور جسے  5268ن کی حامل ہے جو بخاری، رقمسی مضموثانیاً، یہ روایت ا  

ِ  ہم نے صحیح روایات کے زیرِ س عنوان نقل کیا ہے۔ چنانچہ بخاری کی روایت کی روشنی میں ا

 موسیقی اگر شراب نوشی اور دیگررذائل اخلاق کے ساتھ تِ کے معنی بھی یہی ہوں گے کہ آلا

  ہے۔ن کی شناعت مسلممنسلک ہو جائیں تو ا  
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 ِ ترمذی کی یہ  ، بلا شبہ کے تبصرے کا خلاصہ یہ ہے کہ ‘‘الاعتصام’’نظر پر  س نقطۂہمارے ا

 ِ س روایت کی جس سند کو ضعیف قرار دیا ہے، وہ روایت ضعیف ہے۔ علامہ ابن حزم نے ا

ن کی اپنی سند ہے۔ چنانچہ ابن حزم کی تنقیدکی بنا پر ترمذی کی سند کو ترمذی کی نہیں، بلکہ ا  

ضعیف قرار دینا درست نہیں ہے۔ علامہ البانی ترمذی کی مکمل روایت کو تو ضعیف قرار دیتے 

 س حصے کو شواہد کی بنا پر صحیح قرار دیتے ہیں۔ہیں، مگر ترمذی کے اِ 

 ِ ِ  ‘‘الاعتصام’’س تلخیص سے واضح ہے کہ ا س روایت کے ضعیف ہونے سے اصلاً نے ا

 نہیں ہے۔ اتفاق کیا ہے۔ چنانچہ یہ لائق استدلال

 

 گانے سے نفاق کی نشو و نما

 ِ ِ  4927رقم  ،س عنوان کے تحت ہم نے ابوداؤد کی روایتا س میں بیان نقل کی تھی۔ ا

 ہوا ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ گانا دل میں نفاق کو پروان چڑھاتا ہے۔

 ِ ِ ا یت کو ضعیف قرار س رواس روایت کے بارے میں ہم نے بیان کیا تھا کہ محدثین نے ا

ِ دیا ہے، اِ  س کے الفاظ کو نہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے منسوب قرار دیا جا سکتا اور نہ س لیے ا

 سے کسی حکم کی بنیاد بنایا جاسکتا ہے۔اِ 

ِ  ‘‘الاعتصام’’  س روایت کے ضعیف ہونے سے اتفاق کیا ہے۔ چنانچہ لکھتے ہیں:نے ا

کے لفظ سے بیان ‘‘ عن شیخ’’م بن مسکین اسے سندا  یہ روایت کم زور ہے کیونکہ سلا’’

 ( 12: 23/57‘‘ )کرتے ہیں اور وہ مبہم ہے، اس لیے مجہول ہے۔

ِ تاہم ا   س ضمن سے حضرت عبداللہ بن مسعود کے قول کے طور پر پیش کیا ہے۔اِ نھوں نے ا

حدیث س کی سند اگر صحیح ہو تب بھی یہ موقوف روایت ہے اور میں ہماری گزارش یہ ہے کہ اِ 

ِ ، ںآسے دین کے کسی قطعی حکم کی بنیاد نہیں بنایا جا سکتا۔مزید برنہیں، بلکہ اثر ہے۔ چنانچہ اِ  س ا
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 کے الفاظ بھی حرمت کے مفہوم میں صریح نہیں ہیں۔

 ِ ِ  کی تنقید پایۂ ‘‘الاعتصام’’س بحث کے ساتھ ا س تنقید کا مجموعی طور تکمیل کو پہنچتی ہے۔ ا

باور  م ہو گا کہ نصوص پر بحث کے ساتھ ساتھ قارئین کو یہ دو باتیںپر جائزہ لیا جائے تو معلو

 کرانے کی کوشش کی گئی ہے:

 ،عنوان ہمارا مضمون ایسی موسیقی کی حمایت کرتا ہے کے زیرِ ‘‘اسلام اور موسیقی’’اولاً، 

 جو سفلی جذبات کی ترویج کا باعث بنتی ہے۔

 ِ   الرغم بالکل منفرد راے پیش کی ہے۔جمہور علماے امت کی راے کے علی س میںثانیاً، ا

قارئین پر یہ واضح رہنا چاہیے کہ ہمارے مضمون میں جابجا یہ  پہلی بات کے بارے میں

جو منکرات و فواحش سے ،مذکور ہے کہ اسلام کی رو سے موسیقی کا ہر وہ مظہر شنیع قرار پائے گا 

 ادنیٰ علاقہ بھی رکھتا ہو۔

موسیقی کی اباحت کے  یہ ہے کہ موسیقی اور آلاتِ دوسری بات کے حوالے سے گزارش 

س کے بارے میں ہم نے کوئی نئی راے پیش نہیں کی ہے، پہلے بھی متعدد جلیل القدر علما اِ 

  س نقطۂقائل رہے ہیں اور موجودہ زمانے میں بھی اِ 

م
 

کلام  نظر کے حاملین موجود ہیں۔ خائ

 کے طور پر چند اقتباس پیش خدمت ہیں:

 لکھتے ہیں:امام غزالی 

واضح رہے کہ سماع )موسیقی( کو حرام قرار دینے کا مطلب یہ ہے کہ )یہ ایک گناہ ہے ’’

اور( اللہ تعالیٰ اس پر مواخذہ فرمائیں گے، لیکن حقیقت یہ ہے کہ یہ بات محض عقل کی بنیاد 

ہوتے  س کا تعلق سمع، یعنی نقل سے ہے۔ شرعی احکام نص پر مبنیپر نہیں کہی جا سکتی، بلکہ اِ 

جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم  ،نھیں نص پر قیاس کیا جاتا ہے۔ نص سے مراد وہ بات ہےہیں یا ا  

جو آپ کے  ،کے قول یا فعل سے صریح طور پر معلوم ہو اور قیاس سے مراد وہ بات ہے
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قول یا فعل سے مفہوم ہو۔ چنانچہ اگر سماع )کی حرمت( کے بارے میں نہ کوئی نص ہے اور 

پر اسے قیاس کیا جا سکتا ہے تو سماع )موسیقی( کے حرام ہونے کا دعویٰ ہی باطل  نہ کسی نص

س کی نوعیت دوسرے مباحات کی طرح ایک ایسے مباح کی س صورت میں اِ ہو جاتا ہے۔ اِ 

جس میں کوئی مضایقہ نہ ہو۔ سماع کی حرمت کے بارے میں نہ کوئی نص موجود ہے  ،ہے

 (2/270م الدین احیاء علو‘‘)اور نہ کوئی قیاس ہے۔

 نظر یہ ہے: مولانا ابو الکلام آزاد کا نقطۂ

اس بات کی عام طور پر شہرت ہو گئی ہے کہ اسلام کادینی مزاج فنون لطیفہ کے خلاف ’’

ِ  ،شرعیہ میں داخل ہے ہے، اور موسیقی محرماتِ  س سے زیادہ کچھ س کی اصلیت اِ حالانکہ ا

بارے میں تشدد کیا، اور یہ تشدد بھی باب س وسائل کے خیال سے اِ نہیں کہ فقہا نے سدِ

قضا ء سے تھا، نہ کہ باب تشریع سے، قضاء کا میدان نہایت وسیع ہے ہر چیز جو سوء استعمال 

س سے تشریع کا حکم اصلی سے کسی مفسدہ کا وسیلہ بن جائے، قضاء  ردکی جاسکتی ہے۔ لیکن اِ 

 (363غبار خاطر‘‘)اپنی جگہ سے نہیں ہل جاسکتا۔

ِ علامہ   س موضوع پر ایک مفصل مقالے میں یہ بیان کیا ہے:یوسف القرضاوی نے ا

کا  ا نیعنی  ،اسلام نے ایک اصول طے کیا ہے کہ چیزوں کی اصل اباحت ہے ےعلما’’

ھا رے لیے زمین اِ  ۔جائز ہونا ہے

م

 

ت

س کی دلیل اللہ تعالیٰ کا یہ قول ہے: وہی تو ہے جس نے 

 (29کی ساری چیزیں پیدا کیں۔ )البقرہ: 

س سلسلہ میں کتاب اللہ یا جب تک کہ ا   ،س وقت تک حرام نہیں ہو سکتیاور کوئی چیز ا  

س لیے رسول اللہ سے کوئی صحیح اور صریح دلیل نہ وارد ہوئی ہو یا اجماع نہ ثابت ہو۔ اِ  سنتِ

 جب تک کوئی دلیل وارد نہ ہو یا اجماع ثابت نہ ہو یا کوئی نص صریح ہو لیکن صحیح نہ ہو یا صحیح

ہو صریح نہ ہو اس وقت تک کوئی چیز حرام نہیں ہو سکتی اور چیزوں کی حلت پر اثر انداز بھی 

 عفو میں داخل رہے گی۔...گانے کو حرام قرار دینے  ،نہیں ہو سکتی
 
بلکہ وہ چیز وسیع دائرہ
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ور وہ صحیح ہیں تو صریح نہیں یا صریح ہیں تو صحیح نہیں، ا ،والوں نے جو دلائل پیش کیے ہیں

جو حرمت پر دلالت کرتی ہو  ،ایک بھی ایسی مرفوع حدیث اللہ کے رسول سے مروی نہیں

اور اوپر مذکورہ تمام حدیثوں کو ظاہریہ، مالکیہ، حنابلہ اور شوافع کی ایک معتدبہ تعداد نے 

 (36، 27ء،2005ماہنامہ زندگی نو، انڈیا، نومبر)‘‘ضعیف قرار دیا ہے۔

 ء[2006] اپریل 

____________ 
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 ‘‘مبادی تدبر ِ حدیث’’

 کی تنقید کا جائزہ‘‘ محدث’’پر ماہنامہ 

 

 

جن  ،ن جرائد میں شمار کیا جاتا ہےاہل حدیث کا ترجمان ہے۔ یہ ا   مکتبِ‘‘ محدث’’ماہنامہ 

 
ِ
بیان علمی ہے۔ سنجیدہ اور علمی جریدوں کے مصنفین اپنی بات کو  کا مزاج سنجیدہ اور اسلوب

دلیل و برہان کی بنیاد پر پیش کرتے ہیں۔ اگر کبھی نقد وجرح کی ضرورت پیش آئے تو وہ طنز و 

خیالات کا انداز اختیار  تعریض، طعن و تشنیع اور دشنام طرازی کے بجاے مکالمے اور تبادلۂ

ی اور اخلاق کرتے اور زبان و بیان کے ا  

گ

 

ی
 س
ی

ن مسلمات کو پیش نظر رکھتے ہیں جو تہذیب، شا

 کے بنیادی اصولوں کو مستلزم ہیں۔

ِ ‘‘ محدث’’ء کا 2001تعجب ہے کہ اگست  ہمارے لیے باعثِ س تاثر سے بہت مختلف ا

س کے ہے۔ یہ شمارہ مولانا امین احسن صاحب اصلاحی کے بارے میں نقد و تبصرے پر مبنی ہے۔اِ 

نظر کو  ن کے نقطۂفکر، بالخصوص حدیث کے بارے میں ا   ن کے طرزِ  مضامین میں ا  تقریباً سبھی

ِ  ہدفِ  تنقید موضوعات کے حوالے سے  س وقت ہمارے پیش نظر زیرِتنقید بنایا گیا ہے۔ ا

ن مسلمات کی طرف متوجہ کرناہے کوئی علمی مکالمہ نہیں ہے، ہمارا منشامحض اہل محدث کوا  

ِ جو تنقید و اختلاف کے  سے اپنی دینی ذمہ داری حوالے سے دین و اخلاق کا تقاضا ہیں۔ ہم ا
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جو  ،ن تجاوزات سے آگاہ کریںسمجھتے ہیں کہ پورے اخلاص کے ساتھ اپنے بھائیوں کو ا  

ن سے صادر ہو گئے ہیں۔ ہمیں امید ہے کہ اہل محدث ہماری دانستہ یا نا دانستہ طور پر ا  

 معروضات پر غور فرمائیں گے۔

س کے نتیجے میں حق کے وضوح  حقیقت کے اعتبار سے ایک مستحسن عمل ہے۔ اِ تنقیداپنی

 خیر کے امکانات روشن ہو جاتے ہیں، لیکن اہل علم ودانش جانتے ہیں کہ وہی تنقید موثر اور باعثِ

 ذیل مسلمات کو سامنے رکھا گیا ہو: ہوتی ہے جس میں حسِ

 نظر پوری دیانت داری سے سمجھا جائے۔ س کا نقطۂ۔ جس شخص پر تنقید پیش نظر ہے، ا  1

 سے کہیں بیان کرنا مقصود ہو تو بے کم و کاست بیان کیا جائے۔۔ اگر ا  2

 سی دائرے تک محدود رکھی جائے۔۔ جس دائرے میں تنقید کی جا رہی ہے، اپنی بات ا  3

 ۔ اگر کوئی الزام یا مقدمہ قائم کیا جائے تو وہ ہر لحاظ سے ثابت اور موکد ہو۔4

 ۔ مخاطب کی نیت پر حملہ نہ کیا جائے، بلکہ استدلال تک محدود رہا جائے۔5

۔ بات کو اتفاق سے اختلاف کی طرف لے جایا جائے نہ کہ اختلاف سے اتفاق کی 6

 طرف۔

 ۔ پیش نظر ابطال نہیں، بلکہ اصلاح ہو۔7

8 
ِ
ہ ہو۔ ۔ اسلوب

 

ی
 س
ی
 بیان شا

 ِ مسلمات کی حیثیت رکھتے ہیں۔ ہو س نوعیت کے بعض دوسرے امور تنقید کے یہ اور ا

سکتا ہے کہ اہل محدث کا کوئی خیر خواہ درج بالا نکات میں سے ایک ایک نکتے کو سامنے رکھ کر 

ن مقامات کے بارے ن کے لیے تذکیر و نصیحت کا فریضہ انجام دے، مگر ہم یہاں صرف ا  ا  

اور بات کی پوری تحقیق کیے  میں متوجہ کریں گے جن میں علمی دیانت کا لحاظ نہیں رکھا جا سکا

 بغیر محض الزام عائد کرنے کا اسلوب اختیار کیا گیا ہے۔ 
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 ــــــــــ

عمل کو بیان کرتے ہوئے اہل محدث نے  مولانا اصلاحی کے حدیث کے بارے میں طرزِ 

 لکھا ہے:

مولانا اصلاحی نے( قرآن پر تدبر کرنے، یعنی اپنی عقل و قیاس سے قرآنی حقائق کا ’’)

 بگاڑنے کے بعد، اب حدیث کا روے آبدار مسخ کرنے کی طرف عنان توجہ مبذول حلیہ

فرمائی ہے۔ چنانچہ اس سلسلے میں انھوں نے چند محاضرات )لیکچروں( کا اہتمام فرمایا۔ انھی 

نامی کتاب ہے جس میں حدیث کے پرکھنے  ‘مبادی تدبر حدیث’محاضرات کے مجموعے کا نام 

کو ناکافی اور بے وقعت قرار دیتے ہوئے نئے اصول وضع کرنے کے تمام محدثانہ اصولوں 

کی مذموم کوشش کی گئی ہے تاکہ محدثین کی بے مثال کاوشوں پر پانی پھیر دیا جائے اور 

لوگوں کو ایسے ہتھیار فراہم کر دیے جائیں جنھیں استعمال کر کے وہ جس حدیث صحیح کو 

 کو چاہیں، صحیح قرار دے لیں۔چاہیں رد کر دیں اور جس ضعیف اور باطل حدیث 

دعویٰ یہ کیا گیا ہے کہ حدیث کے پرکھنے کے لیے محدثانہ اصول و قواعد میں جو خامیاں 

اور کوتاہیاں رہ گئی تھیں، اس کتاب میں ان کا ازالہ کیا گیا ہے اور ایسے نئے قواعد و اصول 

پرکھا جا سکے۔ کتنا بڑا وضع کیے گئے ہیں کہ ان کی روشنی میں تمام احادیث کو نئے سرے سے 

دعویٰ ہے؟ لیکن اسی بلند بانگ دعوے میں حدیث کا انکار مضمر ہے۔ اس کا مطلب یہ ہے 

کہ امام بخاری جیسے امام فن نے بھی اگر کسی حدیث کو صحیح یا ضعیف قرار دیا ہے تو محدثین 

 کے کے اصول و قواعد میں ایسی خامیاں ہیں کہ ان کے ہوتے ہوئے امام بخاری کے فیصلے

برعکس صحیح حدیث، ضعیف اور ضعیف حدیث، صحیح ہو سکتی ہے۔ اس لیے ضرورت ہے کہ 

احادیث کا نئے سرے  ۂتمام ذخیر اصلاحی صاحب کے گھڑے ہوئے اصولوں کی روشنی میں

سے جائزہ لیا جائے۔ یہ انکار حدیث کا راستہ چوپٹ کھولنے کے مترادف نہیں ہے تو اور کیا 

 ثین کی تمام کاوشوں پر خط نسخ پھیرنا نہیں ہے؟ہے؟ اور کیا یہ محد
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برعکس نہند نام زنگی کافور، دنیا کی عام روش ہے۔ لیکن فساد کا نام اصلاح یا شراب کا نام 

روح افزا رکھ لینے سے حقیقت نہیں بدل جاتی ہے۔ یہ غرور نفس یا دل کا بہلاوا اور تسویل 

 ( 33ء، 2001)ماہنامہ محدث، اگست ‘‘ شیطان ہے۔

 ِ  س پیرا گراف میں عائد کیے گئے الزامات کا ایک نظر میں جائزہ لیتے ہیں:آئیے،ا

ایک الزام یہ عائد کیا گیا ہے کہ مولانا اصلاحی نے محدثانہ اصولوں کو ناکافی اور بے وقعت 

 قرار دیا ہے۔ 

 کو‘‘ مبادی تدبر حدیث’’یہ الزام جیسا کہ اقتباس سے ظاہر ہے، مولانا اصلاحی کی کتاب 

 ِ ِ بنیاد بنا کر عائد کیا گیاہے۔ معلوم نہیں کہ ا ن کی نظر سے سی کتاب کے یہ جملے ا  س موقع پر ا

 کیسے مخفی رہ گئے:

اس مضمون میں وہ اصول و مبادی میں نے بیان کر دیے ہیں جو احادیث کو سمجھنے اور ان ’’

 نے ملحوظ رکھا کے صحت و سقم کا فیصلہ کرنے کے لیے میں ضروری سمجھتا ہوں اور جن کو میں

ہے۔ ان میں سے کوئی چیز بھی ایسی نہیں ہے جس میں کوئی مجھے منفرد قرار دے سکے۔ یہ 

 

م
م

حدیث کی مستند کتابوں سے ماخوذ ہیں اور یہ ایسی معقول اور فطری  ساری باتیں ہمارے ائ

یثیں ہیں کہ کوئی عاقل ان کا انکار نہیں کر سکتا۔ جو لوگ صرف اپنے فقہی مسلک ہی کی حد

پڑھنے پڑھانے پر قانع ہیں ان کا کام بہت سہل ہوتا ہے۔ ممکن ہے وہ ان اصولوں کی قدرو 

قیمت کا اندازہ نہ کر سکیں، بلکہ اندیشہ ہے کہ وہ ان سے متوحش ہوں۔ لیکن جن کو پورے 

حدیث کی چھان بین کرنی اور اس کو دین کے ماخذ کی حیثیت سے تمام خلق کے  ۂذخیر

نا ہو ان کے ہاتھوں میں ایک ایسی کسوٹی کا ہونا ضروری ہے جس کو ایک سامنے پیش بھی کر

  ‘‘کسوٹی تسلیم کرنے سے کوئی صاحب انصاف انکار نہ کر سکے۔

 (17-16) مبادی تدبر حدیث 

 نھوں نے فہم حدیث کے نئے اصول وضع کیے ہیں۔ دوسرا الزام یہ عائد کیا گیا ہے کہ ا  
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کی بنیاد پر کوئی ایسا اصول وضع کرناجو متقدمین نے فہم حدیث کے لیے عقل و استدلال 

 ِ س ضمن میں بہت کچھ کہا جا سکتا وضع نہ کیا ہو،کسی لحاظ سے بھی لائق تہمت نہیں ہے۔ ا

س لیے نہیں ہے کہ اصلاحی صاحب قدما سے کسی مختلف جگہ پر س کی ضرورت اِ ہے،مگر اِ 

اقع پڑھا جائے تو معلوم ہو گا کہ مولانا کو اگر فی الو‘‘ مبادی تدبر حدیث’’ہیں۔  کھڑے ہی نہیں

حدیث اور روایت کے ردو قبول کے جو اصول بیان کیے ہیں، وہ قدما کے کام  اصلاحی نے تدبرِ

 سے بالکل ہم آہنگ ہیں۔

 حدیث کے یہ پانچ بنیادی اصول بیان کیے ہیں: نھوں نے تدبرِا  

 ۔ قرآن مجید ہی امتیاز کی کسوٹی ہے۔1

  کے مجموعی نظام کا ایک جز ہے۔۔ ہر حدیث، احادیث2

 ۔ حدیث کی اصل زبان عربی ہے۔3

 ۔ کلام کے عموم و خصوص، موقع و محل اور خطاب کا فہم ضروری ہے۔4

 ۔ دین اورعقل و فطرت میں منافات نہیں ہے۔5

 ِ ِ ہو سکتا ہے کہ سلف صالحین نے ا س طرح متعین طریقے سے بیان نہ کیا ہو، ن باتوں کو ا

میں کوئی ایک بات بھی ایسی ہے جسے ہمارے جلیل القدر ائمہ نے اختیار نہ کیا ہو یا ن لیکن کیا اِ 

سے ضرور بیان کرنا نظر کیا ہو؟اگر کوئی ایسی بات ہے تو اہل محدث کو ا   جس سے صرفِ 

 چاہیے۔

 ِ سی طرح حدیث کے غث وسمین میں امتیاز کے اصولوں کو اگر دیکھا جائے تو معلوم ہو گا ا

 کہ مولانا اصلا

م
م

سلف کے اصولوں کی پیروی کر رہے ہیں۔ لکھتے  حی پورے اصرار کے ساتھ ائ

 ہیں:

حدیث کے غث و سمین میں امتیاز کے لیے ہمارے نزدیک چھ بنیادی اصول ہیں جن کی ’’
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حیثیت فن حدیث میں اساسی کلیات کی ہے۔ ان اصولوں کی رہنمائی میں رسول اللہ صلی 

یات کے صحیح اور سقیم میں نہ صرف یہ کہ امتیاز آسان اللہ علیہ وسلم کی طرف منسوب روا

فیض یاب ہونے کے لیے حدیث کے طالب علم کو حقہٗ ہو جاتا ہے، بلکہ علم حدیث سے کما

 ان کا ہمیشہ پیش نظر رکھنا ازبس ضروری ہے۔

یہ ایک نہایت حساس موضوع ہے اس لیے ہم اس امر کا اہتمام ضروری خیال کرتے ہیں 

 بنیاد احادیث رسول اور سلف صالحین کے ارشادات ہی پر رکھیں، اپنی کہ اپنے مباحث کی

جانب سے کوئی بات نہ کہیں۔ اس موضوع پر پیچھے بھی بعض ضروری باتیں عرض کی جا چکی 

ہیں، یہاں مقصود ان کو ایک ضابطہ کے تحت لانا ہے تاکہ پوری بحث سمٹ کر سامنے آ 

 جائے۔ 

بغدادی علیہ الرحمۃ کو سند کی حیثیت حاصل  ہمارے سلف میں اصول حدیث پر خطیب

ہے۔ انھوں نے نہایت تفصیل کے ساتھ تمام ضروری مباحث اپنی شان دار کتاب: 

میں پیش کیے ہیں۔ ہماری یہ بحث بیش تر اس کے مندرجہ ذیل ‘الکفایۃ فی علم الروایۃ’

 (57مبادی تدبر حدیث ‘‘)ابواب سے مستنبط ہے۔

 ِ میں محدثین  ‘‘مبادی تدبر حدیث’’ ام یہ عائد کیا گیا ہے کہتیسرا الز س پیرا گراف میںا

 کی کاوشوں کی نفی کی گئی ہے۔

ِ  ہو سکتا ہے کہ یہ بات قارئین کے لیے باعثِ نظر  س ضمن میں مولانا کا نقطۂحیرت ہو کہ ا

 س کے بالکل برعکس ہے۔ ملاحظہ فرمائیے اور علمی دیانت کی داد دیجیے:اِ 

حدیث کے طالب علموں کو جملہ رواۃ حدیث کے بارے میں جرح و تعدیل کے لیے ’’... 

بہرحال سلف کی تحقیقات پر ہی قناعت کرنی پڑے گی اور مجرد انھی کی تحقیقات کی کسوٹی پر 

کسی سند کے راویوں کا درجہ متعین کیا جائے گا۔ چنانچہ اب کسی حدیث کی سند کو متقدمین کی 
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  معلومات کی روشنی میں جانچا پرکھا جائے گا۔ اس لیے کہ ذرائع تحقیق مرور زمانہکردہ انھیفراہم 

سے، اب معدوم ہو چکے ہیں۔ اس میں ہمارے ان اکابرین فن نے تحقیق کی معراج کی 

 ‘‘بلندیوں کو چھوا ہے اور انسانی امکان کی حد تک اس فن کی خدمت کی ہے۔

 (91)مبادی تدبر حدیث  

 :ایک اور مقام دیکھیے

ملت اسلامیہ کا یہ بے مثل کارنامہ ہے کہ اس کے عظیم محدثین نے صدر اول میں ’’

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے حقیقی اور صحیح علم کو ممکنہ حد تک غل و غش سے پاک کر 

احادیث کی شکل میں مامون و محفوظ کیا۔ احادیث کی جمع و تدوین کا یہ  ۂکے قابل اعتماد ذخیر

  فن حدیث کے مقرر کردہ بے لاگ اصولوں کی روشنی میں دوسری صدی عظیم کا

م
م

م،ائ

ہجری کے وسط سے لے کر تیسری صدی ہجری کے وسط کے درمیانی عرصہ میں انجام پایا۔ 

اس زمانے کو عصر روایت کے شباب کا دور کہا جا سکتا ہے۔ اس دور میں حدیث کا قابل قدر 

کی صورت میں محفوظ ہو گیا اور یوں عصر روایت کا  سرمایہ تحریری شکل میں مختلف مجموعوں

اختتام ہو گیا۔ اپنی صفات و خصوصیات کی بنا پر ان مجموعوں کو قبولیت خواص و عوام اور 

 (143مبادی تدبر حدیث ‘‘ ) شہرت دوام حاصل ہوئی۔

 بخاری و مسلم کے حوالے سے لکھتے ہیں:

ر عوام و خواص ہے کہ ان دونوں صحیح بخاری اور صحیح مسلم کے متعلق یہ بات مشہو’’

کتابوں میں جو چند ہزار حدیثیں لی گئی ہیں وہ لاکھوں حدیثوں کے انبار میں سے چھانٹ کر لی 

 گئی ہیں۔ ذرا اندازہ کیجیے ان عظیم خادمان حدیث کی اس محنت شاقہ کا جو رطب و یابس روایات

 ان کو برداشت کرنی پڑی ہو گی۔ کے انبار میں سے ان چند ہزار جواہر ریزوں کو چھانٹنے میں

 ان کی اس جاں گداز محنت ہی کی بدولت آپ کو یہ روایات ان کتابوں میں اس شکل میں ملتی

 

م

 

م

ارسال و  ہیں کہ ثقہ کی ثقہ سے روایت کے زینہ سے چڑھتے ہوئے آپ بغیر کسی شائ
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 س
ی
 انقطاع اور بدون کسی اند

م

کی بارگاہ  تدلیس کے جناب رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم ہ

 قدس تک پہنچ جاتے ہیں۔

بہرحال ان اماموں کی خدمت کی داد دیجیے۔ ان کی یہی خدمت اتنی بڑی ہے کہ ہم ان 

کے سامنے گردن نہیں اٹھا سکتے۔ ان کے معیار صحت کی بنیاد پر امت نے صحیحین کو یہ درجہ 

اور یہ مقام  دیا ہے کہ ان کا مقام صدر اول سے فن حدیث کی امہات کے طور پر رہا ہے

مؤطا امام مالک کے سوا کسی اور کو حاصل نہیں ہے۔ ان کے بعد اگر کچھ اور لوگوں نے بھی 

 (152)مبادی تدبر حدیث‘‘ کام کیا ہے تو انھی کی اتباع میں کیا ہے۔

 صحیح بخاری کی خصوصیات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 احادیث  ۂسند موطا کے سوا سارے ذخیرصحیح بخاری کی پہلی خصوصیت یہ ہے کہ اس کا معیار ’’

کمال کو پہنچی  میں سب سے عالی ہے۔ سند کے معاملے میں امام بخاری کی احتیاط اپنے نقطۂ

ہوئی ہے۔... اس کی دوسری خصوصیت یہ ہے کہ انھوں نے باوجود ایک ہزار سے زیادہ 

شیوخ حدیث سے اخذو استفادہ کے صرف انھی محدثین کی روایتیں منتخب کیں جو ایمان کو 

قول و عمل کا مجموعہ قرار دیتے تھے۔ اسی وجہ سے کلامی اعتبار سے کتاب کی شان نہایت 

اور ا س کے بغور مطالعہ سے احساس ہوتا ہے کہ اس کتاب کی ترتیب کے وقت  نمایاں ہے

یہ پہلو بھی پوری طرح سے ان کے پیش نظر رہا ہے کہ مرجئہ اور ان کے جتنے ہم مشرب 

گروہ ان کے زمانے میں تھے اور انھوں نے جو فتنے ان دنوں اٹھائے تھے ان کا قلع قمع کیا 

یہ ہے کہ انھوں نے اپنی صحیح کے عنوانات ایک خاص جائے۔ ...اس کی تیسری خصوصیت 

طریقہ سے مرتب کیے ہیں جس سے ان کی وسعت علم اور تفقہ فی الدین کاثبوت ملتا ہے۔ 

اسی وجہ سے تربیت فکر کے پہلو سے اس کا درجہ بڑا اونچا ہے۔ اس کا کمال یہ ہے کہ یہ دماغ 

لیے تفہیم دین کے لیے یہ نہایت اہم کو جھنجھوڑتی اور غور کرنے پر آمادہ کرتی ہے۔ اس 

 (153-155)مبادی تدبر حدیث  ‘‘ ہے۔
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 ــــــــــ

 کے خیال میں:‘‘ محدث’’

مولانا اصلاحی کا موقف یہ ہے کہ حدیثیں ظنی الثبوت اور مجمو عہ رطب ویابس ہیں۔ ’’

اور اگر اگر کوئی حدیث سنت متواترہ کے مطابق ہے تو یہ اس سنت متواترہ کی تائید مزید ہے 

 (47ء،2001)ماہنامہ محدث، اگست  ‘‘اس کے خلاف ہے تو قابل رد ہے۔

 ِ کا حوالہ دیا گیا ہے۔ واقعہ یہ ہے کہ  28کے صفحہ ‘‘ مبادی تدبر حدیث’’س بیان کے لیے ا

 ِ  مجموع’’س صفحے پر ا

م

مولانا ،کے الفاظ سرے سے موجود ہی نہیں ہیں۔ بلا شبہ‘‘ رطب ویابس ہ

ِ  رِ متواترہ کو اخبا نے سنتِ  نھوں نے پورے استدلال سے س کے لیے ا  آحاد پر ترجیح دی ہے۔ ا

ن کے اصل پر ا   28بات کی ہے اور احتیاط کے تقاضوں کو ہر طرح سے ملحوظ رکھا ہے۔ صفحہ 

 ن کا اہل محدث کی روایت بالمعنیٰ سے تقابل کیجیے: الفاظ دیکھیے اور پھر ا  

طرح سنت امت کے عملی تواتر سے جس طرح قرآن قولی تواتر سے ثابت ہے اسی ’’

اختیار کیں کہ  ثابت ہے۔ مثلاً ہم نے نماز اور حج وغیرہ کی تمام تفصیلات اس وجہ سے نہیں

ان کو چند راویوں نے بیان کیا بلکہ یہ چیزیں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اختیار فرمائیں۔ آپ 

۔ اسی طرح بعد والے اپنے کرام نے، ان سے تابعین، پھر تبع تابعین نے سیکھا سے صحابۂ

اگلوں سے سیکھتے چلے آئے۔ اگر روایات کے ریکارڈ میں ان کی تائید موجود ہے تو یہ اس کی 

مزید شہادت ہے۔ اگر وہ عملی تواتر کے مطابق ہے تو فبہا اور اگر دونوں میں فرق ہے تو ترجیح 

ر آحاد ایسی ہیں کہ بہرحال امت کے عملی تواتر کو حاصل ہو گی۔ اگر کسی معاملے میں اخبا

عملی تواتر کے ساتھ ان کی مطابقت نہیں ہو رہی ہے تو ان کی توجیہ تلاش کی جائے گی۔ اگر 

توجیہ نہیں ہو سکے گی تو بہرحال انھیں مجبورا  چھوڑا جائے گا، اس لیے کہ وہ ظنی ہیں اور 

 (28مبادی تدبر حدیث ‘‘) سنت، ان کے بالمقابل قطعی ہے۔
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 ِ  چند باتیں بالکل واضح ہیں: س اقتباس سے یہا

 تواتر فرق واضح کر رہے ہیں۔ بہ اعتبار ِ  ایک یہ کہ وہ یہاں سنت اور حدیث میں 

ن کا مطمح نظر یہ ہے کہ جس طرح قولی تواتر سے ملنے والے قرآن مجید دوسرے یہ کہ ا  

طرح عملی سی اورکسی روایت میں عدم مطابقت ہو تو قرآن مجید کی بات فائق سمجھی جائے گی، ا  

 تواتر سے ملنے والی سنت اور روایت میں کوئی فرق ہو تو ترجیح سنت کو حاصل ہو گی۔

 آحاد آحاد باہم غیر مطابق ہوں تو یک قلم اخبارِ  تیسرے یہ کہ اگر کسی موقعے پر سنت اور اخبارِ 

 ن کی کوئی توجیہ تلاش کی جائے گی۔کو رد نہیں کر دیا جائے گا، بلکہ ا  

 آحاد پر ترجیح دینا پڑے گی۔ اگر توجیہ ممکن نہ ہو تو پھر مجبورا  سنت کو اخبارِ چوتھے یہ کہ 

 ِ س مضمون کو جن الفاظ کا جامہ اہل محدث نے پہنایا ہے، وہ کس اب سوال یہ ہے کہ ا

 علم و تحقیق میں آتا ہے؟ ۂزمر

 ــــــــــ

 ِ حدیث کا الزام عائد  رِ سی دیانت کی ایک اور مثال، وہ مقام ہے جہاں مولانا اصلاحی پر انکاا

ِ کر کے یہ کہا گیا ہے کہ مولانا اِ  جرم کے  اعترافِ  س بیانِ س جرم کا خود اعتراف کرتے ہیں۔ ا

ن میں اور وضع کردہ مقدمے میں اتنا ہی تعلق ہے جو لیے جو دلائل فراہم کیے گئے ہیں، ا  

 فرمائیے:آسمان اور زمین میں ہے یا جو سیاہ اور سفید میں ہے۔تفصیل ملاحظہ 

ان سب کے افکار و نظریات کا ایک ہی نتیجہ نکلا ہے اور نکل رہا ہے کہ جو بھی حدیث ’’...

ان کے ذہنی اختراع، خانہ ساز نظریے اور اپنی عقل نارسا کے خلاف محسوس ہوئی، چاہے 

وہ روایت و درایت کے لحاظ سے کتنی ہی قوی ہو، اس کا انکار کرنے بلکہ اس کا مذاق اڑانے 

 انھیں کوئی تامل اور حجاب نہیں۔ ہماری بات کا یقین نہ ہو، تو خود ان حضرات کا اعتراف میں

 ملاحظہ ہو: 



   ––––‘‘مبادی تدبرِ حدیث’’ ––––  

  ––––501 تنقیدات –––– 

کا بھی فوٹو ایڈیشن شائع ہوا ہے، اس کے شروع میں مشہور منکر ‘ تفسیر القرآن’سر سید کی 

 حدیث پروفیسر رفیع اللہ شہاب کا تعارف ہے... اس میں یہ صاحب لکھتے ہیں : 

کے لگ بھگ کی بات ہے کہ جماعت اسلامی کے لیڈر مولانا امین احسن اصلاحی  ء1950’’

)غالباً یہ مبادی تدبر ‘ تفسیر قرآن’صاحب میانوالی تشریف لائے، ان دنوں ان کی کتاب 

قرآن ہو گی، ناقل( شائع ہوئی تھی، جس میں قرآن مجید کی تفسیر کے اصول بیان کیے گئے 

کی جانب سے اس کتاب کی بڑی تعریف کی جا رہی تھی۔ تھے۔ جماعت اسلامی کے حلقوں 

اس قسم کی ایک تعریفی مجلس میں جس میں مولانا امین احسن اصلاحی صاحب موجود تھے، 

راقم نے عرض کیا کہ سر سید احمد خان نے یہی اصول اپنے رسالہ اصول تفسیر میں بیان کیے 

 کسی کے پاس یہ رسالہ موجود ہے۔ راقم نے ہیں۔اس پر مولانا کا رنگ فق ہو گیا اور فرمایا کہ کیا

مطبوعہ دوست ایسوسی ‘‘)اثبات میں جواب دیا تو مزید کچھ کہنے کی بجاے خاموش ہو گئے۔

 (9-8ء، 2001)ماہنامہ محدث، اگست “  (‘‘ایٹس، الکریم مارکیٹ، اردو بازار، لاہور 

 ِ  دلیل نقل کیا گیا ہے۔ رِ طو س اقتباس میں پروفیسر رفیع اللہ صاحب شہاب کاایک اقتباس بہا

 ِ  س میں دیکھیے مولانا اصلاحی کے الفاظ نہیں، بلکہ ایک واقعہ نقل ہوا ہے۔ا

 یہ واقعہ مولانا سے فکری اختلاف رکھنے والے شخص نے بیان کیا ہے۔

 واقعے میں مولانا اصلاحی کا کوئی ایک جملہ بھی نقل نہیں ہوا۔

 نہیں ہے۔ واقعہ نگار کو مذکورہ کتاب کا نام تک یاد

قرآن سے متعلق  تدبرِ حدیث سے متعلق نہیں، بلکہ اصولِ  تدبرِ واقعہ مولانا کے اصولِ 

 ہے۔

 جرم کی حقیقت ہے۔  اعترافِ  س بیانِ یہ ا   

 ــــــــــ

فراہی چونکہ خود حدیث کا انکار کرتے  ایک مقام پر یہ مقدمہ قائم کیا گیا ہے کہ حاملین فکرِ
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 ِ ِ  صاحب پرویز کو منکرِ س لیے وہ غلام احمدہیں، ا س مقدمے حدیث ماننے سے انکاری ہیں۔ ا

 جواب کو بنیاد بنایا گیا ہے۔ لکھتے ہیں: و  میں شائع ہونے والے ایک سوال‘‘ اشراق’’کے لیے 

خود اس گروہ کے اپنے رسالہ اشراق میں فکر پرویز کے عنوان سے ایک سوال اور اس ’’

 ( 65  ،1999فرمائیں۔ )ماہنامہ اشراق، مارچ کا جواب شائع ہوا ہے، وہ ملاحظہ 

 سوال : غلام احمد پرویز کی فکر کیا ہے، کیا وہ مسلمان ہیں؟’’

جواب : غلام احمد صاحب پرویز اس دور کی باقیات میں سے ہیں جب جدید سائنس اور 

بعض  اس کے نتیجے میں پیدا ہونے والے افکار نے مذہب کو چیلنج کیا تھا اور اس کے نتیجے میں

 لوگ دین کو قابل قبول بنانے کے لیے دین کی صورت تبدیل کرنے پر راضی ہو گئے۔

پرویز صاحب کے بارے میں یہ بات غلط ہے کہ وہ حدیث کے منکر ہیں۔ حقیقت میں وہ 

ہر اس بات کے منکر ہیں جو جدید فکری ذہن کو قبول نہیں ہے خواہ وہ قرآن مجید ہی میں 

 کیوں نہ بیان ہوئی ہو۔

ں تک ان کے مسلمان ہونے کا تعلق ہے تو اس سلسلے میں ہم یہی کہتے ہیں کہ کسی عام جہا

آدمی یا عالم کا کسی کو غیر مسلم قرار دینا ایک خلاف دین امر ہے۔ ہمارا کام صرف یہ ہے کہ 

 ‘‘ہم دوسرے کو اس کی غلطی بتا دیں۔

مدی اور پرویزی اس سوال و جواب سے اس ہم آہنگی کا اندازہ کیا جا سکتاہے جو غا

 نظریات میں پائی جاتی ہے اور جس کی وضاحت ہم بھی کر رہے ہیں۔ اس میں پرویز صاحب

کو منکر حدیث ہی ماننے سے انکار نہیں ہے بلکہ انھوں نے جن قرآنی حقائق کا انکار کیا ہے، 

اس کا اعتراف بھی ہے۔ لیکن اس کے باوجود ان کی مسلمانی سے انکار کو خلاف دین امر 

بتلایا گیا ہے۔ یہ جواب ان ذہنی تحفظات کا غماز ہے جس کا شکار یہ گروہ اپنے افکار و نظریات 

کی وجہ سے ہے۔ وہ جانتا ہے کہ پرویز کو منکر حدیث ماننے کے بعد، خود ہمارا شمار بھی منکرین 

 (9ء،2001ماہنامہ محدث، اگست ‘‘)حدیث میں ہی ہو گا۔
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 ِ کی فکر پرویز سے ہم آہنگی کا جو نتیجہ اخذ کیا گیا ہے، ‘ ‘اشراق’’س سوال و جواب سے اہل ا

س مفہوم کا س کا باعث ناشناسی زبان ہے یا ناشناسی اخلاق، مگر حقیقت یہ ہے کہ اِ معلوم نہیں ا  

زید کے بارے ’’محولہ اقتباس سے کوئی تعلق ہی نہیں ہے۔ اگر کوئی شخص یہ جملہ بولے کہ 

ِ ‘‘ اسلام کا منکر ہے۔ ام کا منکر ہے۔ حقیقت میں وہ پیغمبرِکر میں یہ بات غلط ہے کہ وہ صحابۂ س ا

کرام کا منکر  بۂس شخص نے زید کے صحاجملے سے کیا یہ نتیجہ برآمد کرنا قرین انصاف ہو گا کہ ا  

ہونے کی تردید کردی ہے۔ ہر تحریر میں بعض مقدرات ہوتے ہیں جو الفاظ اور جملوں کے 

 نھیں لازماً پیش نظر رکھتا ہے۔لعہ کرتے وقت قاری ا  دروبست سے واضح ہوتے ہیں۔ مطا

 ِ ن مقدرات کو کھول کر جناب طالب محسن صاحب کے مذکورہ جواب کا متعلقہ حصہ اگر ہم ا

 س کی صورت یہ ہو گی:پڑھیں تو ا  

پرویز صاحب کے بارے میں یہ بات غلط ہے کہ وہ)محض( حدیث کے منکر ہیں۔)وہ ’’

بلکہ( حقیقت میں وہ ہر اس بات کے منکر ہیں جو جدید  صرف حدیث کے منکر نہیں ہیں،

مجید ہی  فکری ذہن کو قبول نہیں ہے، )خواہ وہ حدیث میں بیان ہوئی ہو اور( خواہ وہ قرآنِ 

حدیث کا مجرم تو قرار دیا ہی جا سکتا ہے، لیکن  میں کیوں نہ بیان ہوئی ہو۔)چنانچہ انھیں انکارِ 

 ‘‘قرآن ہے(۔ ان کا اصل جرم انکارِ 

 ِ کے کئی شماروں میں فکر پرویز پر متعددمضامین کی ‘‘ اشراق’’نھی طالب محسن صاحب نے ا

ِ ‘‘ محدث’’معلوم کہ  صورت میں جامع تنقید کی ہے۔ ہمیں نہیں ن کے اہل تحقیق کی نظر ا

 ِ نھی مضامین میں س سوال و جواب ہی پر کیوں پڑی؟ اِ مضامین کے بجاے چند لائنوں کے ا

 اقتباس ملاحظہ ہو: سے ایک

کا ایک خود ساختہ تصور تھا۔ اسلام کو اس ‘‘ صحیح مذہب’’پرویز صاحب کے سامنے ’’... 

تصور کے مطابق ثابت کرنے کے لیے ان کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ خود قرآن مجید 
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تھا۔ اگرچہ احادیث بھی ایک رکاوٹ تھیں، لیکن ان میں شامل بعض غلط روایات کی نشان 

 کے انھوں نے ان کے صحیح کو بھی ناقابل استدلال قرار دے دیا۔ قرآن مجید کے دہی کر

ساتھ یہ معاملہ کرنا ناممکن تھا۔ چنانچہ انھوں نے زبان سے استدلال کے نئے اسلوب کی 

بنیاد رکھی۔ لغت کی تحقیق کا اپنا دریافت کردہ منہاج اختیار کر کے انھوں نے ہر اس بات کا 

 کے مطابق نہیں تھی۔ ‘‘صحیح مذہب’’ ان کےانکار کر دیا، جو 

اگرچہ سرسید مرحوم سے مذہب کی تاویل باطل کی جو رو چلی تھی، وہ کسی حقیقی بنیاد سے 

محروم ہونے کے باعث اپنی موت آپ مر رہی ہے۔ چنانچہ ہمارے نزدیک، اس کی تغلیط 

ہے کہ ان کے کے لیے بہت تفصیلات میں جانے کی ضرورت نہیں ہے۔ صرف اتنا ہی کافی 

طرز استدلال کے بے سرمایہ ہونے کو واضح کر دیا جائے۔ اسلام کے شجر طیبہ پر ٹانکی ہوئی 

  ‘‘یہ مصنوعی آکاس بیل خود ہی جھڑ جائے گی۔

 (56-55ء، 1997) ماہنامہ اشراق، اگست 

 ِ  سی طرح وہ ایک اور مضمون میں لکھتے ہیں:ا

ہمارے نزدیک، اصحاب پرویزکی غلطی ہی یہ ہے کہ وہ اصل میں قرآن مجید کے ’’...

الفاظ کی حاکمیت نہیں مانتے اور ہم انھیں اسی وجہ سے قرآن کے آگے سر تسلیم خم کرنے 

کی دعوت دیتے ہیں۔ اس جرم کا ارتکاب اگر کسی اور سے بھی ہوتو وہ بھی اسی دعوت کا 

کے فائل ہماری اس روش  ‘‘اشراق’’وح بزرگ ہی کیوں نہ ہو۔ مستحق ہے۔ خواہ وہ ہمارا ممد

پر گواہ ہیں۔ مولانا مودودی ہوں یا مولانا اصلاحی یا گزرے زمانوں کا کوئی بڑا امام، اگر ہم 

نے اس کی کسی بات کو خلاف قرآن پایا ہے یا ہم نے محسوس کیا ہے کہ وہ الفاظ قرآنی کو کھینچ 

میں پیش کر رہا ہے تو ہم نے اس سے بھی یہی گزارش کی ہے  تان کر اپنی کسی راے کے حق

کہ وہ قرآن مجید کی حاکمیت کو بے چون و چرا مان لے۔ ہم دین کے ہر خادم کا احترام کرتے 

ہیں۔ لیکن یہ احترام احقاق حق اور ابطال باطل کی راہ میں رکاوٹ نہیں ہے اور ہم اس سے 
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یہ جذبہ حق کو حق کہنے اور باطل کو باطل قرار دینے کی راہ اللہ کی پناہ مانگتے ہیں کہ احترام کا 

   (39ء، 1997)ماہنامہ اشراق، اکتوبر  ‘‘میں مانع ہو۔

کی اصل حقیقت۔یہ حقیقت سامنے آ ‘‘ ہم آہنگی’’اور فکر پرویز میں ‘‘ اشراق’’یہ ہے اہل 

کے مذکورہ مندرجات کو دروغ گوئی یا  ‘‘محدث’’ہو سکتا ہے کہ بعض لوگ ،جانے کے بعد

 ِ سے سہوہی قرار دیں گے، کیونکہ ہمیں یقین ہے کہ دین دھوکا دہی سے تعبیر کریں، مگر ہم تو ا

س کا کوئی بھی داعی نہ جانتے بوجھتے علمی بد دیانتی کا ارتکاب کر سکتا ہے اور نہ اخلاقی لحاظ سے اِ 

 پستی میں اتر سکتا ہے۔

 ــــــــــ

نے مولانا اصلاحی پر ایک الزام یہ بھی عائد کیا ہے کہ وہ جاہلی ادب کے ‘‘محدث’’ اہل 

 مقابلے میں حدیث کو ثانوی حیثیت دیتے ہیں۔ وہ لکھتے ہیں: 

مولانا اصلاحی کی ایک عظیم گمراہی یا فکری تضاد یہ ہے کہ ان کے ہاں حدیث رسول ’’

 کے لیے جاہلی ادب کو سب سے صلی اللہ علیہ وسلم کی کوئی حیثیت نہیں۔ وہ قرآن فہمی

زیادہ ضروری قرار دیتے ہیں، جس کی سرے سے کوئی سند ہی نہیں ہے، اس کے مقابلے 

میں حدیث کو ثانوی حیثیت دیتے ہیں... آخری دور میں جب انھوں نے اپنی توجہ تفسیر پر 

کو،  مبذول کر دی، تو حدیث کو نظر انداز کر دیا، اور حدیث رسول کے مقابلے میں لغت

  ‘‘جاہلی ادب کو اور اپنی عقل و فہم کو زیادہ اہمیت دی۔

 (25ء، 2001)ماہنامہ محدث، اگست 

تعجب ہے کہ یہ بات وہ لوگ کہہ رہے ہیں جن کے اپنے قلم سے قرآن وحدیث کے 

نھوں نے تراجم، تفاسیر اور تشریحات صادر ہو چکی ہیں۔یہ خدمات انجام دیتے ہوئے کیا ا  

ِ  ہزاروں مرتبہ لغت س بات سے ناواقف ہیں کہ یہ لغات کی مراجعت نہیں کی ہے؟ کیا وہ ا
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آسمان سے نازل نہیں ہوئیں، بلکہ محققین لسانیات نے کلام عرب کا تتبع کر کے تصنیف کی 

ہیں؟ کیا وہ ترجمہ و تشریح کرتے وقت اور قرآن و حدیث کے الفاظ کا مدعا و مفہوم متعین 

ن سوالوں کا جواب اثبات ازوں کو بند کر لیتے ہیں؟ اگر اِ کرتے وقت اپنی عقل و فہم کے درو

تو پھر سوال یہ  ن کا جواب نفی میں دیتے ہیںن سے کچھ نہیں کہنا، لیکن اگر وہ اِ میں ہے تو ہمیں ا  

ن کے اور مولانا اصلاحی اورقدیم و جدید محققین قرآن و حدیث کے مابین کم سے کم ہے کہ ا  

 کار کے لحاظ سے وہ کیا فرق ہے جو باقی رہ جاتا ہے؟ طریقۂ

مجید اور حدیث کی زبان سمجھنے کے  اصل بات یہ ہے کہ مولانا اصلاحی جاہلی ادب کو قرآنِ 

نھوں نے یہ بات پوری وضاحت کے ساتھ اپنی تحریروں میں لیے ناگزیر قرار دیتے ہیں۔ا  

 بیان کی ہے۔ چنانچہ دیکھیے:

ہے اور عربی بھی وہ عربی جو فصاحت و بلاغت کے اعتبار سے  قرآن کی زبان عربی’’

معجزے کی حد کو پہنچی ہوئی ہے۔ جن و بشر میں سے کسی کو یہ قدرت حاصل نہیں ہے کہ 

اس کے مثل کلام پیش کر سکے...اس درجے و مرتبے کے کلام کے زور و اثر اور اس کی 

ہے تو یہ کام، ظاہر ہے کہ وہ اس کے خوبیوں اور لطافتوں کا اگر کوئی شخص اندازہ کرنا چا

ترجموں، اس کی تفسیر اور اس کے لغتوں کے ذریعے سے نہیں کر سکتا۔ بلکہ اس کے لیے 

اس کو اس زبان کا ذوق پیدا کرنا پڑے گا، جس میں وہ کلام ہے... عربی زبان، بالخصوص 

 بھی رائج قرآن کی زبان کے معاملے میں ایک مشکل یہ بھی ہے کہ اس وقت وہ زبان کہیں

نہیں ہے جس میں قرآن نازل ہوا ہے۔ عرب اورعجم، دونوں ہی میں اس وقت جو عربی 

پڑھی پڑھائی اور لکھی بولی جاتی ہے وہ اپنے اسلوب و انداز، اپنے لب و لہجہ اور اپنے الفاظ و 

محاورات میں اس زبان سے بہت مختلف ہے جس میں قرآن ہے... قرآن مجید جس زبان 

 وہ نہ تو حریری و متنبی کی زبان ہے، نہ مصر و شام کے اخبارات و رسائل کی، بلکہ میں اترا ہے
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جو امرء القیس، عمرو بن کلثوم، زہیر اور لبید جیسے شعرا اور قس بن وہ اس ٹکسالی زبان میں ہے 

کے ہاں ملتی ہے۔ اس وجہ سے جو شخص قرآن کی زبان کے  ساعدہ جیسے بلند پایہ خطیبوں

کا اندازہ کرنا چاہے، اس کے لیے ضروری ہے کہ وہ دور جاہلیت کے شعرا و ادبا  ایجاز واعجاز

 (14-1/15)تدبر قرآن‘‘ کے کلام کے محاسن و معایب کے سمجھنے کا ذوق پیدا کرے۔

 میں لکھتے ہیں : ‘‘ مبادی تدبر حدیث’’

حدیث کی اصل زبان ٹکسالی عربی ہے۔ اگرچہ احادیث کی روایت، قرآن کے ’’...

ی ہوئی ہے تاہم صحیح احادیث کی زبان کا ایک خاص معیار ہے جو بہت برعکس
ٰ

ف

معی
ل

 بیش تر با

اعلیٰ ہے۔ احادیث کی زبان دوسری چیزوں کی زبان سے بالکل مختلف ہے... خدا کا شکر ہے 

کہ احادیث کے مجموعے مدون و مرتب ہو گئے اور عہد روایت کے ایک خاص دور تک کی 

... حدیث کی لغوی و نحوی مشکلات کے حل میں ان فنون کے  زبان ان میں محفوظ ہو گئی

ماہرین ہی کی آرا معتبر سمجھی جائیں گی۔ زبان کی باریکیوں کے معاملہ میں مسلم لغویوں اور 

نحویوں کا مقام بہرحال ارفع و اعلیٰ تسلیم کرنا ہو گا اور تحقیق کے دوران میں ان کی تعبیر اور 

 (51) ‘‘رائے اوفق سمجھی جائے گی۔

 ــــــــــ

ن کا قرآن کو ایک مقدمہ یہ قائم کیا گیا ہے کہ مولانا کے حدیث پر کام کے نتیجے میں ا  

بات کو مولانا اصلاحی نے خود تسلیم کیا ہے۔  سا   ماننے کا دعویٰ بھی بے حیثیت قرار پاتا ہے اور

ِ ‘‘ تسلیم’’ علم و تحقیق کی تاریخ میں  س قدر معرکہ آرا ہے کہکے لیے جو استدلال کیا گیا ہے، وہ ا

 کے الفاظ ملاحظہ ہوں:‘‘ محدث’’س کی مثال شاید ہی مل سکے۔ اِ 

ایک نہایت خطرناک کتاب  ‘مبادی تدبر حدیث’مولانا اصلاحی صاحب کی کتاب ’’...

ہے جس میں محدثین کی کاوشوں کی نفی یا ان کا استخفاف کر کے انکار حدیث کا راستہ چوپٹ 
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کے بعد قرآن کو ماننے کا دعویٰ بھی بے حیثیت قرار پاتا ہے۔ اور یہ  کھول دیا گیا ہے جس

کوئی مفروضہ، واہمہ اور تخیل کی کرشمہ آرائی نہیں، بلکہ وہ حقیقت ہے جسے خود مولانا 

 

م

تفسیر تدبر قرآن میں  اصلاحی تسلیم بلکہ اس کا اظہار کرتے ہیں۔ چنانچہ وہ اپنے مقدم

  لکھتے ہیں:منکرین حدیث کے رویے کے ضمن میں

منکرین حدیث کی یہ جسارت کہ وہ صوم و صلوٰۃ، حج و زکوٰۃ اور عمرہ و قربانی کا مفہوم بھی ’’

اپنے جی سے بیان کرتے ہیں اورا مت کے تواتر نے ان کی جو شکل ہم تک منتقل کی ہے اس 

کے انکار میں اپنی ہوائے نفس کے مطابق ترمیم و تغیر کرنا چاہتے ہیں، صریحاًخود قرآن مجید 

 (33-34ء، 2001)ماہنامہ محد ث، اگست (‘‘ 29 /1)تدبر قرآن  ‘‘کے مترادف ہے۔

ن کی منکرین گویا پہلے مولانا اصلاحی پر انکار حدیث کا بے بنیاد مقدمہ قائم کیا اور پھر ا  

سی ا   نھی پروار کر دیا۔ حقیقت یہ ہے کہ یہحدیث کا قلع قمع کرنے والی تیغ بے نیام کو اٹھایا اور ا  

 

م

 طرح کی بات ہے کہ روشنی کے اثبات کے لیے رات کی مثال دی جائے اورذای

م

شیریں کی  قہ

ِ  وضاحت کے لیے حنظل کا حوالہ دیا جائے۔یہ طرزِ  س کے استدلال کا ایک نیا اسلوب ہے۔ ا

  ‘‘محدث’’ سامنے آ جانے کے بعد اب یہ ہو سکتا ہے کہ کوئی شخص یہ مقدمہ قائم کرے کہ اہل 

 ِ س کی دلیل کے طور پر جناب حافظ صلاح الدین صاحب رجم کی روایات کا انکار کرتے ہیں اور ا

 کو پیش کر دے۔ ‘‘ رجم کی شرعی حیثیت حدِ’’یوسف کی کتاب 

 ــــــــــ

نے مولانا اصلاحی ‘‘محدث’’آخر میں ہم صرف یہ عرض کریں گے کہ جس طرح اہل

ن سی طرح کوئی علم و اخلاق سے بے بہرہ شخص ا  ہیں، ا  کے الفاظ کو توڑ مروڑ کر غلط معنی دیے 

 ِ  س معروضے کے لیے یہ ایک مثال ہی کافی ہے۔ کے ساتھ بھی یہی معاملہ کر سکتا ہے۔ا

 اہل محدث لکھتے ہیں:

مبادی تدبر حدیث میں( نئے اصول وضع کرنے کی مذموم کوشش کی گئی ہے تاکہ ’’)
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دیا جائے اور لوگوں کو ایسے ہتھیار فراہم کر دیے محدثین کی بے مثال کاوشوں پر پانی پھیر 

 جائیں جنھیں استعمال کر کے وہ جس حدیث صحیح کو چاہیں رد کر دیں اور جس ضعیف اور باطل

 (33ء،2001)ماہنامہ محدث، اگست ‘‘ حدیث کو چاہیں، صحیح قرار دے لیں۔

 ِ احادیث کے نزدیک ‘‘محدث’’س اقتباس سے یہ بات پوری طرح مبرہن ہے کہ اہلا

ِ ‘‘ ضعیف اور باطل’’ ن کے خلاف حدیث س بات کو بنیاد بنا کر کوئی شخص ا  بھی ہوتی ہیں۔ کیا ا

 کے انکار اور ابطال کا مقدمہ نہیں قائم کر سکتا؟

 ء[2001]اکتوبر

____________ 

 




