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 دیباچہ

 

کے  کے زیرِ عنوان یہ تحریر استاذِگرامی جناب جاوید احمد صاحب غامدی‘ ‘اسرا و معراج’’

اعتراضات کے  23غامدی صاحب کے فکر پر ’’ا ن کی ویڈیو سیریز  موقف کا بیان ہے۔ اسِے

 روایتی مذہبی فکر کے وہ میں سیریز  اسِ ہے۔ سے اخذ کیا گیا 37 تا 34 کی اقساط ‘‘جواب میں

کی  گئے ہیں اورجنھیں علما پر بالعموم کیے زیرِ بحث ہیں، جو غامدی صاحب کے افکار اعتراضات

درحقیقت قرآن و  جماعی آرا کے مقابل میں ا ن کے تفردات کے طور پر پیش کیا جاتا ہے۔ یہا

غامدی صاحب نے انِھیں  ہیں۔ رائج تعبیرات کی کے مختلف مباحث  اور حدیث و سیرت سنت

  قرار دے کرجزواً یا کلیتاً کے خلاف قرآن و سنت کے نصوص اور حدیث و سیرت کے حقائق

  انکار کیاہے۔قبول کرنے سے 

 بحث و مکالمے کا اسلوب اختیار کیا گیا ہے۔ اسِ سلسلۂ مباحث میں سوال و جواب اور

 دے بالاستیعاب ترتیب کو ںبحثو تمام محمد حسن الیاس صاحب ہیں۔ ا نھوں نے شریکِ گفتگو

 جوابی گفتگو نے پیش کیا ہے۔ استاذِ گرامی  استاذِ گرامی کے سامنے کر نہایت خوش اسلوبی سے

بل میں س کے مقااور ا   ہے ا س کے دلائل کا تجزیہ کیا ہے، کی میں روایتی نقطۂ نظر کی تشریح

 ہے۔ قف کو پوری وضاحت کے ساتھ پیش کر دیااپنے مو
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کر رہا ہے۔ اسِ کے لیے تفصیلی  صورت میں تالیف اسِ سلسلۂ مباحث کو مقالات کی راقم 

 وضاحت اور اجمالی نکات کی تفصیل کی ہے۔اشارات کی  اجزا میں تقسیم کی ہیں اور بحثیں

تائید و  و توضیح اور  سے متعلقہ اقتباس نقل کیے ہیں۔ تشریح کی تصانیفحسبِ موقع استاذِ گرامی 

تاکید کے لیے جلیل القدر اہل علم کی کتابوں کے  حوالے بھی درج ہیں۔ مقصود یہ ہے کہ جو 

تحریر ی شکل میں بھی سامنے آ جائیں تاکہ  موضوعات آڈیو ویڈیو کی صورت میں دستیاب ہیں، وہ

اور محققین کے لیے ا ن سے استفادہ آسان ہو جائے۔ جمع و ترتیب اور تحقیق و تدوین میں  طلبہ

سے انجام  داریمعاونت کے لیے شاہد محمود صاحب کی خدمات مختص ہیں۔ وہ یہ کام نہایت ذمہ 

 دے رہے ہیں۔

 بارے میں راقم کے فہم کا بیان ہیں، تاہم  خوش نصیبی  یہ مقالات استاذِ گرامی کے افکار کے 

تسامحات ہے کہ یہ ا ن کی نظر ثانی سے بھی گزر رہے ہیں۔ اسِ کے نتیجے میں فہم و بیان کے نمایاں 

 کی اصلاح ساتھ ساتھ ہو رہی ہے۔ 

 ا نھی کے مکالمات سے اخذ کر کےدینی موضوعات پر استاذِ گرامی کے اعلیٰ علمی مباحث کو 

تحریر کرنا اور اسِ مقصد کے لیے ا ن کی اصولی رہنمائی کا میسر ہونا شرف و امتیاز کا باعث ہے۔ یہ 

   بہت بڑھ کر ہے۔ الحمد للہ۔ اور بساط سے یقیناً ، جو راقم کی اہلیتپروردگار کی عظیم عنایت ہے

غامدی ’’  کام سلسلۂ مقالات کی تالیف کا پر مبنی اسِ مذکورہ ویڈیو سیریز کی تشکیل اور ا س

کے زیرِ اہتمام جاری ہے۔ دعا ہے کہ اللہ تعالیٰ ‘ ‘امریکہ ، المورد سینٹر آف اسلامک لرننگ

 ادارے اور افراد کی اسِ اجتماعی کاوش کو قبول فرمائے۔ آمین۔

 منظور                          ء 2023 اکتوبر
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 تعارف

 

‘‘اسرا و معراج ’’ 

1

 رسالت مآب حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کا عظیم الشان معجزہ قرار کو  

اور  1( کی آیت 17سورۂ بنی اسرائیل )محدثین اور سیرت نگار اسِے  ،ہے۔ مفسرین دیا جاتا

کی بنا پر پیش کرتے یات کی متعدد روا حدیث اور کتبِ 18تا  1آیات  ( کی53سورۂ نجم ) ،60

ایک رات مسجدِ حرام  کو صلی اللہ علیہ وسلم رسول اللہ  مذکور ہے کہ میں بنی اسرائیل سورۂ ہیں۔

میں  لیٰ کی نشانیوں کا مشاہدہ کرانا تھا۔ سورۂ نجماسِ کا مقصد اللہ تعا لے جایا گیا۔ سے مسجد ِ اقصیٰ

کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت جبریل علیہ السلام کودو مرتبہ ا ن کی اصل  بیان ہوا ہے

افق اعلیٰ پر سدرۃ المنتہیٰ کے مقام پر۔ صورت میں دیکھا۔ ایک بار افق اعلیٰ پر اور دوسری بار

  نزدیکی( کا واقعہ بھی رونما ہوا۔)دو کمانوں کے برابر  قاب قوسین 

امین کا خلاصہ یہ ہے کہ ایک رات جبریل س ، ا  ا ہےنقل ہوواقعہ میں جو  احادیث

                                                                        

1

وسلم کے مسجدِ اقصیٰ اور آسمانوں کے سفر کے لیے  یہ تعبیر ہماری علمی روایت میں نبی صلی اللہ علیہ 

ہ  ’سورۂ بنی اسرائیل کے الفاظ ‘‘ اسرا  ’’اسِ میں اختیار کی جاتی ہے۔ ی ب ع بۡد 
سۡر 

 
)لے گیا اپنے بندے کو ( ‘ ا

ر ج  ب’کے الفاظ   حدیثکا لفظ  ‘‘معراج’’سے لیا گیا  ہے، جب کہ 
 
)مجھےآسمانوں پر چڑھایا ‘ ی الی السماءع

 گیا(   کی مناسبت  سے  اختیار کیا گیا ہے۔  معراج عربی زبان میں سیڑھی کو کہتے ہیں۔
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ایمان سے  ا سے علم و اور کیا سینہ شق صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس آئے، آپ کا  رسالت مآب

س پر سوار ہو کر بیت گیا۔ آپ ا   براق حاضر کیا  کے بند کر دیا۔ پھربرق رفتار جانورلبریز کر

 سفر کی طرف المقدس 
ِ
زمینی مقامات سے گزر کر بیت المقدس پہنچے۔ براق  مختلف گئے۔ ہو عازم

کے باہر کھونٹے سے باندھا اور ہیکل سلیمانی میں داخل ہو گئے۔ وہاں تمام انبیاے کرام  کو مسجد

نے آپ کی اقتدا میں پہلے سے نماز کے لیےموجود تھے۔آپ نے امامت فرمائی اور سب انبیا 

پھر آپ کی مہمان نوازی کے لیے دو پیالے پیش کیے گئے۔ ایک میں دودھ اور  نماز ادا کی۔

تھی۔ آپ نے دودھ نوش فرمایا۔ اسِ کےبعد آسمان پر چڑھنے کے لیے  دوسرے میں شراب

جبریل  ایک سیڑھی لائی گئی۔ اسِ کے ذریعے سے آپ نے عالم بالا کی طرف عروج فرمایا۔ 

جہاں آپ کی  ،گزرے سے سات آسمانوں ۔آپ درجہ بہ درجہ ہم راہ تھےآپ کے مسلسل

حضرت آدم، حضرت ابراہیم، حضرت ادریس، حضرت  ـــــ ملاقات مختلف انبیاے کرام

 سے ـــــ یوسف، حضرت موسیٰ، حضرت ہارون، حضرت یحییٰ، حضرت عیسیٰ علیہم السلام

اور عالم  عالم ناسوت  بلندی کی طرف گئے اورمزید  آپساتویں آسمان سے گزر کر  ہوئی۔

کا سفر تمام ہوا اور   یہاں جبریل علیہ السلامپر پہنچے۔ ـــــ سدرۃ المنتہیٰ ـــــ لاہوت کی سرحد

یٰ میں حاضری کا
ہ 
ل

مقام آ گیا۔ آپ اللہ کے حضور  آپ اکیلے آگے روانہ ہو گئے۔ بالآخر بارگاہِ ا

تعالیٰ کی نہایت درجہ قربت )قاب قوسین( کا شرف موقع پر باری اسِ ۔ ئےحاضر ہومیں 

لے  یہ نعمت۔ فرمائی عطا  نعمتنے آپ کو پچاس نماز وں کی فرضیت کی اللہ تعالیٰحاصل ہوا۔ 

 سے ملاقات حضرت موسیٰ علیہ السلام ساتویں آسمان پر راستے میں واپس روانہ ہوئے۔ آپ کر

کرنے کا مشورہ   زوں میں کمی کی درخواستاپنی قوم کے تجربے کی بنا پر نما ہوئی۔ ا نھوں نے

استدعا کی۔ دوبارہ حاضر ہو کر نمازوں میں کمی کی  میں بارگاہِ الٰہی  نے مشورہ قبول کیا اور آپ دیا۔

 علیہ السلام موسیٰ تعالیٰ نے ا سے منظور کر کے کچھ تخفیف فرمادی۔ آپ نیچے آئے تو حضرت اللہ
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بار دہرایا گیا، یہاں تک عمل کئی تشریف لے گئے۔ یہ  اوپرنے دوبارہ وہی مشورہ دیا۔ آپ پھر 

حضرت موسیٰ علیہ السلام نے ایک بار پھر وہی مشورہ دیا، مگر اب  کہ نمازوں کی تعداد پانچ رہ گئی۔

 لےکر  دنیا کی طرفعطیۂ خداوندی اسِ کے بعد آپ یہ آپ نے واپس جانا مناسب نہیں سمجھا۔ 

میں ورود فرمایا۔ یہاں انبیا نمازِ باجماعت  ں سے گزر کر بیت المقدساور تمام آسمانو روانہ ہو گئے

براق پر سوار ہو کر بیت  کے منتظر تھے۔ آپ نے دوبارہ امامت فرمائی۔ اسِ کے بعد آپ

 تشریف لے آئے۔ واپس الحرام میں

 گیا۔جہنم کا مشاہدہ کرایا  و جنت کوثر، بیت المعمور اور اسِ سفر کے دوران میں آپ کو حوضِ  

کے دیدار کا شرف بھی  باری تعالیٰ کے موقع پر آپ کو ‘قاب قوسین ’بعض علما کے نزدیک 

علیہ وسلم نے حاصل ہوا۔ یہ تمام امور عالم بیداری میں پیش آئے اور رسول اللہ صلی اللہ 

  روحانی اور جسمانی، دونوں پہلوؤں سے انِ کا تجربہ اور مشاہدہ فرمایا۔

2

 

کے زیرِ عنوان  ‘‘و معراج اسرا’ ’میںخلاصہ ہے، جو ہماری علمی روایت یہ ا ن تفصیلات کا 

سیرت کی تالیفات اور  ،کی شروح حدیث ،تفاسیر انِھیں قرآن کی معلوم و معروف ہیں۔

 موضوع پر مستقل کتب میں ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔ معجزات النبی کے دلائل النبوہ اور 

ہآ’اسرا و معراج کے واقعات کو  استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی
  
 ‘یات من آیات الل

عادت  قرار دیتے اور انِ کے معجزانہ اور خارقِ  ـــــاللہ کی نشانیوں میں سے چند نشانیاں  ـــــ

ا ن  پہلوؤں پر یقین رکھتے ہیں۔ تاہم، وہ اسِ معاملے میں روایتی تعبیر کو درست نہیں سمجھتے۔

ل اور شرح و تفسیر کے سقم پائے جاتے ہیں۔انِ کے نتیجے میں میں فہم و استدلا کے نزدیک اسِ

                                                                        

2

ۂ و  

ع
 

انِ  میں سے بعض اجزا  ایسی روایتوں پر ،معراج کی انِ تفصیلات پر علما کا عمومی اتفاق ہے۔ تاہم اق

مگر انِھیں  ،ہیں علما انِ  کے ضعف کو تسلیم کرتے مبنی ہیں، جنھیں محدثین نے ضعیف قرار دیا ہے۔ 

 مجید اور صحیح احادیث کے تابع اور موافق سمجھتے ہوئے  انِ کی قبولیت کے قائل ہیں۔ قرآنِ 
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مدعا و مفہوم کے مطابق جو قرآن و حدیث کے  اسرا و معراج کی ایسی تعبیر سامنے آتی ہے،

نہیں ہے۔چنانچہ ا نھوں نے اسِ تعبیر کا تنقیدی جائزہ لیا ہے، اسِ کے دلائل کا محاکمہ کیا ہے 

  کی وضاحت کی ہے۔ اپنے موقف میں اور اسِ کے مقابل

یہ تصنیف ا ن کے اسِی نقد و نظر اوراسِی موقف کا بیان ہے۔ اسِ میں دو ابواب اور چند 

‘ ‘کا موقف جناب جاوید احمد غامدی اسرا و معراج: ’’ت  شامل ہیں۔ پہلے باب کا عنوان ضمیمہ جا

اسِ ضمن میں قرآن و ہے۔ اسِ میں استاذِ گرامی کے نقطۂ نظر کو مثبت طور پر پیش کیا گیا ہے۔ 

کے ساتھ  حدیث کے نصوص کو نقل کر کے ا ن کی تشریح کی ہے،  واقعات کو ا ن کے پس منظر

نکات کی صورت میں متعین کیا ہے۔   استدلال کی وضاحت کی ہے اور نتائج کو ،بیان کیا ہے

نظر اور اسرا و معراج: روایتی نقطۂ ’’کے محاکمے پر مشتمل ہے۔ یہ  روایتی موقف دوسرا باب

عنوان ہے۔ اسِ میں پہلے روایتی تعبیر اور ا س کےدلائل اور  کے زیرِ‘ ‘ا س کا تنقیدی جائزہ

اور مویدین کے اسِ سلسلے میں ا س کے حاملین  نتائج کوایجابی اسلوب میں بیان کیا ہے۔

امی کے اقتباسات کو بنیاد بنایا ہے۔ پھر اجمالی طور پر وہ اصول پیش کیے ہیں، جن پر استاذِ گر

تنقیدی استدلال کی اساسات قائم ہیں۔ اسِ کے بعد ایک ترتیب سے جملہ دلائل اور نتائج پر 

انات کے تحت بحث عنو ذیل جرح کی ہے اور ا ن کے اسقام کو واضح کیا ہے۔ اسِ حصے میں درجِ 

 کی گئی ہے:

 بحث و استدلال کے بنیادی اصول 

 ایک واقعہ یا چار واقعات 

 کا جائزہ ایتی موقفرو   ـــــ اد سے مر رؤیا 

 جسمانی یا روحانی کی بحث میں قطعی دلیل 

 ’معنی و مفہومکا ‘ الرؤیا  



  ––––تعارف        ––––

  ––––15اسرا و معراج  ––––

 متنبی کے شعر سے استشہاد کی حقیقت 

 راعی کے شعر سے استشہاد کی حقیقت 

 ’  ن  ب  س   ح 
  
 کے الفاظ کا مدعا ‘ی  ذ  ال

 ’  ہ بۡد  ی ب ع 
سۡر 

 
 سےاستدلال کی حقیقت ‘ ا

  رضی اللہ عنہ کے اثر سے استدلالحضرت عبداللہ بن عباس 

 ’  اس
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 الفاظ سے استدلال کے‘ ف تۡن

  ِعمل سے استدلال لوگوں کے رد 

 ٰرؤیتِ باری تعالی 

مواد   ضمیمہ جات پر مشتمل ہے۔ اسِ میں علمی اور فنی تقاضوں کے پیشِ نظر آخر ی حصہ

 قارئین اگر  مقصود یہ ہے کہانِ سے  شامل کیے ہیں۔ مباحث کے بعض اہم اجزا اور چند توضیحی

تک رسائی چاہیں تو ا نھیں سہولت فراہم ہو   ہوں یا بحث کے مصادر کے خواہش مند مزید تنقیح

 جائے۔

____________ 

 



 

  ––––16اسرا و معراج  ––––

 اولباب 

 

 

 اسرا و معراج

 جناب جاوید احمد غامدی کا موقف

 

 جاتا ہے۔ قرار دیا واقعہموقعے کا کو بالعموم ایک   اسراو معراج ہمارے روایتی نقطۂ نظر میں 

اسِ اجزا کے طور پر پیش کیا جاتا ہے۔ مختلف تفصیلات کو ا س کے و حدیث میں مذکور قرآن

رات کے وقت عالم بیداری  عام تصور یہی ہے کہ یہ ایک ہی موقعے کا سفر ہے، جو نتیجے میںکے 

میں ہوا اور مسجدِ حرام سے شروع ہو کر مسجد ِاقصیٰ تک اور وہاں سے ملاے اعلیٰ تک پہنچ کر 

 مکمل ہوا۔

نصوص کے  نزدیک یہ راے قرآن و حدیث کے استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے

 الگ جوواقعات ہیں،  چار مختلف ہے۔ ا ن کا موقف یہ ہے کہ یہ ایک واقعہ نہیں، بلکہ خلاف

حدیث کے  و موقعوں پر، الگ صورتوں میں اور الگ حالتوں میں وقوع پذیر ہوئے ہیں۔ قرآن

اسِی طرح یہ بھی   اور انفرادیت کو پوری طرح واضح کر دیتے ہیں۔ متعلقہ مقامات انِ کی تفریق

یہ ہے کہ انِ میں سے  عالم بیداری میں پیش آئے۔ اصل ہے کہ یہ تمام واقعاتدرست نہیں 

 رونما ہوئے ہیں۔ عالم رؤیا میں اور دو عالم بیداری میں دو

ۂ اسرا’’انِ میں سے ایک، 

ع
 

( میں بیان 17ہے، جو قرآنِ مجید کی سورۂ بنی اسرائیل)‘‘ واق

 ہواہے۔یہ عالم رؤیا میں پیش آیا ہے۔ 



  –––– باب اول –––– 

  ––––17اسرا و معراج  ––––

ۂ ’’ دوسرا،

ع
 

میں مذکور ہے۔ یہ  12تا1( کی آیات 53ہے، جو سورۂ نجم )‘‘قاب قوسین  واق

 عالم بیداری میں پیش آیا ہے۔

ۂ’’تیسرا،  

ع
 

ہے۔ یہ  میں درج18 تا13( ہی  کی آیات 53ہے، جو سورۂ نجم )‘‘ سدرہ واق

  بھی عالم بیداری میں پیش آیا ہے۔

چوتھا،

3

ۂ’’ 

ع
 

ں اور بعض دیگر روایتو 7517ایت، رقم ہے، جو صحیح بخاری کی رو ‘‘معراج واق

 پیش آیا ہے۔ یہ عالم رؤیا میں ہے۔ میں نقل ہوا

 کی اور انِ کی حقیقت وحی و  للہ ہیں۔انِ کی نوعیت آیات ِ الٰہییہ چاروں واقعات من جانب ا

اللہ علیہ  نبی صلی اور واقعات و مشاہدات کا تعلق اطلاعات انِ میں مذکوراخبار و ہے۔ الہام کی

سی سی کے تناظر میں سمجھنا چاہیے اور ا  وسلم کے منصبِ نبوت  و رسالت سے ہے۔  لہٰذا انِھیں ا  

سے انِ کی شرح و تفسیر کرنی چاہیے۔اسِ معاملے میں فقط  نصوص کی تفہیم تک محدود کے لحاظ 

ں انِھیں داستا انِ کے بارے میں نہ کوئی خیال آرائی کرنی چاہیے، نہ رہنا ضروری ہے۔ چنانچہ

کو  تجربات و مشاہدات علوم و فنون اور اور ناقص انسانی اور نہ خام سرائی کا موضوع بننا چاہیے

 کے انکار کی راہ ڈھونڈنی چاہیے۔ بنا کر انِ بنیاد

____________ 
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  بیان کی ترتیب ہے، اسِ سے زمانی ترتیب مراد نہیں ہے۔یہ  



  –––– باب اول –––– 

   ––––18اسرا و معراج  –––– 

 

  

ۂ اسرا -1

ع
 

 واق

 ـــــمسجدِ اقصیٰ کا سفر  ـــــ

 

  ۔1
ی   ذ 

  
ن  ال ح  ب  ا س  ص 

 
ق
 
ا
 
د  ال ج 

م س 
 
ی ال

 
ام  ا ل ح ر 

 
د  ال ج 

م س 
 
ن  ال ل ا م   ي 

 
ہ  ل د  ب  ی ب ع 

س ر 
 
ی   ا ذ 

  
ال

ا
 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
هٗ ل ن

 
و ل ا ح 

 
ن
 
ر ك ر   .ب 

 
ي ص  ب 

 
 ال

 
ع م ي 

هٗ ه و  الس  
  
  (1: 17بنی سرائیل  )  .ا ن

حرام سے  مسجدِ توں راتایک را ہر عیب سے پاک ہےوہ ذات جو اپنے بندے کو’’

اپنی  جس کے ماحول کو ہم نے برکت دی ہےتاکہ ا س کو ہم ،ا س دور کی مسجدتک لے گئی

 ‘‘وہی سمیع و بصیرہے۔ دکھائیں۔ بے شک، کچھ نشانیاں

  ۔2
 
ا
 
ن ع 

 
ن ا م  و ن   و م 

 
ل
و  
 
ا
 
ا ال  ب ه 

ب 
  
ذ

 
ن  ك

 
ا ا

  
ل ت  ا  ی 

 
ا
 
ل  ب ال ر س 

  
ن  ن

 
  ا

 
ۃ

 
اق

  
م و د  الن

 
ا ث

 
ن ي 

 
ت ا  و 

ا
 
ف
 
و ي

 
خ

 
ا ت

  
ل ت  ا  ی 

 
ا
 
 ب ال

ل  ر س 
 
ا ن ا و م  ا ب ه 

م و 
 
ل

 
ظ
 
 ف

 
ة ر  ص  ب  اس   .م 

  
 ب الن

اط  ح 
 
 ا

 
ك

 ر ب  
 ا ن  

 
ك

 
ا ل

 
ن
 
ل
 
 ق

 
ا ذ و 

ن  
ا  ر 

 
ق
 
 ف ی ال

 
ۃ
 
و ن ع 

 
م ل

 
 ال

 
ر ة ج 

  
اس  و الش

  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج  م   .و م  ه 

 
 ف
و 
 
خ
 
ن و 

ا ر 
 
ي ب 

 
ا ك

 
ان ي 

 
غ

 
ا ط

  
ل م  ا 

ه  ز ی د 
م ا ی 

 
 (60- 95: 17)بنی سرائیل  .ف

ہم کو عذاب کی نشانیاں بھیجنے سے اسِی بات نے روک رکھا ہے کہ اگلوں نے ا نھیں ’’

جھٹلا دیا تھا۔ ثمود کو ہم نے اونٹنی )اسِی طرح کی( ایک آنکھیں کھول دینے والی نشانی کے 

طور پر دی تھی، لیکن ا نھوں نے اپنی جان پر ظلم کیا اور ا س کی تکذیب کردی۔ )پھر 

بھیجتے ہیں کہ )عذاب سے پہلے لوگوں  سے کیا حاصل(؟ ہم نشانیاں اسِی لیے تو نشانیاں بھیجنے

تم یاد کرو، جب ہم نے )اسِی تنبیہ و تخویف کے لیے( تم سے  انجام سے( ڈرادیں۔ کوا ن کے

ھاۂرے پروردگار نے انِ لوگوں کو گھیرے میں لے لیا ہے

م

 

ت

اور یہ ا س کا مذاق اڑا ) کہا تھا کہ 

رہے تھے(۔ اور ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا، ا س کو بھی ہم نے )انِ کے اسِی رویے کی وجہ 



  –––– باب اول –––– 
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اور ا س درخت کو بھی جس پر قرآن میں  سے( انِ لوگوں کے لیے بس ایک فتنہ بنا کر رکھ دیا

 انِ کی سرکشی ہی ہے۔ ہم تو انِ کے انجام سے انِھیں ڈرا رہے ہیں، لیکن یہ چیز لعنت کی گئی

 ‘‘ہے۔ میں اضافہ کیے جاتی

 

 پس منظر

‘ مسجدِ اقصیٰ’سے مکہ کا بیت اللہ اور ‘مسجدِ حرام’ میں 1کی آیت   (17) سورۂ بنی اسرائیل

اور   سے یروشلم کا بیت المقدس مراد ہے۔ یہ دونوں مسجدیں اللہ کے حکم سے تعمیر کی گئیں

انِھیں دنیا بھر کے لیے توحید کی دعوت کا مرکز بنایا گیا۔ چنانچہ یہ اپنے مقامات، یعنی مکہ اور 

بیت اللہ کی  کی اولاد کی تحویل میں رہیں۔  فلسطین سمیت، ہمیشہ حضرت ابراہیم علیہ السلام

س کا انتظام و انصرام کے سپرد ہوئی اور بیت المقد  اسمٰعیلتولیت اور ام القریٰ مکہ کی امانت اولادِ 

میں جب حضرت محمد صلی اللہ   اسمٰعیلاورسرزمین فلسطین کا اقتداربنی اسرائیل کو سونپا گیا۔  بنی 

شہادت کے منصب سے معزول اور بنی اسرائیل کو دین کی دعوت اور  علیہ وسلم کی بعثت ہوئی

دیا گیا  کر

4

اور آپ کی قوم  بھی آپ  سرزمین کوفلسطین کیکے ساتھ  ام القریٰ مکہ اللہ تعالیٰ نے تو 
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 اللہ تعالیٰ نے اسِی تناظر میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو دعا کی میں 26 کی آیت( 3)رۂ آل عمران سو  

 ہدایت فرمائی۔ ارشاد ہے:

کا عہد تمام ہوا،اِ س لیے اب ( تم دعا کرو کہ اے اللہ، بادشاہی کے مالک، توجس   انِ’’)

کو چاہے، بادشاہی دے اور جس سے چاہے، یہ بادشاہی چھین لے؛ اور جس کوچاہے، عزت 

 ،دے اورجس کو چاہے،ذلیل کردے۔ تمام خیر تیرے ہی اختیار میں ہے۔ بے شک

 ‘‘ پر قدرت رکھتاہے۔توہرچیز

 استاذِ گرامی نے اسِ کے تحت حاشیے میں لکھا ہے:

ایک دعا ہے، لیکن غور کیجیے تو اسِ میں بنی اسمٰعیل کے لیے ایک عظیم  ظاہر   بہیہ’’

تمام خیر کے مالک،  بشارت چھپی ہوئی ہے، اسِ لیے کہ یہ دعا صاف اشارہ کررہی ہے کہ



  –––– باب اول –––– 

   ––––20اسرا و معراج  –––– 

حوالےکرنے کا فیصلہ کیا۔ یہ وہ پس منظر ہے، جس میں رسالت مآب صلی اللہ  کے اسمٰعیلبنی 

   علیہ وسلم کو مسجدِ اقصیٰ لے جایا گیا۔

 

 تفصیل

قرآن مجید میں یہ واقعہ اجمال کے ساتھ نقل ہوا ہے۔ نوعیت اور مقصد کے علاوہ دیگر 

 ذیل ہیں: درجِ  وہ ،نہیں ہے۔ جو باتیں مذکور ہیں تفصیلات کا ذکر

مسجدِ  ایک رات اللہ تعالیٰ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو مسجدِ حرام سےپہلی بات یہ ہے کہ 

دور دراز یعنی سیکڑوں میل کے فاصلے پر قائم  اقصیٰ،

5

 لے گئے۔ کی مسجد میں 

اپنی کچھ غیر معمولی نشانیوں دوسری بات یہ ہے کہ اسِ لے جانے سے اللہ کا مقصد آپ کو 

ا’ کا مشاہدہ کرانا تھا۔ اسِ مفہوم کے لیے آیت میں
 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
تاکہ ا س کو ہم اپنی کچھ ‘)ل ن

تفصیل نہیں کی گئی، ( کے الفاظ آئے ہیں۔آیت میں انِ نشانیوں کی کوئی دکھائیں نشانیاں

6

 

قیاس یہی ہے کہ انِ  قرینِ نظائر کی بنا پر تاہم،سیاق و سباق کے قرائن اور قرآنِ مجید کے دیگر

                                                                        

ہے کہ دنیا کی بادشاہی بنی اسمٰعیل کو دے دی جائے گی اوربنی عالم نے فیصلہ کرلیا  پروردگارِ 

اسرائیل کی کوئی مخالفت بھی اسِ فیصلے کو تبدیل نہ کرسکے گی۔ ا ن کے لیے ذلت ہی ذلت 

اسمٰعیل کے محکوم ہو کر رہیں گے، اسِ چنانچہ وہ اسِ دنیا میں اب اگر رہیں گے تو بنی  ہے۔

 (335 /1البیان ‘‘)ن کے لیے باقی نہیں رہی۔کے سوا جینے کی کوئی دوسری صورت ا  

5

دن کی مسافت پر تھی۔ اسِ کا  40کم و بیش کلو میٹر   کے فاصلے پر اور  1300تقریباً   حرم مکہ سے یہ 

ص  ’تعارف اسِی بنا پر 
 
ق
 
ا
 
د  ال ج 

م س 
 
، یعنی دور کی مسجد کے الفاظ سے کرایا ہے تاکہ مخاطبین کا ذہن ‘يال

 طرف منتقل ہو سکے۔آسانی سے اسِ کی 

6

تفصیل   ا ن کینہ الفاظ اور  علم و عقل کی گرفت میں آسکتی ہیں نشانیاں انسانی وہاسِ کی وجہ یہ ہے کہ نہ   

 ۔ہیںکا تحمل کر سکتے 



  –––– باب اول –––– 

   ––––21اسرا و معراج  –––– 

سے مراد وہ آثار و شواہد اور انوار و برکات ہیں، جن سے اللہ کے یہ دونوں گھر معمور تھے۔ نبی 

کہ اب توحید کے ممکنہ طور پر، یہی بشارت تھی صلی اللہ علیہ وسلم کو انِھیں دکھانے کا مقصد، 

 ہے۔ امام امین احسن اصلاحی لکھتے ہیں:انِ مراکز کی امانت آپ کو ملنے والی 

 ’’ ِ  حضرت ں ظاہر ہے کہ یہی ہو سکتا ہے کہ آ ،کے دکھانے سے)نشانیوں(ن مقصود ا

صلی اللہ علیہ وسلم پر اللہ تعالیٰ کی یہ مرضی واضح ہو جائے کہ اب یہ ساری امانت ناقدروں 

 (4/475قرآنتدبر ‘‘)اور بدعہدوں سے چھین کر آپ کے حوالے کی جانے والی ہے۔

تیسری بات یہ ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو مسجدِ حرام سے مسجدِ اقصیٰ تک لے جانے 

 بنی اسرائیل کی آیت  کا مشاہدہ کرانے کا یہ واقعہ الٰہیاور آیاتِ 
ٔ
کے  60رؤیا میں پیش آیا۔ سورہ

 ’الفاظ 
 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال  یہی بات متعین ہوتی ہے۔( سے ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا) ‘الر  ء 

 چند نکات میں یہ ہے:  باتوں کا خلاصہمذکور  انِ 

 رونما ہوا۔ ۔یہ واقعہ رات کےاوقات میں1

 تھے۔ اسِ موقع پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم مسجدِ حرام میں موجود  ۔2

 یعنی بیت المقدس میں لے گئے۔ ،ایک دور کی مسجد ۔ اللہ تعالیٰ آپ کو مسجدِ حرام سے3

 تھا۔ کچھ نشانیوں کا مشاہدہ کرانا اللہ کی کو کا مقصد آپ اسِ لے جانے۔ 4

۔ مشاہدے کے بعد آپ کو مسجدِ حرام میں واپس لایا گیا۔5

7

 

مسافت کا یہ سفر  اور اللہ کی نشانیوں کا مشاہدہ ایک ہی دو طرفہ کی  دنوں  80۔کم و بیش 6

 رات میں مکمل ہوا۔

تھے مسجدِ حرام میں سو رہے  ۔ یعنی نبی صلی اللہ علیہ وسلم۔ یہ واقعہ عالم رؤیا میں پیش آیا7

نے یہ سفر کرایا۔ اور اسِی حالت میں اللہ تعالیٰ

8

 

                                                                        

7

 یہ بات کلام میں لفظاً  مذکور نہیں ، مگر ا س سے متبادر ہے۔    

8

ۂ’’رؤیا کے موضوع پر تفصیلی بحث  آیندہ صفحات میں   

ع
 

روایتی  ـــــ سے مراد ‘رؤیا’اسرا میں  واق



  –––– باب اول –––– 

   ––––22اسرا و معراج  –––– 

 ۔رؤیا کا مطلب یہ ہے کہ آپ نے تمام سفر اور تمام مشاہدات جسمانی طور پر نہیں، بلکہ8

 طور پر کیے۔ اورروحانی نفسی

 میں مذکور نہیں ہیں، وہ یہ ہیں۔ واقعےجو باتیں 

کو  ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ اللہ تعالیٰ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو خود لے کر گئے یا کسی فرشتے1

 اسِ کام کے لیے مقرر فرمایا۔

آپ کے نفسی  ۔ یہ ذکر نہیں ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے یہ سفر کسی سواری پر کیایا2

 اہِ راست تعمیل کی۔ اللہ کے حکم کی بر وجود نے

 نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو کون کون سی نشانیاں دکھائی گئیں۔ ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ3

 ۔ یہ ذکر نہیں ہے کہ بیت المقدس کے اندر کیا واقعات پیش آئے۔4

 

 تفہیم

 ذیل ہیں: آیات کی توضیح و تفہیم کے اہم نکات درجِ 

ی  ’ کا آغاز 1آیتاولاً،  ذ 
  
ن  ال ح  ب   ’الفاظ سے ہوتا ہے اور اختتام کے ‘س 

 
ع م ي 

هٗ ه و  الس  
  
ا ن

ر  
 
ي ص  ب 

 
 اللہ’’اور ‘ ‘پاک ہے وہ ذات ہر عیب سے’’کے جملے پر ہوتا ہے۔ انِ کے معنی ہیں:  ‘ال

ر  ’۔ ‘‘سننے والا اور دیکھنے والا ہے
ۡ
ي ص  ب 

ۡ
 ال

 
م يۡع

ن  ’صفات اصل میں  کی ‘الس   ح  ب  کے لفظ کی توضیح ‘  س 

ۂ ہیں۔انِ سے

ع
 

 میں لکھا ہے:‘‘ البیان’’اسرا کی غایت پوری طرح نمایاں ہو جاتی ہے۔  واق

ن’ کے شروع میں لفظ آیت’’ ح  ب  یہ صفات )سمیع و بصیر کی(جس پہلو سے آیا ہے، ‘ س 

ا س کی وضاحت کر رہی ہیں۔ مطلب یہ ہے کہ خدا ہی سمیع و بصیر ہے تو یہ ا سی کا کام تھا کہ 

الفاظ میں، ا س کے گھر جنھوں نے، سیدنا مسیح علیہ السلام کے  ،کرےا ن بد عہدوں کا محاسبہ 

کو چوروں کا بھٹ بنا ڈالا ہے۔ بنی اسرائیل اسِ گھر میں جو کچھ کہتے اور کرتے رہے ہیں، ا س کو 

                                                                        

 کی گئی ہے۔کے زیرِ عنوان  ‘‘موقف



  –––– باب اول –––– 

   ––––23اسرا و معراج  –––– 

سننے اور دیکھنے کے بعد یہی ہونا تھا۔ چنانچہ خدا نے فیصلہ کر دیا ہے کہ اسِ گھر کی امانت اب نبی 

حرام سے یہاں تک اسِی  الے کر دی جائے گی۔ آپ کو رات ہی رات میں مسجدِامی کے حو

مقصد سے لایا گیا ہے۔ خدا ہر عیب سے پاک ہے، لہٰذا وہ کسی طرح گوارا نہیں کر سکتا تھا کہ 

کے لیے منتخب کرے اور ا س کی طرف سے اسِ درجے کی  ایک قوم کو لوگوں پر اتمام حجت

نظر مقصد کے لیے وہ   چھوڑے رکھے۔ ناگزیر تھا کہ پیشِسرکشی کے باوجود ا سے یوں ہی

کوئی دوسرا اہتمام کرے۔ ا س نے یہی کیا ہے اور عالمی سطح پر دعوت و شہادت کی ذمہ داری 

  (63/  3‘‘ )بنی اسمٰعیل کے سپرد کر دی ہے۔

 ’اسِی آیت کے الفاظ  ثانیاً،
  
هٗ ال

 
و ل ا ح 

 
ن
 
ر ك ی  ب   (برکت دی ہےجس کے ماحول کو ہم نے )  ‘ذ 

مراد نہیں ہے، بلکہ اسِ کے ساتھ ا س  کی تولیت اقصیٰ یہاں محض مسجدِ سے واضح ہے کہ

ا’اقتدار بھی مراد ہے، جس میں یہ مسجد قائم ہے۔ اسِی طرح  کا علاقے
 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
تاکہ )‘ل ن

ا ن میں  ،طرف ہےجن نشانیوں کی  اشارہ کا میں آیات (دکھائیں ا س کو ہم اپنی کچھ نشانیاں

 گرامی نے لکھا ہے:استاذ ِ شامل ہے۔ غلبہ بھی پر سرزمین فلسطین

ابراہیم علیہ السلام کی بابل سے ہجرت کے بعد اللہ تعالیٰ نے دو مقامات کا انتخاب  ...’’

کیا، جہاں خود ا س کے حکم سے دو مسجدیں تعمیر کی گئیں اور ا نھیں پورے عالم کے لیے توحید 

مرکز بنا دیا گیا۔ ایک سرزمین عرب اور دوسرے فلسطین۔ انِ میں سے پہلا  کی دعوت کا

میں اسِی بنا پر ا سے دودھ غیر ذی زرع اور دوسرا انتہائی زرخیز ہے۔ قدیم صحیفوں  مقام وادیِ 

هٗ ’اور شہد کی سرزمین کہا گیا ہے۔
 
و ل ا ح 

 
ن
 
ر ك ی  ب  ذ 

  
سے قرآن نے اسِی طرف اشارہ  کے الفاظ‘ال

دور کی جس مسجد کا ذکر ہو رہا ہے، وہ یروشلم کی کیا ہے اور اسِ طرح بالکل متعین کر دیا ہے کہ 

  ... مسجد ہے۔

ا’ )
 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
اسِ بات کی نشانیاں کہ حرم مکہ کے میں نشانیوں سےمراد ہے کہ( ‘ل ن

  ‘‘مانت بھی بنی اسمٰعیل کے سپرد کر دی جائے گی۔ساتھ اب فلسطین کی سرزمین اور ا س کی ا

 (62 / 3)البیان 

ۂ
ً

ث

قریش کی تنبیہ و تخویف  میں اللہ نے واضح کیا ہے کہ کیا وجہ ہے کہ وہ کفارِ  59آیت ،ثال



  –––– باب اول –––– 

   ––––24اسرا و معراج  –––– 

ِ س  نشانیاں نازل نہیں فرما رہے۔ کے لیے مزید اسِ کا سبب یہ بتایا ہے کہ جب بھی ا نھوں نے ا

نازل فرمائی ہیں تو لوگوں نے انِ سے تنبیہ و تخویف حاصل کرنے کے نوعیت کی نشانیاں 

اقوام ر مِثال،  سابقہ اسِ ضمن میں بہ طو انِ کی تکذیب کی ہے اور انِ کا مذاق اڑایا ہے۔ بجاے

اونٹنی کو اپنی  قوم ثمود کی طرف بھیجی گئی نشانی کا ذکر کیا ہے اور بتایا ہے کہ اللہ نے سے میں

 تو لوگوں نے ا س کو جھٹلا دیا۔ فرمایانشانی مقرر 

 بھی اسِی سیاق میں ہے۔ اسِ میں قریش کے سامنے بیان کی گئی تین 60رابعا ً، آیت 

مکہ کو گھیرے میں لینے کی ہے،  نشانیوں کی مثال دی ہے۔ انِ میں سے ایک

9

ۂ دوسری  

ع
 

 واق

تیسری شجرۂ ملعونہ اور اسرا کی

10

اسِ  رویہ بھی ہے کہ قریش کا کی ہے۔ انِ کا حوالہ دے کر بتایا 

                                                                        

9

ا س مکہ کو اب ہم  کہ سرزمینتھی  جن میں اللہ تعالیٰ نے یہ خبر دی  ،یہ ا ن آیات کی طرف اشارہ ہے   

اور  کے اطراف سے کم کرتے ہوئے ا س کی طرف بڑھ رہے ہیں۔ یہ ا س انجام کی صریح پیشین گوئی

ملاحظہ ہو: ۔جس سے وہ فتح مکہ کے موقع پر دوچار ہوئے ،تھی ا س کے حوالے سے قریش کو تنبیہ
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10

 کا نوٹ ہے:‘ ‘البیان’’۔  اسِ کے بارے میں زقوم مراد ہے ۂشجرجہنم کا درخت اسِ سے    

ڈھیر ہو گا،جس کو دوزخی بھوک جس میں نہ سایہ ہو گا نہ پھل، بلکہ کانٹوں کا ایک ...’’

ہو کر کھائیں گے تو ا ن کے پیٹ میں وہ ایسی آگ لگا دے گا، جیسے ا ن کے  سے بے تاب

 جس کے لیے آیت میں ،پیٹ میں پانی کھول رہا ہو۔ اسِ درخت کی یہی صفت ہے

ۃ’
 
و ن ع 

 
ل نہیں بنایا، کا لفظ آیا ہے۔ یعنی ا س کو خدا نے پھول، پھل اور سایے کی برکتوں والا ‘م 

بلکہ انِ سب چیزوں سے محروم کرکے اپنی لعنت کا ایک نشان بنا دیا ہے۔ قرآن نے لوگوں 

 وں نے اسِ کو بھی 

 

ڑ
 ھک
ج
ت 

کی تنبیہ و تخویف کے لیے جب اسِ کا ذکر کیا تو قریش کے لال 

استہزا کا موضوع بنا لیا اور کہا کہ ذرا اسِ شخص کو دیکھو، ایک طرف کہتا ہے کہ دوزخ میں 

جو پتھروں کو جلا دے گی اور دوسری طرف ا سی زبان سے خبر دے رہا ہے  ،ایسی آگ ہو گی

 (95 -94 /3‘‘)کہ وہاں درخت بھی اگتے ہیں۔



  –––– باب اول –––– 

   ––––25اسرا و معراج  –––– 

 کی تکذیب اور تضحیک کا معاملے میں سابق اقوام سے مختلف نہ تھا۔ ا نھوں نے بھی آیاتِ الٰہی

چنانچہ یہ نشانیاں نہ انِ کے لیے تنبیہ و تخویف کا باعث بن رہی ہیں اور نہ   بدترین رویہ اختیار کیا۔

 ایمان و اسلام کا، بلکہ انِ سے انِ کی سرکشی ہی میں اضافہ ہو رہا ہے۔

مذکورہ تین مثالوں میں سےدوسری مثال نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے مسجدِ اقصیٰ کے سفر کی 

مسجدِ حرام اور فلسطین اور ا س کی  کہ اب مکہ اور ا س کی ہے۔ اسِ سفر میں یہ اشارہ مضمر تھا

کا کفارِ قریش  اسِ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو منتقل ہونے والی ہے۔ کی امانت دونوں مسجدِ اقصیٰ،

اسِ  نشانی کو اپنے لیے فتنہ بنا ڈالا۔ استاذِ گرامی ایک عظیم نے مذاق اڑایا اور تنبیہ و تخویف کی

 ہیں: سے لکھتے حوالے

ۂ یہ اشارہ ’’

ع
 

جس کا ذکر سورہ کی ابتدا میں ہوا ہے۔ اسِ میں  ،طرف ہے اسرا کیواق

حرام کے ساتھ  چونکہ قریش اور بنی اسرائیل، دونوں کے لیے یہ تنبیہ مضمر تھی کہ مسجدِ

ہے، اسِ لیے اب بیت المقدس کی امانت بھی نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے حوالے کی جا رہی 

جا رہے ہیں۔ یہاں  مذاق اڑایا گیا کہ لیجیے، اب یہ بیت المقدس پر بھی قبضہ کرنےاسِ کا بھی 

تک کہ استاذ امام کے الفاظ میں، جو چیز ا ن کی تنبیہ و تخویف اور ا ن کو انِ کے مستقبل سے 

 ‘‘  اعمال سے ا ن کے لیے فتنہ بن کے رہ گئی۔آگاہ کرنے کے لیے تھی، وہ ا ن کی شامت ِ
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نیند میں دیکھنے   مستعمل لفظ ہے۔ عربی میں یہ رؤیا عربی زبان کا نہایت معروف اورخامساً، 

  میں ڈریم انگریزی، ہندی اور اردو جیسے ہم کے معنوں میں ایسے ہی استعمال ہوتا ہے،

(Dreamسپنا اور خواب کے الفاظ استعمال کرتے ہیں۔ اسِ کے شعر ،)  و ادب میں خواب کا

کرنے کے لیے اسِی لفظ کو اختیار کیا جاتا ہے۔ عربی لغات میں اسِ کے یہی معنی درج مفہوم ادا 

ہیں۔ احادیث میں یہ کم و بیش سات سو مقامات پر استعمال ہوا ہےاور ہر جگہ اسِی معنی میں 

قرآنِ مجید میں بھی یہ مختلف سورتوں میں سات مرتبہ آیا ہے۔ ہر موقع پر  استعمال ہوا ہے۔

تو پھر ضروری ہے  اسِ لفظ کے معنی و مفہوم کا اگر یہ معاملہ ہے  ب ہی مرادہے۔اسِ سے خوا



  –––– باب اول –––– 

   ––––26اسرا و معراج  –––– 

کہ مذکورہ آیت میں اسِے خواب ہی کے معنوں میں لیا جائے اور اسِ کے لازمی نتیجے کے طور پر 

 اسرا کے سفر کو جسمانی نہیں، بلکہ روحانی سفر پر محمول کرنا چاہیے۔

اب مراد نہیں ہے، جو انسانوں کا روز مرہ تجربہ ہے۔ ہر گز سادساً، تاہم اسِ رؤیا سے وہ  خو

 مستفیضکی ایک قسم ہے اور جس سے صرف انبیاے کرام ہی  الٰہیرؤیا ہے، جو وحی نہیں، یہ وہ 

ہو سکتے ہیں۔ عام انسانوں کا اسِ سے کوئی تعلق نہیں ہے۔ انبیاے کرام کو جو کچھ رؤیا میں 

بعض اوقات  ہوتا ہے اور اور مبنی بر حقیقت مر کے مطابقدکھایا جاتا ہے، وہ صادق، نفس الا

امام امین احسن اصلاحی  زیادہ واضح اور آشکار ہوتا ہے۔ بیداری میں بہ چشم سر دیکھنے سے بھی

 نوعیت کے رؤیا کے بارے میں لکھتے ہیں: اسِ

صادقہ ہوتی ہے۔  ےیاووہ ر ،یا دکھائی جاتی ہےؤ علیہم السلام کو جو رنبیاحضرات ا ...’’

 رکھنے کے ہیں۔  جو ذہن میں ،س کے متعدد امتیازی پہلو ہیںاِ 

 اللہ کے ذرائع میں سے ایک ذریعہ ہے۔ صادقہ وحی الٰہی ےیاؤپہلی چیز تو یہ ہے کہ ر

میں اپنی  تعالیٰ اپنے نبیوں اور رسولوں پر جس طرح فرشتے کے ذریعے سے کلام کی صورت

 ن کی رہنمائی فرماتا ہے۔ یا کی صورت میں بھی ا  ؤح کبھی رسی طرا   ،وحی نازل فرماتا ہے

یا نہایت واضح، غیرمبہم اور روشن صورت میںؤدوسری چیز یہ ہے کہ یہ ر
’
ق    

 
ل
 
ف
 
ح ك ب 

 ‘الص  

س میں کوئی چیز قلب ہوتا ہے۔ اگر اِ  جس پر نبی کو پورا شرح صدر اور اطمینانِ  ،ہوتی ہے

 س کی تعبیر بھی اللہ تعالیٰ اپنے نبی پر واضح فرما دیتا ہے۔ تمثیلی رنگ میں بھی ہوتی ہے تو اِ 

وہاں یہی ذریعہ نبی ، تیسری چیز یہ ہے کہ جہاں واقعات و حقائق کا مشاہدہ کرانا مقصود ہو

س طرح واقعات کی پوری تفصیل س لیے کہ اِ اِ  ،کے لیے زیادہ اطمینان بخش ہوتا ہے

جو الفاظ کی  ،ئق بھی ممثل ہو کر سامنے آ جاتے ہیںمشاہدہ میں آ جاتی ہے اور وہ معانی و حقا

 گرفت میں مشکل ہی سے آتے ہیں۔ 

یا کا مشاہدہ چشم سر کے مشاہدہ سے زیادہ قطعی، زیادہ وسیع اور ؤچوتھی چیز یہ ہے کہ ر

لیکن  ،س سے ہزارہا درجہ عمیق اور دور رس ہوتا ہے۔ آنکھ کو مغالطہ پیش آ سکتا ہےا  

 ،آنکھ ایک محدود دائرہ ہی میں دیکھ سکتی ہے۔ سے پاک ہوتی ہے صادقہ مغالطہے یاؤر



  –––– باب اول –––– 

   ––––27اسرا و معراج  –––– 

آنکھ حقائق و معانی کے  ۔یک وقت نہایت وسیع دائرہ پر محیط ہو جاتی ہے یا بہؤلیکن ر

 معانی و حقائق ؤیالیکن ر،س کی رسائی مرئیات ہی تک محدود ہےمشاہدے سے قاصر ہے، اِ 

نے تجلی علیہ السلام  موسیٰلے لیتی ہے۔ حضرت اور انوار و تجلیات کو بھی اپنی گرفت میں 

س کے ہمارے سکے۔ برعکس اِ س کی تاب نہ لا لیکن وہ ا   ،چاہی سے دیکھنی اپنی آنکھوں الٰہی

 نے وہ سب آپ ،کرائے گئے معراج میں جو مشاہدے نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کو شبِ

 (476-4/475تدبر قرآن)‘‘۔کیے اور کہیں بھی آپ کی نگاہیں خیرہ نہیں ہوئیں

اور اسِ   اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ یہ ایک باقاعدہ سفر تھا، اللہ تعالیٰ کے اہتمام میں تھا 

 قطعی اور یقینی تھے۔ ،کے دوران میں جو کچھ آپ نے مشاہدات فرمائے، وہ حقیقی

تکمیل پر دلالت کے الفاظ اور اسالیب بات کی  سورۂ بنی اسرائیل کی درجِ بالا آیات سابعا ً،

مذکور  سے متعلق کوئی اضافی یا ضمنی بات بھی اسِ  کرتے ہیں۔ قرآنِ مجید میں کسی اور مقام پر

اسِے ایک متعین، منفرد اور مکمل واقعے کی حیثیت سے قبول  لہٰذا یہ ضروری ہے کہ نہیں ہے۔

نہ کی  کیا جائے اور قرآن و حدیث کے کسی دوسرے واقعے کو اسِ کے ساتھ جوڑنے کی سعی

 جائے۔

____________
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ف
 
ا

ی ا ی ر    (   12- 1: 53 النجم).م 

ھاۂرا رفیق نہ بھٹکا ہے، نہ بہکا ہیں تارے گواہی دیتے ہیں، جب وہ گرتے’’

م

 

ت

 ہے۔ کہ 

ا س کو  جو ا سے کی جاتی ہے۔ ،یہ )قرآن( تو ایک وحی ہے بولتا، وہ اپنی خواہش سے نہیں

 بڑا صاحب حکمت جو بڑا صاحب کردار،،ایک زبردست قوتوں والے نے تعلیم دی ہے

ہے۔چنانچہ وہ نمودار ہوا، اسِ طرح کہ وہ آسمان کے اونچے کنارے پرتھا۔پھر قریب ہوا 

للہ نے پھر ا گیا۔ یہاں تک کہ دو کمانوں کے برابر یا ا س سے کچھ کم فاصلہ رہ پڑا، اور جھک

اب کیا  جو کچھ ا س نے دیکھا، وہ دل کا وہم نہ تھا۔ وحی کی اپنے بندے کی طرف جو وحی کی۔

 ‘‘جو وہ آنکھوں سے دیکھ رہا ہے؟ ،تم ا س چیز پر ا س سے جھگڑتے ہو

 

 پس منظر

سورۂ نجم کی یہ آیات کہانت کے ا س الزام کی تردید میں نازل ہوئی ہیں، جو قریش کے 
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صلی اللہ علیہ  اسِ کی تفصیل یہ ہے کہ نبی  صلی اللہ علیہ وسلم پر لگاتے تھے۔لیڈر رسول اللہ 

ا س  تو وہ ا س کے اسلوب کی ندرت، ا س کی زبان کے اعجاز اور جب لوگوں کو قرآن سناتے وسلم

اپنے  آپ ا نھیں نزولِ وحی کے بارے میںاسِی طرح  کے بیان کی حلاوت سے مسحور ہو جاتے۔

کی  لوگ فطری طور پر آپ میں  اسِ کے نتیجے سے بھی آگاہ فرماتے تھے۔ تجربات و مشاہدات

کی طرف متوجہ ہوں  یہ گوارا نہ تھا کہ لوگ آپ تھے۔ قریش کی قیادت کو جاتےطرف مائل ہو 

اسِ صورت حال میں ا نھیں اپنی بقا کا یہی  من جانبِ اللہ ماننے لگ جائیں۔ اور آپ کے کلام کو

لوگوں میں  کلام اور ا س کے نزول سے متعلق  زبان پر جاری ہونے والےراستہ نظر آیا کہ آپ کی

بد اعتمادی پیدا کریں۔ اسِ مقصد کے لیے جہاں ا نھوں نے آپ کو شاعر اور مجنون کہا، وہاں یہ بھی 

 دلیل یہ تھی کہ آپ کا کلام مسجع و مقفیٰ کاہن اور منجم ہیں۔ کہنا شروع کر دیا کہ آپ، معاذ اللہ،

اسِ میں غیب کی خبریں بھی ہیں اور اسِے آسمانی فرشتوں سے منسوب بھی کیا جاتا  ہے، بھی

  پڑھتے تھے،  اور منجم منظوم اور مسجع ہے۔ یہ دلیل ظاہر ہے کہ اسِ بنا پر تھی کہ کاہن

ن 

م

 قرار دیتے تھے۔  اور آسمانی روحوں کا القا مستقبل کا حال بتاتے تھے اور اپنی انِ خرافات کو جنات

ا ن  قریش مکہ کو مخاطب کیا اور بہ دلائل  اتہام و الزام کے جواب میں قرآنِ مجید نے اسِ

 کے باطل خیالات کی تردید فرمائی۔ اسِ ضمن میں انِ حقائق کو نمایاں کیا گیا: 

ھاۂر کہ اے قریش مکہ، یہ واضح فرمائی حقیقت ایک

م

 

ت

ے یہ رفیق )محمد صلی اللہ علیہ وسلم ( 

ھاۂرے یہ ہم نشیں مطلب یہ ہے کہ ۔ ہیںنہ بہکے ر ہیں اونہ بھٹکے

م

 

ت

جو اسِ وقت نبوت کا اعلان  

ی میں پیدا ہوئے کر

ھ
م

 

ت

ی میں رہے ہیں، 

ھ
م

 

ت

ھاۂرے  پروان چڑھے ہیں۔ انِ کی اور 

م

 

ت

تمام عمر 

ھاۂرے سامنے ہے۔ اسِی بنا پر تم انِھیں  ساتھ گزری ہے۔

م

 

ت

انِ کی صفات اور انِ کا ماضی و حال 

کہتے اور انِ کے اخلاق و کردار کے قصیدے پڑھتے رہے ہو۔اب جیسے ہی صادق اور امین 

بھٹکا ہوا اور بہکا ہوا  انِھوں نے نبوت کا اعلان کیا ہے تو تم انِھیں کاہن قرار دے کر، معاذ اللہ،

گم کی ہے اور نہ راستے  قرار دے رہے ہو۔ یہ سراسر بہتان ہے۔ جان رکھو کہ نہ انِھوں نے راہ
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بھٹکے ہوئے تو تم ہو، جو سب  ۔ یہ اپنے پروردگار کی صراطِ مستقیم پر گام زن ہیں۔سے بھٹکے ہیں

 کی نبوت کا انکار کر رہے ہو۔ انِھیں کاہن اور منجم کہہ کر انِ کچھ جانتے بوجھتے

ھاۂرے یہ رفیق )محمد صلی اللہ علیہ وسلم(

م

 

ت

جو  دوسری بات یہ فرمائی ہے کہ اے قریش، 

ھاۂرے سامنے پڑھتے

م

 

ت

کی اپنی ذات سے ہے اور نہ نفس کی  ہیں،ا س کا تعلق نہ ا نقرآن 

ھاۂری ہدایت کے لیے نازل کیا گیا ہے۔

م

 

ت

یٰ ہے،جو 
ہ 
ل

یہ اللہ کی وحی  خواہشوں سے ہے۔ یہ کلام ا

ترمیم و اضافہ نہیں  پیغمبر تک پہنچتا ہے اور وہ اسِ میں کوئی ردو بدل، کوئی کی صورت میں

 کرتے۔

زبردست جیسے  کہ وحی کی یہ تعلیم حضرت جبریل علیہ السلام تیسری بات یہ ارشاد کی ہے

۔ وہ شدید القویٰ ہے، یعنی اسِ کام کے لیے تمام اعلیٰ نے دی ہےجلیل القدر فرشتے  قوتوں والے

صفات سے متصف اور غیر معمولی قوت و صلاحیت کا حامل ہے۔ آسمانوں سے زمین تک کے سفر 

 کردارا س میں در اندازی کی ہمت کر پاتا ہے۔ وہ با  ر نہسکتا ہے اومیں نہ کوئی ا س کی بات کو اچک 

و دانش بھی ہے۔ انِ اوصاف کی وجہ سے  وہ اللہ کے رسول تک ٹھیک ٹھیک  حکمت صاحبِاور

وہ ا س میں کوئی پہنچاتا ہے، جس کا حکم اللہ تعالیٰ نے ا سے دیا ہے۔ وہی پیغام، وہی علم اور وہی تعلیم 

یا کائنات کی کوئی اور مخلوق ا سے مرعوب  فرشتہ، کوئی جن، کوئی انسان کوئی ۔تصرف نہیں کرتا

نہیں کرا سکتی۔ یا دھوکا دے کر ا س سے اسِ کام میں غلطی کا ارتکاب بھی کر کے

11

  

 امام ا مین احسن اصلاحی لکھتے ہیں:

 س امر کا کوئیکی ہر صفت و صلاحیت نہایت محکم و مضبوط ہے۔ اِ  )فرشتے( سا  ’’...

                                                                        

11

و ل  ’سورۂ تکویر میں حضرت جبریل علیہ السلام کی صفات کو انِ الفاظ میں بیان فرمایا ہے:   و ل  ر س 
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کا لایا ہوا کلام  کریم بے شک، یہ ایک رسولِ ’’،‘م  

قوت، عرش والے کے ہاں بہت بلند مرتبہ،ا س کا حکم وہاں مانا جاتا ہے اور وہ  ہے،بہت صاحبِ

 ۔ (21 -19: 81)‘‘ ہے نہایت امین بھی
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س سے خیانت کا س کو متاثر یا مرعوب کر سکے، ا  امکان نہیں ہے کہ کوئی دوسری روح ا  

س سے کوئی فروگذاشت ہو مبحث کر سکے یا ا   س کی تعلیم میں کوئی خلطِارتکاب کرا سکے یا ا  

س زوریوں سے اللہ تعالیٰ نے ا   س طرح کی تمام کمس کو کوئی وسوسہ لاحق ہو سکے۔ اِ سکے یا ا  

س کو وہ بغیر کسی خلل و فساد کے ا   ،س کے سپرد فرمایا ہےمحفوظ رکھا ہے تاکہ جو فرض ا  کو 

 ...پوری دیانت و امانت کے ساتھ ادا کر سکے۔

 ِ س کا امکان نہیں ہے کہ وہ کوئی وہ اپنی عقل اور اپنے کردار میں نہایت محکم ہے۔ ا

س کو خرید ہاتھ بک سکے اور کوئی ا   س کو دھوکا دے سکے یا وہ کسی کےدھوکا کھا سکے یا کوئی ا  

 (54-8/53تدبر قرآن‘‘)سکے۔

 

 تفصیل

اپنی   پہلی مرتبہ بیان ہوا ہے، جب حضرت جبریل علیہ السلام اسِ پس منظر میں وہ واقعہ

 آئے۔ اصل صورت میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے

 ہے: اسِ کی جو تفصیل آیات سے مفہوم ہوتی ہے، وہ یہ

  اقعے کا آغاز اسِ طرح ہوا کہ جبریل امین  نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے افق اعلیٰو 

ر ہوئے۔پر نمودا

12

میںآیت کے اسلوب سے واضح ہے کہ وہ اپنی اصل صورت  

13

اور 

ظاہر ہوئے  پورے قد و قامت کے ساتھ

14

نے حالتِ بیداری میں اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

                                                                        

12

جہاں چودھویں رات کا  ،کے اوپر بالکل سیدھی سمت میں ہوتا ہےیعنی   افق کا وہ بالائی کنارہ  جو زمین   

 چاند پوری تابانی کے ساتھ نظر آتا ہے یا جہاں سورج نصف النہار کے وقت قائم ہوتا ہے۔

13

یہ ا ن کا معمول نہ تھا۔ عام طور پر وہ انسانی شکل میں یا کسی اور صورت میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے  

 ۔پاس تشریف لاتے تھے

14

گویا ا س نے پورے آسمان کا احاطہ کیا ہو  ،روایات سے معلوم ہوتا ہے کہ ا ن کا قد و قامت ایسا تھا 



  –––– باب اول –––– 

  ––––32 اسرا و معراج –––– 

 میں ہے:‘ ‘البیان’’مشاہدہ کیا۔  مکملا ن کا  کھلی آنکھوں سے

ق  ’اصل میں’’
 
ف
 
ا
 
ع ل ی ال

 
ا
 
رأس میں ہوتا  کے الفاظ آئے ہیں، یعنی وہ افق جو سمتِ‘ال

ہے۔ یہ پہلی وحی اور جبریل امین کے ساتھ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی پہلی ملاقات کا 

میں اسِ طرح نمودار ہوئے،  ذکر ہے۔ مطلب یہ ہے کہ وہ بالکل جلی اور غیرمشتبہ صورت

نیم روز نمودار ہوتا ہے اور پیغمبر نے کھلی آنکھوں کے ساتھ ا ن کا تمام یا مہر ِ جس طرح ماہِ 

 (65 /5‘‘)مشاہدہ کیا۔

 وہ زمین پر موجود نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف جھکے۔ یعنی پورے التفات، پھر

طرف  متوجہ ہوئے۔بھرپور اہتمام اور کمال شفقت کے ساتھ آپ کی 

15

نے  استاذِ گرامی

 ہے: لکھا

’’
ی’)

  
ل ت د 

 
ا ف

 
ن  د 

م  
 
ا س التفات و اہتمام اور غایت   ۔یہ(پھر قریب ہوا اور جھک پڑا‘ث

جس کے ساتھ جبریل امین نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو تعلیم دی  ،شفقت کا بیان ہے

                                                                        

 سو سے زیادہ پر تھے۔ 6 اور ا ن کے

15

 امام امین احسن اصلاحی نے اسِ کی مزید وضاحت انِ الفاظ میں کی ہے:   

س امر کی پروا نہ کی ہو کہ اور اِ یعنی یہ نہیں ہوا کہ دور سے اپنی بات پھینک ماری ہو ...’’

بلکہ پورے التفات و اہتمام  ،آپ نے بات اچھی طرح سنی یا نہیں اور سنی تو سمجھی یا نہیں

یہاں یہ  س طرح آپ کے کان میں بات ڈالی کہ آپ اچھی طرح سن اور سمجھ لیں۔سے اِ 

 ’ س کو قرآن نےا   ،شیاطین کا جو علم ہوتا ہےامر ملحوظ رہے کہ کاہنوں کے 
 
ۃ

 
ف

 
ط

 
خ

 
ط ف  ال

 
 ‘خ

یعنی اچکی ہوئی بات، جس طرح چور اور اچکے کوئی  ۔سے تعبیر کیا ہے( 10: 37 )الصافات

چیز اچک لیتے ہیں۔ ظاہر ہے کہ جب استاد اچکے ہیں توو ہ اپنے شاگردوں کو تعلیم بھی اچکوں 

 کو ہی کی طرح دیتے ہوں گے۔ قرآن نے یہاں حضرت جبریل علیہ السلام کے طریقۂ تعلیم

 ِ  ‘‘ س لیے نمایاں فرمایا ہے کہ دونوں کا فرق اچھی طرح واضح ہو سکے۔ا

   (55-8/54)تدبر قرآن 
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 ‘‘اچھی طرح سن اور سمجھ لیں۔ تاکہ جو ہدایات آپ کو دی جا رہی ہیں، آپ ا نھیں

 (65 /5)البیان 

 اتنے  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے نہایت قریب آگئے۔ جبریل امین اسِ کے بعد

  کے درمیان بہت کم فاصلہ رہ گیا۔ صلی اللہ علیہ وسلم قریب کہ ا ن کے اور رسول اللہ

  کر اسِ قدر قریب آ کر ا نھوں نے آپ کو  وہ وحی پہنچائی، جو وہ اللہ کی طرف سے لے

آئے تھے۔

16

سورۂ نجم کے اسِ مقام پر چونکہ واقعے کی نوعیت اور حقیقت کو بیان کرنا مقصود  

 ہے، اسِ لیے وحی کے مندرجات کی تفصیل نہیں کی گئی۔

ۂ بالا تفصیل سے درجِ 

ع
 

ہوتی ہیں، وہ یہ  معلوم جو باتیں قاب قوسین کے حوالے سے واق

 ہیں:

 ۔ رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم بیدار تھے۔1

نمودار  ۔ آپ نے دیکھا کہ آسمان کے انتہائی بلند مقام سے حضرت جبریل علیہ السلام2

 ہوئے۔

 پنی اصل صورت میں تھے۔۔ وہ ا3

 گویا دو آپ میں اور ا ن میں اتنے قریب کہ ،قریب آ گئے ۔ پھر وہ آپ کے نہایت4

 کمانوں کے بہ قدر فاصلہ رہ گیا۔

 قرآن کا وہ حصہ آپ کو وحی کیا، جو اللہ نے ا نھیں دے کر بھیجا تھا۔ ا نھوں نے ۔ پھر5

 ۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے یہ سارا مشاہدہ عالم بیداری میں کھلی آنکھوں سے کیا۔6

یہ ایک مکمل واقعہ ہے اور منفرد  ہے کہ سیاق و سباق سے واضح۔ واقعے کی تفصیل اور 7

 طور پر ظہورپذیر ہوا ہے۔ کسی دوسرے واقعے سے اسِ کا کوئی تعلق نہیں ہے۔

                                                                        

16

تاہم، یہ واقعہ چونکہ قرآنِ مجید کی حقانیت پر استدلال کے لیے  بیان ہوا ہے، اسِ لیے  قرین قیاس   

 یہی ہے کہ اسِ موقع پر قرآن  ہی کا کوئی حصہ وحی کیا گیا ہو گا۔



  –––– باب اول –––– 

  ––––34 اسرا و معراج –––– 

قوسین )دو کمانوں کے برابر فاصلہ( عربی زبان کا محاورہ ہے، جس کے معنی ۔قاب 8

 نہایت قریب ہونے کے ہیں۔

 ، وہ یہ ہیں:جو باتیں واقعے میں مذکور نہیں ہیں

جب یہ واقعہ پیش آیا تو ا س وقت نبی صلی اللہ علیہ وسلم کہاں  ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ1

 موجود تھے۔

  ۔ یہ ذکر نہیں ہے کہ یہ دن کے اوقات میں پیش آیا یا رات کے اوقات میں۔2

 وہ کیا تھی۔ ،نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو جو وحی پہنچائی گئی ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ3

 

 تفہیم

 ذیل ہیں: آیات کی توضیح و تفہیم کے اہم نکات درجِ 

اولاً، حضرت جبریل علیہ السلام کی نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے نزدیکی اور قرب کے اظہار 

ی’کے لیے 
 
ن د 

 
و  ا

 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
 ہو کے الفاظ آئے ہیں۔ یعنی وہ آپ کے اسِ قدر قریب‘ ف

کمانوں کے برابر یا ا س سے بھی کم رہ گیا۔گئے کہ درمیانی فاصلہ دو 

17

د باہمی اسِ سے مقصو 

 میں ہے:‘ ‘البیان’’فاصلے کا تعین نہیں، بلکہ نہایت درجہ تقرب کو بیان کرنا ہے۔ 

یہ تشبیہ اہل عرب کے ذوق کے لحاظ سے ہے اور غایت قرب و اتصال کی تعبیر کے ’’

و  ’لیے آئی ہے۔ اسِ میں 
 
 نظر محض قرب کا بیان اشارہ کرتا ہے کہ پیشِاسِ حقیقت کی طرف ‘ ا

 ‘‘فاصلہ کی تعیین مقصود نہیں ہے۔ یہ کم یا زیادہ بھی ہو سکتا ہے۔ ہے، اسِ سے مقدارِ 

(5/ 65) 

ي’ثانیاً، و ح 
 
ا ا ہ  م  ي ا ل ی ع ب د 

و ح 
 
ا
 
 میں (پھر ا س نے وحی کی اپنے بندے کی طرف جو وحی کی) ‘ف

                                                                        

17

  یہ ا سی طرح کا اسلوب ہے، جس طرح ہم ایک گز یا دو گز کے الفاظ بولتے ہیں۔  

 (8/55)تدبر قرآن



  –––– باب اول –––– 

  ––––35 اسرا و معراج –––– 

ہ  ’ ي’ ہے کہکے الفاظ سے واضح  ‘ع ب د  و ح 
 
ا
 
نہیں، بلکہ اللہ تعالیٰ ہے۔  علیہ السلام کا فاعل جبریل‘ ف

اسِ لیے اگر وہ اسِ کے ابلاغ و ارسال کے لیے  ،وحی کا اصل منبع اور ماخذ چونکہ اللہ تعالیٰ ہیں

ا ن سے نسبت پر کوئی فرق واقع اسِ سے وحی کے فعل کی  کسی فرشتے کا توسط اختیار کرتے ہیں تو

تا۔نہیں ہو

18

ہ  ’  د  جبریل سے  اسِے کی ضمیرِ اضافت کو اللہ تعالیٰ کے لیے ماننا لازم ہے۔ ‘ع ب 

منسوب کرنے سے شرک کا مفہوم پیدا ہو گا، جس کی قرآن میں کوئی گنجایش نہیں ہو 

سکتی۔قرآن و سنت اسِ پر قطعی ہیں کہ تمام مخلوقات کے لیے معبود کی حیثیت صرف اور 

 حاصل ہے، لہٰذا بندگی کا تعلق فقط ا سی سے قائم ہو سکتا ہے۔صرف اللہ تعالیٰ کو 

ۂ
ً

ث

ی’واقعے کی نوعیت کو بیان کرنے کے لیے، ثال ا ر ا  ؤ اد  م 
 
ف
 
ب  ال

 
ذ

 
ا ك ا  .م  هٗ ع ل ی م 

 
ن ر و  م  ت 

 
ف
 
ا

ی جو وہ  ،اب کیا تم ا س چیز پر ا س سے جھگڑتے ہو جو کچھ ا س نے دیکھا، وہ دل کا وہم نہ تھا۔)‘ی ر 

نبی  آئے ہیں۔ انِ سے یہ بات پوری طرح واضح ہے کہ کے الفاظ (سے دیکھ رہا ہے؟ آنکھوں

عالم بیداری میں اور کھلی آنکھوں کے ساتھ تھا۔  وہ جو کچھ مشاہدہ فرمایا، نے صلی اللہ علیہ وسلم

 تھی، جو من جانبِ جو اللہ نے نیند کے عالم میں آپ کو دکھایا اور نہ ایسی تمثیل،گویا نہ یہ رؤیا تھا

تھی۔اللہ آپ کے قلب و ذہن پر نقش کر دی گئی 

19

یہ حسی مشاہدہ تھا، جو آپ نے تمام  

امام امین احسن اصلاحی سورہ کے کے ساتھ کیا تھا۔ظاہری حواس اور پورے شعور و ادراک 

 لکھتے ہیں: اسِ جز کی تفسیر میں
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ي’  و ح 
 
ہ  م ا ا ي ا ل ی ع ب د 

و ح 
 
ا
 
ي’ میں  ‘ف و ح 

 
کو بھی مانا جا سکتا ہے۔ اسِ  حضرت جبریلبادی النظر میں  کا فاعل  ‘ا

صلی اللہ علیہ وسلم کو حضرت ،معاذ اللہ، نبی اللہ تعالیٰ نے مفہوم اخذ کیا ہے کہ نے  یہ بنا پر بعض صوفیہ

مجید کے عرف اور اسلوب کا لحاظ رہے  یہ سراسر باطل مفہوم ہے۔ قرآنِ  کا بندہ قرار دیا ہے۔  جبریل

 تو اسِ مفہوم کی کوئی گنجایش نہیں ہے۔

19

 ساتھ پیش آتی تھیں تو  واضح رہے کہ یہ دونوں صورتیں بھی  جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے  

 من جانبِ اللہ اور  مبنی  بر حق   ہوتی تھیں۔



  –––– باب اول –––– 

  ––––36 اسرا و معراج –––– 

س مشاہدے کی تصدیق و کے اِ یہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم ’’

س مشاہدے کو دل کی خیال آرائی اور نفس کے فریب پر محمول نہ تصویب ہے کہ کوئی اِ 

 ... بلکہ فی الحقیقت نبی کو یہ مشاہدہ ہوا ہے۔ ،نفس اور دھوکا نہیں کرے، یہ فریبِ

ہے۔  س سے تم کو آگاہ کر رہاا   ،وہ جو کچھ آنکھوں سے دیکھتا ہے اور کانوں سے سنتا ہے

 ‘‘س سے نفس حقیقت باطل نہیں ہو جائے گی۔اگر یہ چیز تم کو نظر نہیں آتی تو اِ 

 (56-8/55)تدبر قرآن 

ۂ، رابعا ً

ع
 

یعنی جبریل امین کا افق سے نمودار ہو کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم  ،قاب قوسین واق

ا ہے۔ آیات کے کے انتہائی قریب ہو جانے کا واقعہ اسِی قدر ہے، جتنا اسِ مقام پر بیان ہو

قرآنِ مجید میں  ،کی تکمیل پر دلالت کرتے ہیں۔ مزید برآں ظ اور اسالیب اسِ کے بیانالفا

 اسِ لیے لازم ہے کہ سے متعلق کوئی اضافی یا ضمنی بات مذکور نہیں ہے۔ اسِ کسی اور مقام پر

و حدیث کے اسِے ایک متعین، منفرد اور مکمل واقعے کی حیثیت سے قبول کیا جائے اور قرآن 

 نہ کی جائے۔ کسی دوسرے واقعے کو اسِ کے ساتھ جوڑنے کی سعی

خامساً، سورۂ نجم کی مذکورہ آیات میں حضرت جبریل علیہ السلام کے بارے میں بیان ہوا 

  ہے:

ی و 
 
ق
 
ی د  ال د 

 
م هٗ ش

  
ة   .ع ل

ر   و  م 
 
 ذ

ی ت و  اس 
 
ل ی .ف ع 

 
ا
 
ق  ال

 
ف
 
ا
 
و  ب ال

ا  .و ه 
 
ن  د 

م  
 
ث

 
  
ل ت د 

 
و   .یف

 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
ف

ی
 
ن د 

 
 (9 -5: 53).ا

  

ا س کو ایک زبردست قوتوں ’’

 بڑا صاحبِ جو نے تعلیم دی ہے، والے

چنانچہ  ہے۔ صاحبِ حکمت بڑا ،کردار

وہ نمودار ہوا، اسِ طرح کہ وہ آسمان 

قریب  اونچے کنارے پر تھا۔ پھر کے

ہوا اور جھک پڑا، یہاں تک کہ دو 

برابر یا ا س سے کچھ کم کمانوں کے 

 ‘‘گیا۔  فاصلہ رہ

 کے بجاے اللہ تعالیٰ کو مراد لیا ہے۔ علیہ السلامیہاں جبریل  بعض علما و مفسرین نے



  –––– باب اول –––– 
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  :وجوہ سے درست نہیں ہے یہ بات چند ہمارے نزدیک

ی’ ایک یہ کہ و 
 
ق
 
ی د  ال د 

 
ی’، ‘ش ت و  اس 

 
ة  ف

ر   و  م 
 
ی’اور ‘ ذ

  
ل ت د 

 
ا ف

 
ن جس انداز سے   اسالیبکے ‘د 

موزوں نہیں ہو سکتا۔ اسِ میں صلاحیتوں، صفات اور  لیے اللہ پروردگارِ عالم کے وہ  آئے ہیں،

 حال ہے۔ افعال کا اسلوب ِبیان مخلوقات کی نسبت سے زیادہ مناسب 

میں حضرت جبریل علیہ السلام کی بعض صلاحیتوں کا ذکر  (81)دوسرے یہ کہ سورۂ تکویر 

 ’لہٰذا اختیار کیے گئے ہیں۔ ہوا ہے تو کم و بیش اسِی طرح کے اسالیب
 

  ‘االقرآن يفسر بعضه بعض

 کے اصول پر یہاں جبریل ہی کو مراد لیا جائے گا۔ ارشاد ہے:
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(19- 21) 

 

  

کریم کا  رسولِ  ایکبے شک، یہ ’’

لایا ہوا کلام ہے۔ بہت صاحبِ قوت، 

عرش والے کے ہاں بہت بلند مرتبہ، 

ا س کا حکم وہاں مانا جاتا ہے اور وہ 

 ‘‘ نہایت امین بھی ہے۔

 لکھتے ہیں: تفسیر میںامام امین احسن اصلاحی سورہ کے انِ الفاظ کی 

س جس نے اِ  ،کی صفت بیان ہو رہی ہے (علیہ السلام جبریلس فرشتہ )حضرت یہ ا  ’’

ی’کلام کی نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو تعلیم دی۔ فرمایا کہ وہ و 
 
ق
 
ی د  ال د 

 
یعنی تمام اعلیٰ صفات اور ‘ش

س امر کا اِ  مضبوط ہے۔س کی ہر صفت و صلاحیت نہایت محکم و صلاحیتوں سے بھرپور اور ا  

س سے خیانت کا س کو متاثر یا مرعوب کر سکے، ا  کوئی امکان نہیں ہے کہ کوئی دوسری روح ا  

س سے کوئی فروگذاشت ہو کر سکے یا ا   مبحث س کی تعلیم میں کوئی خلطِارتکاب کرا سکے یا ا  

س للہ تعالیٰ نے ا  زوریوں سے ا س طرح کی تمام کمس کو کوئی وسوسہ لاحق ہو سکے۔ اِ سکے یا ا  

س کو وہ بغیر کسی خلل و فساد کے ا   ،س کے سپرد فرمایا ہےکو محفوظ رکھا ہے تاکہ جو فرض ا  

س فرشتہ کی تعریف یوں آئی ادا کر سکے۔ سورۂ تکویر میں اِ پوری دیانت و امانت کے ساتھ 
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ة  ’
ر   و م 

 
ِ ‘ذ س کا امکان نہیں ۔ یعنی وہ اپنی عقل اور اپنے کردار میں نہایت محکم ہے۔ ا

س کو دھوکا دے سکے یا وہ کسی کے ہاتھ بک سکے اور کوئی ہے کہ وہ کوئی دھوکا کھا سکے یا کوئی ا  

 ‘‘ عقلی برتری کے لیے آتا ہے۔س کو خرید سکے۔ یہ لفظ اخلاقی و ا  

   (54-53 /8)تدبر قرآن 

کے جن الفاظ پر ہوا  18آیت  بیان کا اختتام تیسرے یہ کہ سورۂ نجم کے زیرِ بحث تمہیدی

ہے، ا ن سے واضح ہے کہ یہاں مذکورہ مشاہدات کے بہ شمول جو مشاہدات بھی کرائے گئے 

یٰ سے ا ن کا تعلق نہیں ہے۔ ارشاد فرمایا ہے:سے ہے۔ ذاتِ   الٰہی ہیں، ا ن کا تعلق آیاتِ 
ہ 
ل

 ا

ی ر 
ۡ
ب
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ۡ
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ت  ر ب  ی  نۡ ا  ی م  دۡ ر ا 
 
ق
 
 .ل

  

 ا س نے اپنے پروردگار کی بڑی’’

 ‘‘ہیں۔ بڑی نشانیاں دیکھی

 امام امین احسن اصلاحی نے اسِ آیت کے حوالے سے لکھا ہے:

اللہ علیہ وسلم کو ہوئے۔ فرمایا کہ س موقع پر نبی صلی ن مشاہدات کا جو اِ یہ بیان ہے ا  ’’

ِ ا   ن نشانیوں کی کوئی تفصیل نہیں س نے اپنے رب کی بعض بڑی بڑی نشانیوں کا مشاہدہ کیا۔ ا

 ،تاہم۔ن کے متحمل ہو سکتے اور نہ وہ ہماری عقل کی گرفت میں آ سکتیںفرمائی کہ نہ الفاظ اِ 

ر ی’ لفظ
 
ب
 
جن کا مشاہدہ، آفاق و انفس  ،بالاتر تھیںن نشانیوں سے دلیل ہے کہ یہ نشانیاں ا  ‘ك

صلی اللہ  یہ امر ملحوظ رہے کہ آپ ،تاہم... ۔نظر کو ہوتا رہتا ہے میں، ہر قدم پر، ہر صاحبِ

کو مشاہدہ صرف اپنے رب کی نشانیوں ہی کا ہوا، خود اللہ تعالیٰ کے مشاہدے کا کوئی  علیہ وسلم

 (8/57تدبرقرآن )‘‘اشارہ یہاں نہیں ہے۔

____________ 
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 ــــسدرة المنتہیٰ پر حضرت جبریل کا مشاہدہــــ
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جس کے  ہے، ا سے سدرۃ المنتہیٰ کے پاس اترتے دیکھااور ا س نے ایک مرتبہ پھر ’’

ا س کی نگاہ نہ بہکی، نہ  جو کچھ کہ چھا رہاتھا۔،جب سدرہ پر چھا رہا تھا ہے،  پاس ہی جنت الماویٰ 

 ‘‘ہیں۔ ا س نے اپنے پروردگار کی بڑی بڑی نشانیاں دیکھی ہوئی۔ بےقابو

 

 پس منظر

سورۂ نجم میں بیان ہوا ہے اور ا سی تناظر میں ہے، جس میں اسِ سے پہلے کا  یہ واقعہ بھی

کہانت کے ا س الزام کی تردید کی ہے، جو سردارانِ ہے۔ یعنی اسِ کی نوعیت بھی واقعہ بیان ہوا 

 پر لگاتے تھے۔ قریش رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم

 

 تفصیل

 ہے: یہاسِ کی جو تفصیل آیات سے معلوم ہوتی ہے، وہ  

 کی  پر ا ور قاب قوسین کو افق اعلیٰ حضرت جبریل رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے
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 یہ اسلوب ِکلام سے واضح ہے کہ صورت میں دیکھنے کے بعد ایک مرتبہ پھر ا ن کا مشاہدہ کیا۔

اسِ کے اور پہلے  دوسرا مشاہدہ پہلے مشاہدے کے بعد کسی دوسرے موقع پر ہوا۔ گویا

  درمیان کوئی اور مشاہدہ نہیں ہوا۔ مشاہدے کے

  دوسرے مشاہدے کا ذکر کرنے کا مقصد یہ بتانا ہے کہ کوئی یہ خیال نہ کرے کہ پیغمبر

صلی اللہ علیہ وسلم کا جبریل امین کو دیکھنا، معاذ اللہ، کوئی واہمہ یا مغالطہ تھا، کیونکہ کھلی آنکھوں 

 لہٰذا کسی کے لیے شک وکے ساتھ مشاہدے کا یہ واقعہ ایک کے بعد دوسری مرتبہ بھی ہوا ہے۔ 

شبہ پیدا کرنے کی کوئی گنجایش نہیں ہے۔

20

 ہے:میں لکھا ‘‘ البیان’’  

یہ دوسری ملاقات کا ذکر ہے۔ اسِ کے بعد، معلوم ہے کہ یہ سلسلہ تواتر کے ساتھ ’’

کوئی وہم یا  کو یہ مشاہدہ ایک ہی بار نہیں ہوا کہ اسِ کو شروع ہو گیا۔ مدعا یہ ہے کہ پیغمبر

مغالطہ قرار دیا جا سکے۔ ا نھوں نے جبریل علیہ السلام کو دوبارہ بھی دیکھا ہے اور اسِ موقع پر 

   (66- 65 / 5) ‘‘بھی وہ ا ن کے سامنے اپنی اصلی صورت میں نمودار ہوئے ہیں۔

 کو جب پہلی بار دیکھا تو وہ افق اعلیٰ  جبریل علیہ السلامصلی اللہ علیہ وسلم نے  رسالت مآب

اب جب یہ دوسری بار دیکھا ہے تو وہ سدرۃ المنتہیٰ کے مقام کے پاس  نمودار ہوئے تھے۔سے 

 تھے۔ 

                                                                        

20

ں  یہ سوال پیدا ہو سکتا ہے کہ کیا نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے جبریل  امین  کو ا ن کی  اصلی صورت یہا 

میں  فقط دو مرتبہ دیکھا ہے؟ روایات کے مطابق اسِ کا جواب اثبات میں ہے۔
کی حدیث ہے کہ  مسلم 

سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا  
 

 بیان کرتی ہیں:

آیتوں میں  )سورۂ تکویر اور سورۂ نجم کی ( مذکورہ :نے فرمایا صلی اللہ علیہ وسلمنبی ’’ 

ا س صورت میں   ن کی نھیں دو موقعوں کے علاوہ  ا  ہیں۔ میں نے ا   مراد جبریل علیہ السلام

اتر رہے  کہ وہ آسمان سے ۔ میں نے دیکھا تخلیق کیا ہے، جس پر اللہ نے ا نھیںنہیں دیکھا

 (457رقم)‘‘ زمین تک پھیلا ہوا تھا۔آسمان سے اور ا ن کا وجود تھے 
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   چھا جانے کا ذکر  کچھ جنت الماویٰ کے ذکر کے بعد کسی نام اور اشارے کے بغیر سدرہ پر

سلم نے انوار و تجلیات کی کسی ایسی صورت کا مشاہدہ فرمایا، جو زبان و نبی صلی اللہ علیہ و گویا ہے۔

میں اسِ ‘‘البیان ’’سے ماورا ہے۔  دائرے سے باہر اور عام انسانوں کے فہم و ادراکبیان کے 

 :حوالے سے لکھا ہے

یہ اسلوب بیان بتاتا ہے کہ سدرہ پر ا س وقت انوار و تجلیات کا ایسا ہجوم تھا کہ الفاظ ’’

 (66 / 5‘‘ )س کی تعبیر و تصویر سے قاصر ہیں۔ا  

 ي’ کیفیت کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے مشاہدے کی
 
غ
 
ب ص ر  و م ا ط

 
 ال

 
اغ

 
نہ ا س کی نگاہ ) ‘م ا ز

اسِ سے واضح ہے کہ یہ مشاہدہ عین عالم  (کے الفاظ میں بیان کیا گیا ہے۔بہکی، نہ بے قابوہوئی

بیداری میں تھا۔ آپ نے کھلی آنکھوں سے وہ سب کچھ دیکھا،جو پروردگار نے آپ کو دکھانا 

چاہا۔ جوتجلیاں، جو روشنیاں، جو جلوے اور جو نور کے مناظر آپ کے نظر نواز ہوئے، ا ن کا 

آپ نے کامل طریقے سے اور پوری دل جمعی کے ساتھ مشاہدہ فرمایا۔ اسِ موقع پر نور و ظہور 

کو آب و تاب اور چکاچوند کے باوجود آپ کی نگاہیں توجہ اور تسلسل کے ساتھ مناظر  ہ کی بے پنا

 میں ہے:‘‘البیان’’بالکل بے قابو نہ ہوئیں۔  رہیں اور  دیکھتی

اسِ ہجوم تجلیات کے باوجود آپ کی نگاہ نہ چوندھیائی، نہ بے قابو ہوئی، بلکہ آپ ’’...

   (67 -66 / 5‘‘)دیکھتے رہے۔پورے سکون، ضبط اور یک سوئی کے ساتھ 

 ِموقع پر اپنے رب کی عظیم الشان نشانیوں کا مشاہدہ  نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اس

ر ی’  فرمایا۔ اسِ مفہوم کے لیے
 
ب
 
ك
 
 ه  ال

ت  ر ب  ی  ن  ا  ی م  د  ر ا 
 
ق
 
س نے اپنے پروردگار کی بڑی ا  )‘ ل

 ذکر نہیں کیا نشانی کا کسی متعین ضمن میںکے الفاظ آئے ہیں۔ اسِ  (ہیں بڑی نشانیاں دیکھی

نشانیاں اسِ قدر غیر معمولی تھیں کہ انسانوں  گیا۔ البتہ لفظِ کبریٰ )عظیم( سے واضح ہے کہ یہ

 میں لکھا ہے:‘ ‘البیان’’تھیں۔  ماورا سے کے حیطۂ علم و ادراک

 کے متحمل ہو انِ نشانیوں کی کوئی تفصیل نہیں کی گئی، اسِ لیے کہ نہ الفاظ اسِ تفصیل’’

آیت  ،سکتے ہیں اور نہ وہ ہمارے علم و عقل اور تصورات کی گرفت میں آسکتی ہیں۔ تاہم
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جن کا مشاہدہ ہم انفس و  ،کے الفاظ سے واضح ہے کہ یہ نشانیاں ا ن نشانیوں سے بالاتر تھیں

 (67 / 5‘‘)آفاق میں کرتے ہیں۔ 

ۂتیں سے جو با بالا تفصیل درجِ 

ع
 

سدرۃ المنتہیٰ کے حوالے سے معلوم ہوتی ہیں، وہ یہ  واق

 ہیں:

 ۔ رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم بیدار تھے۔1

 کو سدرۃ المنتہیٰ کے پاس اترتے دیکھا۔ حضرت جبریل علیہ السلام آپ نے ۔2

۔ یہ دوسرا موقع تھا، جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے جبریل امین کو ا ن کی اصل صورت 3

 تھا۔ میں دیکھا

علیہ  اور جنت الماویٰ سے پہلے تھا۔ گویا حضرت جبریل ۔یہ مقام سدرۃ المنتہیٰ سے آگے4

 عالم ناسوت اور عالم لا ہوت کے مقام اتصال پر ہوا۔ کا نزولالسلام 

اللہ کی بعض ایسی عظیم  کو دیکھنے کے علاوہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے جبریل امین ۔5

ک کی صلاحیت سے بالا تر اجو انسانی زبان و بیان اور فہم و ادر مشاہدہ فرمایا،نشانیوں کا  الشان 

 ہیں۔

 یہ سارا مشاہدہ عالم بیداری میں کھلی آنکھوں سے کیا۔ ۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے6

ندھیائیں اور نہ نگاہیں خیرہ ۔ عظیم انوار و تجلیات کے باوجود نہ آپ کی آنکھیں چو7

 یک سوئی اور اطمینان سے ہر نشانی کا مشاہدہ فرمایا۔ہوئیں۔ آپ نے پوری 

 جو باتیں واقعے میں مذکور نہیں ہیں، وہ یہ ہیں:

جب یہ واقعہ پیش آیا تو ا س وقت نبی صلی اللہ علیہ وسلم کہاں پر  ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ1

 موجود تھے۔

  میں۔۔ یہ ذکر نہیں ہے کہ یہ دن کے اوقات میں پیش آیا یا رات کے اوقات 2

کی شخصیت کے علاوہ  سدرۃ المنتہیٰ کے مقام اور جبریل علیہ السلام ۔یہ ذکر نہیں ہے کہ3

  مشاہدہ فرمایا۔ کا شخصیات مقامات و آپ نے کن
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 تفہیم

 ذیل ہیں: آیات کی توضیح و تفہیم کے اہم نکات درجِ 

ایک  یہحدیث کے اشارات سے معلوم ہوتا ہے کہ  اولاً،سدرۃ المنتہیٰ کیا ہے؟قرآن و

 دنیا یا عالم موجودات کی آخری حد ہے۔ مقام ہے، جو سات آسمانوں تک پھیلی ہوئی اسِ مادی

کا آغاز ہوتا ہے، جس میں دونوں   نادیدہ عالم ا س ہیں، جہاں سے اسِ سے آگے ماویٰ کے باغات

 جہانوں کے پروردگار کا عرش قائم ہے۔ انِ جہانوں کے لیے ہماری زبان میں بالترتیب عالم

 امام امین احسن اصلاحی لکھتے ہیں: بھی استعمال ہوتی ہیں۔ ناسوت اور عالم لاہوت کی تعبیرات

’’
ي’

 
ت ه

 
م ن

 
ر ة ال د  س عالم ناسوت کی سرحدیں ختم ہوتی ہیں۔ جہاں اِ  ،وہ مقام ہے ‘س 

ر ة’ د  یہ بیری کا درخت عالم ناسوت اور  کہبیری کے درخت کو کہتے ہیں۔ معلوم ہوتا ہے‘ س 

عالم نادیدہ ہے۔ نہ ہم ا فاصل ہے۔ ہمارے لیے یہ سار  لاہوت کے درمیان ایک حدِعالم

ِ  ‘عالم لاہوت’اور  ‘عالم ناسوت’ س ن دونوں کے درمیان کے اِ کے حدود کو جانتے اور نہ ا

ر ة’جس کو یہاں  ،فاصل کی حقیقت سے واقف ہیں نشانِ  د  یہ  سے تعبیر فرمایا گیا ہے۔‘ س 

ن پر ایمان لانا ہدایت کے مطابق، اِ قرآن کی  س وجہ سے،اِ  ۔داخل ہیںچیزیں متشابہات میں 

ن کی حقیقت صرف اللہ تعالیٰ ہی جانتا ن کی حقیقت کے درپے ہونا جائز نہیں ہے۔ اِ چاہیے، اِ 

ِ ا   ،ہے۔ جن کا علم راسخ ہوتا ہے ن چیزوں سے اضافہ ہوتا ہے۔ رہے وہ لوگ ن کے علم میں ا

راہی میں مبتلا ہوتے  وہ ٹھوکر کھاتے اور گم ،درپے ہوتے ہیںن کی حقیقت جاننے کے جو اِ 

 (8/56قرآن  )تدبر‘‘ ہیں۔

کے  کی نشان دہی سدرۃ المنتہیٰ کے مقام کی بلندی کو واضح کرنے اور اسِ کے گرد و نواحثانیاً، 

سے کہ اسِ  سے واضح ہے (32)سجدہ  ۂمجید کی سور دیا گیا ہے۔ قرآنِ  الماویٰ کا حوالہ لیے جنت 

جو لوگوں کو ا ن کے ایمان و عمل کی جزا میں ملے گی۔ اسِ سے وہ  وہ جنت نہیں ہے، مراد

ابتدائی ضیافت سے  اصل جنت میں داخل ہونے سے پہلے جہاں اہل ایمان باغات مراد ہیں،

 ارشاد فرمایا ہے:ہوں گے۔  مستفید
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ت   ل ح 
وا الص  

 
م ل

و ا و ع 
 
ن م  ی ن  ا  ذ 

  
ا ال

م  
 
ا

م  ج   ه 
 
ل
 
و ا ف

 
ان
 
ل ا ب م ا ك ز 

 
ی ن و 

 
م ا

 
ت  ال

  
ن

و ن  
 
م ل ع 

 
 (19:32) .ي

  

’’
 
  ایمان لائے اور ا نھوں نے نیکجو

 ٹھیرنےعمل کیے ہیں، ا ن کے لیے 

ضیافت کے طور  ا ن کیکے باغ ہیں، 

‘‘پر، ا ن کے اعمال کے صلے میں۔

21

 

ۂ
ً

ث

معلوم ہوتا ہے کہ یہ عالم    محل وقوع کا تعلق ہے تو الماویٰ کے جناتتک  ، جہاںثال

 امام امین احسن اصلاحی لکھتے ہیں: لاہوت کے آغاز پر قائم ہیں۔

ي’معلوم ہوتا ہے کہ جس طرح  ...’’
 
ت ه

 
م ن

 
 ال

 
ر ة د   ،عالم ناسوت کی آخری حد پر ہے‘ س 

ی’سی طرح ا   و 
 
م ا

 
 ال

 
ۃ

  
ِ ‘ ج ن واضح س نشان دہی سے یہ بات عالم لاہوت کے نقطۂ آغاز پر ہے۔ ا

کا دوبارہ مشاہدہ دونوں  علیہ السلام ہوئی کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو حضرت جبریل

  (57 /8تدبر قرآن ‘‘)ں کے نقطۂ اتصال پر ہوا۔عالمو

ۂرابعا ً

ع
 

جبریل علیہ السلام کو سدرۃ  نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا حضرت یعنی  المنتہیٰ، سدرۃ ، واق

کے مقام پرکھلی آنکھوں سے پورے اطمینان کے ساتھ دیکھنے کا واقعہ اسِی قدر ہے، جتنا  المنتہیٰ 

ی’اسِ مقام پر بیان ہوا ہے۔  ر 
 
خ
 
 ا
 
ۃ
 
ز ل
 
ہ  ن د  ر ا 

 
ق
 
ي و ل

 
ت ه

 
م ن

 
ر ة  ال د  د  س 

 
ن اور ا س نے ایک مرتبہ ‘ )ع 

ۂ(کے الفاظ نے اسِے ہے پھر ا سے سدرۃ المنتہیٰ کے پاس اترتے دیکھا

ع
 

قوسین سے قاب  واق

سے متعلق کوئی اضافی یا  اسِ  مجید میں کسی اور مقام پر قرآنِ  ،بالکل الگ کر دیا ہے۔ مزید برآں

اسِے ایک متعین، منفرد اور مکمل واقعے کی  اسِ لیے لازم ہے کہ ضمنی بات مذکور نہیں ہے۔

کے ساتھ حیثیت سے قبول کیا جائے اور قرآن و حدیث کے کسی دوسرے واقعے کو اسِ 

 نہ کی جائے۔ جوڑنے کی سعی

____________ 
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 کا حاشیہ یہ ہے:  ‘ البیان’اسِ پر  

ا ن باغوں کا ذکر ہے، جہاں اصل جنت میں داخل ہونے سے پہلے اولین ضیافت یہ ’’

ت’ جائے گا۔ انِ کے لیےکے لیے ایمان والوں کو ٹھیرایا 
  
ن کا لفظ جمع استعمال ہوا ہے۔ ‘ج 

 (102 / 4‘‘ )اسِ سے یہ بات نکلتی ہے کہ یہ تمام اہل جنت کے لیے الگ الگ ہوں گے۔
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ۂ شق صدر اور  -4

ع
 

 معراجواق

 ــــسینہ کھولنے اور معراج پر لے جانے کا واقعہــــ

 

 
  
اسری برسول  ليلۃ :قوليسمعت أنس بن مالك  :ہ أنه قالعن شریك بن عبد الل

 
  
  ہ صلىالل

  
ن یوحى إليه أنفر قبل  الكعبۃ انه جاءہ ثلاثۃ مسجدمن  وسلم عليه ہالل

 :هو خيرهم، فقال آخرهم :فقال اوسطهم ؟یهم هوأ :ولهمأ نائم فی المسجد الحرام، فقالوهو 

 .خيرهم، فكانت تلك الليلۃ خذوا

 أفلم یرهم حتى 
 
فيما یرى قلبه، وتنام عينه، ــــــ ولا ینام قلبه،  خرىأ توہ ليلۃ

قلوبهم، ــــــ فلم یكلموہ حتى احتملوہ فوضعوہ  عينهم ولا تنامأنبياء تنام لأاوكذلك 

لبته حتى فرغ عند بئر زمزم، فتولاہ منهم جبریل، فشق جبریل ما بين نحرہ إلى 

بطست من ى تأثم نقى جوفه، أفغسله من ماء زمزم بيدہ حتى  من صدرہ وجوفه،

 من ذهب محشو  ذهب فيه تور 
 
 ا إیمان

 
عروق حلقه  ىفحشا به صدرہ ولغادیدہ يعن ،ا وحكمۃ

 .طبقهأثم 

 ؟من هذا :هل السماءأ بها، فناداہأا من ابوفضرب باب   ثم عرج به إلى السماء الدنيا،

 :قالوانعم،  :بعث؟ قالوقد  :معي محمد، قال :ومن معك؟ قال :قالوا ،جبریل :فقال

  افمرحب  
 
 یرید  السماء لا يعلم اهل السماء بما، فيستبشر به اهل به واهلا

  
به فی  ہالل

 .الارض حتى يعلمهم

آدم فسلم عليه، فسلم بوك أهذا  :السماء الدنيا آدم، فقال له جبریل یفوجد ف
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 أا ومرحب   :ورد عليه آدم، وقال عليه
 
السماء  ینت فإذا هو فأنعم الابن  ،بابني هلا

هذا النيل  :ما هذان النهران یا جبریل؟ قال :الدنيا بنهرین یطردان، فقال

قصر من لؤلؤ وزبرجد،  السماء، فإذا هو بنهر آخر عليهوالفرات عنصرهما، ثم مضى به فی 

 أهذا الكوثر الذی خب :قال ما هذا یا جبریل؟ :ذفر، قالأیدہ، فإذا هو مسك فضرب 

 .لك ربك

من  :فقالت الملائكۃ له مثل ما قالت له الاولى الثانيۃ،ثم عرج به إلى السماء 

 محمد صلى  :قال قالوا ومن معك؟ ،جبریل :قال ؟هذا
  
وقد  :عليه وسلم، قالوا ہالل

 أبه و امرحب   :نعم، قالوا :إليه؟ قالبعث 
 
  .هلا

 والثانيۃ، ثم عرج به إلى وقالوا له مثل ما قالت الاولى ثم عرج به إلى السماء الثالثۃ،

مثل ذلك، ثم عرج  به إلى السماء الخامسۃ، فقالوافقالوا له مثل ذلك، ثم عرج  الرابعۃ،

السماء السابعۃ، فقالوا له به إلى السماء السادسۃ، فقالوا له مثل ذلك، ثم عرج به إلى 

 .ذلك مثل

 یوهارون ف الثانيۃ، یف إدریس منهم وعيتأنبياء قد سماهم، فأكل سماء فيها 

 السابعۃ یلم احفظ اسمه، وإبراهيم فی السادسۃ، وموسى ف فی الخامسۃ، الرابعۃ، وآخر

 
  
 حد! أن یرفع علی أظن أرب لم  :ہ ــــــ فقال موسىــــــ بتفضيل كلام الل

 ثم علا به فوق ذلك بما لا 
  
المنتهى، ودنا للجبار رب  ہ، حتى جاء سدرةيعلمه إلا الل

 أدنى، فأو أالعزة، فتدلى، حتى كان منه قاب قوسين 
  
وحى إليه أہ فيما وحى الل

 خمسين 
 
 .على امتك كل یوم وليلۃ صلاة

ماذا عهد إليك  ،محمدیا  :ثم هبط حتى بلغ موسى، فاحتبسه موسى، فقال

  :قال ؟ربك
 
لا تستطيع ذلك  متكأإن  :كل یوم وليلۃ، قال عهد إلی خمسين صلاة

ہ عليه ىفالتفت النبفارجع، فليخفف عنك ربك وعنهم، 
  
وسلم إلى جبریل  صلى الل

 أ :شار إليه جبریلأذلك، ف یف كانه یستشيرہ
 
به إلى الجبار، فقال  ن نعم إن شئت فعلا

 .فوضع عنه عشر صلوات ،یا رب، خفف عنا فإن امتي لا تستطيع هذا :وهو مكانه

فلم یزل یرددہ موسى إلى ربه حتى صارت إلى خمس  ثم رجع إلى موسى، فاحتبسه
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  یا محمد، :عند الخمس، فقالثم احتبسه موسى  صلوات،
  
ہ لقد راودت بني والل

 أا ووقلوب   اجساد  أفتركوہ، فامتك اضعف  دنى من هذا، فضعفواأقومي على  إسرائيل
 
ا بدان

ہ عليه  ،فارجع، فليخفف عنك ربك ا،سماع  أا وبصار  أو
  
كل ذلك یلتفت النبي صلى الل

  .جبریل، فرفعه عند الخامسۃوسلم إلى جبریل ليشير عليه ولا یكرہ ذلك 

 بدانهم،أبصارهم وأو سماعهمأجسادهم وقلوبهم وأمتي ضعفاء أیا رب، إن  :فقال

إنه لا یبدل القول  :لبيك وسعدیك، قال :یا محمد، قال :فقال الجبارفخفف عنا، 

فهي خمسون فی  مثالهاأفكل حسنۃ بعشر  :قالم الكتاب، أ یكما فرضته عليك ف ىلد

 .م الكتاب وهي خمس عليكأ

عطانا بكل حسنۃ عشر أخفف عنا  :كيف فعلت؟ فقال :فرجع إلى موسى، فقال

ہ :مثالها، قال موسىأ
  
ارجع  ،دنى من ذلك فتركوہأراودت بني إسرائيل على  قد والل

 أ إلى ربك فليخفف عنك
 

 .ايض

ہ عليه وسلم
  
ہ صلى الل

  
ہ استحييت من ربی مما  :قال رسول الل

  
یا موسى، قد والل

ہ :اختلفت إليه، قال
  
 .فاهبط باسم الل

   ( 7517)بخاری، رقم .واستيقظ وهو فی مسجد الحرام :قال

رضی اللہ  بن مالکمیں نے انس کہ  وہ کہتے ہیں روایت ہے۔ بن عبداللہ سے شریک’’

ا س رات کے بارے میں یہ بیان کرتے سنا، جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو مسجدِ  کو عنہ

رسول شروع ہونے سے پہلے  ہیں(: وحی )کا سلسلہ( کعبہ سے لے جایا گیا۔ )وہ بیان کرتے

آپ صلی اللہ علیہ وسلم مسجدِ آئے۔  )فرشتے(افراد   تینکے پاس  اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

 کون وہ سے میں)لوگوں(  ناِ پوچھا: نے ایک ن میں سے ا   ۔ہوئے تھےحرام میں سوئے 

نے کہا:  تیسرے۔ ہیں بہترسب سے میں  )لوگوں ( نجو اِ  جواب دیا: وہے نے دوسرہیں؟ 

رات میں  چلے گئے(۔ اسِ )پھر و ہ تینوں واپس جو سب سے بہتر ہیں بس ا نھیں لے جائیے۔

 بس اتنا ہی معاملہ ہوا۔

یہی )تینوں  یہاں تک کہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ا نھیں نہیں دیکھا،ا س کے بعد آپ 

۔ ا س وقت آپ کی کیفیت ایسی تھی کہ آپ آئےمیں )دوبارہ( رات  ایک دوسریافراد( 
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ور آپ کا دل کبھی نہیں سوتا ا ــــــکا دل دیکھ رہا تھا، مگر آپ کی آنکھیں سو رہی تھیں۔ 

)نیند کے عالم میں بھی(  ا ن کی آنکھیں تو سو جاتی ہیں، تھا۔ سب نبیوں کا یہی معاملہ ہے کہ 

نھوں نے آپ سے کوئی بات نہیں کی، بلکہ آپ کو ا   ــــــ۔ مگر ا ن کے دل کبھی نہیں سوتے

نے علیہ السلام ن میں سے جبریل پھر ا   اٹھایا اور  زم زم کے کنوئیں کے پاس لے جا کر لٹا دیا۔

حلق سے لے کر زیریں سینے کے آپ نے  علیہ السلامیل جبر آپ کو اپنی تحویل میں لے لیا۔

ا نھوں نے  ۔ پھر اندر جو کچھ تھا، ا سے نکال دیاکےپیٹ اور  سینے تک کے حصے کو چیر ڈالا اور

۔ دیاصاف کر بالکل کو پیٹ  ں تک کہیہا ۔اسے دھویا زم زم کا پانی لے کر اپنے ہاتھوں سے

رکھا تھا، جو  ہی کا ایک آفتابہ جس میں سونے، لایا گیاایک طشت  سونے کاا س کے بعد پھر 

اور حلق کی  کے سینے پس سے آنے ا  علیہ السلام تھا۔ جبریل لبریز ایمان اور حکمت سے 

 برابر کر دیا۔ سینے کو سی کر پھر اور دیا بھر رگوں کو 

  زیریں کی طرف پرواز کر گئے۔ )وہاں پہنچآسمانِ جبریل علیہ السلام آپ کو لے کر پھر 

کی طرف کھٹکھٹایا۔ آسمان والوں کر( ا نھوں نے ا س کے دروازوں میں سے ایک دروازہ 

؟ ا نھوں نے کہا: جبریل۔ پوچھا: آپ کے ساتھ کون ہیں؟ ہےآیا  کون سے آواز آئی:

: کیا ا نھیں بلایا گیا ہے؟ جبریل ہیں۔ پوچھا (صلی اللہ علیہ وسلم)میرے ساتھ محمد جواب دیا: 

انِ )کی آمد( آسمان ، خوش آمدید۔ اہل مرحباعلیہ السلام نے کہا: جی ہاں۔ ا نھوں نے کہا: 

ِ اللہ تعالیٰ کہ والے نہیں جانتے آسمان )تاہم(  ۔سے بہت خوش ہیں  میں کیازمین  ن سےا

 ۔  ہیں، یہاں تک کہ ا نھیں اسِ سے آگاہ کر دیا جائےچاہتے

 علیہ السلامجبریل اسِ آسمانِ زیریں پر آپ نے حضرت آدم علیہ السلام کو دیکھا۔ پھر 

۔ آپ نے سلام کیجیے، انِھیں ہیںآدم علیہ السلام والد یہ آپ کے آپ سے کہا کہ نے 

پھر آدم علیہ السلام نے  حضرت آدم علیہ السلام کو سلام کیا اور ا نھوں نے ا س کا جواب دیا۔

اسِی اثنا میں آپ نے پھر  م میرے بیٹے، آپ کیا ہی اچھے فرزند ہیں۔کہا: مرحبا، خیر مقد

؟ ہیں کیا یہ نہریں ،جبریلآپ نے پوچھا:  ۔دیکھیںہوئی  دو نہریں بہتینِ  زیریں پر آسما

وہ آپ کو لے کر وہاں پھر   حقیقی صورت ہے۔یہ نیل و فرات کی جبریل علیہ السلام نے بتایا:
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 کامرد اور زں موتیو  کے کنارےجس  ،نہر دیکھی اورآپ نے ایک  اور سے آگے بڑھے

جیسی  مشکخوش بو دارس کی مٹی بالکل میں ہاتھ ڈالا تو ا   )نہر( سا  آپ نے ۔ ایک محل تھا

آپ کے پروردگار جو  ،یہ کوثر ہے: نے کہا  ؟ ا نھوںجبریل یہ کیا ہےآپ نے پوچھا: تھی۔ 

 ہے۔  رکھا خاص کرنے آپ کے لیے 

پہنچے۔ یہاں بھی دوسرے آسمان پر اسِ کے بعد جبریل علیہ السلام آپ کو لے کر 

کہ کون آیا ہے؟ انھوں نے  فرشتوں نے وہی کچھ کہا، جو پہلے آسمان کے فرشتوں نے کہا تھا

میرے ساتھ محمد صلی ا نھوں نے پوچھا کہ آپ کے ساتھ کون ہیں؟ جواب دیا:  کہا: جبریل۔ 

: کیا ا نھیں بلایا گیا ہے؟جبریل علیہ السلام نے کہا: جی ہاں۔ ا نھوں چھااللہ علیہ وسلم ہیں۔ پو

 ، خوش آمدید۔ مرحبانے کہا: 

۔ یہاں بھی فرشتوں نے وہی تیسرے آسمان پر لے گئےجبریل علیہ السلام آپ کو پھر  

 جبریل علیہ السلام چوتھے پھر کچھ کہا، جو پہلے اور دوسرے آسمان کے فرشتوں نے کہا تھا۔

پانچویں آسمان وہ  پھر یہاں بھی فرشتوں نے وہی کچھ کہا، جو پہلے کہا تھا۔ ۔آسمان پر لے گئے

۔ یہاں بھی فرشتوں نے وہی کچھ کہا، جو پہلے کہا تھا۔ پھر چھٹے آسمان پر لے گئے۔ پر لے گئے

۔ یہاں ساتویں آسمان پر لے گئے پھریہاں بھی فرشتوں نے وہی کچھ کہا، جو پہلے کہا تھا۔ 

  فرشتوں نے وہی کچھ کہا، جو پہلے کہا تھا۔بھی

انِ میں سے ہر آسمان پر انبیاے کرام موجود تھے )جن سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی 

ملاقات ہوئی تھی(۔ ا ن انبیا کے نام بھی بیان کیے گئے تھے۔ )راوی بیان کرتے ہیں کہ ( 

ے آسمان پر، ہارون علیہ السلام انِ میں سے یہ نام مجھے یاد ہیں: ادریس علیہ السلام دوسر

 ــــــکا نام مجھےیاد نہیں ہے  جن ــــــایک اور نبی پانچویں آسمان پر ،پرآسمان چوتھے 

ِ  ــــــآسمان پر ساتویں  پر اور موسیٰ علیہ السلام ابراہیم علیہ السلام چھٹے آسمان س لیے کہ ا

 علیہ السلام موسیٰ ــــــ ۔ ہوا شرف حاصلکے ساتھ کلام کرنے کا )دنیا میں( اللہ ا نھیں

)محمد صلی اللہ علیہ وسلم کو جبریل علیہ السلام کے ہم راہ دیکھ کر اور یہ جان کر کہ آپ کو نے 

میرے گمان میں  ،: پروردگارکہاساتویں آسمان سے بھی اوپر لے جایا جا رہا ہے، تعجب سے( 
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 کوئی مجھ سے بھی اوپر جائے گا! بھی نہیں تھا کہ

ا ن بلندیوں کی طرف سے بھی اوپر )ساتویں آسمان(س اِ جبریل علیہ السلام آپ کو پھر 

۔ گئے سدرۃ المنتہیٰ پر پہنچکہ آپ یہاں تک  لے گئے، جنھیں اللہ کے سوا کوئی نہیں جانتا۔

دو کمانوں یہاں تک کہ اللہ رب العزت نے نزول فرمایا اور آپ کے قریب ہوئے۔ پھر 

اور ا س کے ذریعے سے  آپ کو وحی کی نےاللہ پھر   فاصلہ رہ گیا۔کے برابر یا ا س سے کچھ کم

ھاۂری امت پر فرض ہوئیںہر روز وشب میں 

م

 

ت

 ۔ پچاس نمازوں کا حکم دیا گیا، جو 

علیہ  موسیٰحضرت  اورا ترے  اسِ کے بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم وہاں سے نیچے

ا نھوں نے دریافت کیا کہ کو روک لیا۔  آپنے   علیہ السلامکے پاس پہنچے۔ موسیٰ السلام

نے فرمایا: مجھ سے ہر دن رات میں آپ ، اللہ نے آپ پر کیا ذمہ داری ڈالی ہے؟ محمد اے

ہمت س کی اِ  میں آپ کی امت: نے کہا  علیہ السلام۔ موسیٰپچاس نمازوں کا عہد لیا گیا ہے

 اور اپنی اور اپنی ہے، )لہٰذا میرا مشورہ یہ ہے کہ( آپ واپس تشریف لے جائیے نہیں

نبی صلی اللہ علیہ وسلم جبریل علیہ السلام ۔ امت کی جانب سے انِ میں کمی کی درخواست کیجیے

 علیہ السلامجبریل کی طرف متوجہ ہوئے، گویا اسِ بارے میں ا ن سے مشورہ چاہتے ہیں۔ 

 بارگاہِ الٰہیمقام پر چنانچہ آپ پھر ا سی ۔ اثبات کا اظہار کیا کہ آپ جانا چاہیں تو ٹھیک ہےنے 

آپ نے درخواست کی کہ پروردگار، ۔میں واپس پہنچے )جہاں پہلے حاضری ہوئی تھی(

ہمارے لیے اسِ میں رعایت عطا فرمائیے، کیونکہ میری امت اسِ کی طاقت نہیں رکھتی۔ 

)درخواست کو قبول کرتے ہوئے( اللہ تعالیٰ نے دس نمازیں کم کر دیں۔ )اب چالیس 

 نمازیں رہ گئیں(۔ 

  آپ کو پھر روک لیا۔س پہنچے تو ا نھوں نےکے پا علیہ السلام موسیٰواپسی پر جب آپ 

 میں حاضر رہ قبول کر کے پھر بارگاہ ِ الٰہی)اور وہی مشورہ دیا، جو پہلے دیا تھا، آپ مشو

 ہوئے(۔ 

حضرت موسیٰ علیہ السلام کی طرف سے آپ کو )تخفیف کے مشورے کے ساتھ( 

تک کہ  واپس بھیجنے کا سلسلہ جاری رہا، )اور اللہ تعالیٰ کی طرف سے تخفیف ہوتی رہی( یہاں
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  فرض نمازوں کی تعداد پانچ رہ گئی۔

اے  :کہا )اور حِسب معمول( اورعلیہ السلام نے اسِ کے بعد پھر آپ کو روکا  سیٰمو

ِ  کومیں نے اپنی قوم بنی اسرائیل  ،، اللہ کی قسممحمد پر راضی کرنا چاہا تھا، مگر س سے بھی کم ا

بدن اور  تو قلب ودیا۔ آپ کی امت  کو چھوڑ )فریضے( سزوری دکھائی اور اِ  کما نھوں نے 

اسِ میں مزید  اللہ پھر جائیے تاکہ لہٰذا آپ ایک بار ،سماعت و بصارت میں زیادہ کم زور ہے

ن کی طرف دیکھا تاکہ ا  علیہ السلام جبریل ہر مرتبہ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم  کمی فرما دے۔

کی راے معلوم ہو۔ جبریل علیہ السلام نے اسِے ناپسند نہیں کیا۔ چنانچہ وہ پانچویں مرتبہ 

 آپ کو لے گئے۔ 

آپ نے درخواست کی کہ پروردگار، میری امت کے لوگ قلب و بدن اور سماعت و 

 اللہ تعالیٰ نے فرمایا: ۔بصارت میں کم زور ہیں، اسِ لیے آپ سے مزید کمی کی درخواست ہے

۔ اللہ نے ( ، میں حاضر ہوںحاضر ہوںمیں )  و سعدیک لبیک! رسول اللہ نے کہا: محمداے 

 فرمایا: میرا کہا ہوا تبدیل نہیں ہوتا۔ )چنانچہ حکم تو وہی رہے گا( جیسا کہ میں نے ام الکتاب 

)یعنی لوح محفوظ( میں تم پر فرض کیا ہے۔ )البتہ، آپ کی امت کے لیے تخفیف کی 

یہ چنانچہ ام الکتاب میں  ۔گی نیکی دس نیکیوں کے برابر ہو ا ن کی ( ایک صورت یہ ہو گی کہ

ہی رہیں گی، مگر آپ کے لیے انِ کی تعداد پانچ ہو گی۔ )گویا ایک نماز کا درجہ نمازیں پچاس 

 دس نمازوں کے برابر ہو گا(۔

آپ  پہنچے۔ ا نھوں نے پوچھا کہ کے پاس  علیہ السلامموسیٰ)یہ حکم لے کر( آپ واپس 

آپ نے جواب دیا کہ اللہ نے نمازوں میں اسِ طرح تخفیف کی  کے ساتھ کیا معاملہ ہوا؟

ہے کہ ایک )نماز کی ( نیکی کو دس)نمازوں کی( نیکیوں کے برابر کر دیا ہے۔ اسِ پر حضرت 

میں نے اپنی قوم بنی اسرائیل سے   بخدا :کہاموسیٰ علیہ السلام نے )وہی بات دہرائی اور( 

ِ  کمکا تقاضا کیا تھا، مگر ا نھوں نے  کم س سے بھیاِ  کو چھوڑ دیا۔  )فریضے( سزوری دکھائی اور ا

 اسِ میں مزید کمی کر دے۔  اللہ پھر جائیے تاکہ آپ ایک بار

اپنے رب سے شرم آتی ، مجھے اب  ، بخداموسیٰ: اللہ علیہ وسلم نے فرمایا  رسول اللہ صلی
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)اسِ پر( موسیٰ علیہ السلام نے کہا ا س کے پاس جاؤں۔ میں )اسِ کام کے لیے( پھر ہے کہ 

  کہ)اچھا، تو بس پھر( اب اللہ کا نام لے کر نیچے اتر جائیے۔

حضرت انس رضی اللہ عنہ بیان کرتے ہیں کہ اسِ کے بعد جب آپ بیدار ہوئے تو 

  ‘‘مسجدِ حرام میں تھے۔

 

 پس منظر

ت انس بن مالک رضی اللہ عنہ سے یہ اسِ سلسلے کا چوتھا اور آخری واقعہ ہے۔یہ حضر

مروی ہے اور اسِے امام بخاری نے اپنی صحیح میں نقل کیا ہے۔ یہ واقعہ دو اجزا پر مشتمل ہے۔ 

ذکر ہے۔ یعنی حضرت جبریل علیہ السلام نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے  پہلے جز میں شق صدر کا

بند کر  ور ایمان و حکمت سے لبریز کر کےکھولا اور ا سے آب زِم زم سے دھو کر ا  سینۂ مبارک کو

جس کے مطابق رسول اللہ صلی اللہ  ،دوسرے جز میں معراج کی تفصیل بیان ہوئی ہے دیا۔

روانہ ہوئے۔ پھردرجہ بہ درجہ سات آسمانوں کی طرف  علیہ وسلم جبریل امین کے ہم راہ

نمازوں کا  میں حاضر ہوئے اور وہاں سے سدرۃ المنتہیٰ سے گزر کر بارگاہِ خداوندی آسمانوں اور

 تحفہ لے کر واپس لوٹے۔

یہ عام انسانی واقعہ نہیں ہے۔ اسِ کا تعلق منصبِ نبوت کے ساتھ ہے۔ اللہ تعالیٰ جب اسِ 

    منصب کے لیے کسی انسان کا انتخاب کرتے ہیں تو ا سے اپنی ہم کلامی اور مخاطبت سے فیض یاب

مشیت کے مطابق    صورتیں ہیں، جو اللہ تعالیٰ کی حکمت اورکرتے ہیں۔ اسِ مخاطبت کی مختلف

 میں لکھا ہے:‘‘میزان’’اختیار کی جاتی ہیں۔ اسِ امر کی وضاحت میں 

ۂ الٰہی کے لیے کسی شخص کا انتخاب ہے۔ اسِ کے معنی یہ ہیں ’’

ع

ب ۂ
ط
نبوت کیا ہے؟ یہ مخا

کا انتخاب کر لیتا ہے تو ا س کہ اللہ تعالیٰ اسِ منصب کے لیے جب اپنے بندوں میں سے کسی 

سے کلام فرماتا ہے۔ قرآن نے بتایا ہے کہ انسان کو اسِ کا شرف ہمیشہ دو ہی طریقوں سے 
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 حاصل ہوا ہے:

ایک عام مخاطبت کے ذریعے سے جو پردے کے پیچھے سے ہوتی ہے۔ اسِ میں بندہ 

 السلام کے ساتھ یہی ایک آواز سنتا ہے، مگر بولنے والا ا سے نظر نہیں آتا۔ سیدنا موسیٰ علیہ

ہوا۔ طور کے دامن میں ایک درخت سے یکایک ا نھیں ایک آواز آنی شروع ہوئی، لیکن 

 بولنے والا ا ن کی نگاہوں کے سامنے نہیں تھا۔

دوسرے وحی کے ذریعے سے۔ یہ لفظ کسی کے دل میں کوئی بات ڈالنے کے لیے آتا 

راست نبی کے دل میں اپنی بات   تعالیٰ براہِ ہے۔ اسِ کی پھر دو صورتیں ہوتی ہیں: اولاً، اللہ

ڈال دے۔ ثانیاً، فرشتہ بھیجے اور وہ ا س کی طرف سے نبی کے دل میں بات ڈالے۔ یہ 

معاملہ خواب اور بیداری، دونوں میں ہو سکتا ہے۔ پھرجوبات ا س میں کہی جاتی ہے، وہ 

علیہ وسلم پر اسِ کے  خواب میں بعض اوقات ممثل بھی ہوجاتی ہے۔ رسول اللہ صلی اللہ

نزول کی کیفیات روایتوں میں بیان ہوئی ہیں، انِ سے معلوم ہوتا ہے کہ اسِ کی شدید ترین 

صورت میں اسِ سے پہلے گھنٹی کی سی آواز پیدا ہوتی تھی، یہاں تک کہ سخت ترین سردی 

؟ کے موسم میں بھی آپ پسینے سے تر ہو جاتے تھے۔ اسِ سے آگے اسِ کی حقیقت کیا ہے

 علمی سے باہر ہے۔چنانچہ فرمایا ہے: قرآن کا ارشاد ہے کہ اسِ کو سمجھنا انسان کے حدودِ 

ن  الر  و ح  
 ع 

 
ك

 
و ن

 
ـ  ل ح   .و ی س  ل  الر  و 

 
ق

 
 
ا  ی  و م 

ب  ر  ر 
م 
 
ن  ا ن   م  ت م  م   ت ي  و 

 
ا

ا
 
ل ل ي 

 
ا ق

  
ل م  ا 

 
ع ل

 
 .ال

 (85: 17 اسرائیل )بنی

  

پوچھتے وہ تم سے روح کے متعلق ’’

ہے(۔  جاتی کی )جو تم پر وحی ہیں

 ےروح میر یہانِ سے کہو، 

حکم ہے اور اسِ  یککا ا پروردگار

طرح کے حقائق کاتم کو بہت تھوڑا 

‘‘ہے۔ گیا یاعلم د
‘‘ 

 
(130 - 131)   

تکلیم و تخاطب کی جو  اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے انبیا کے ساتھ

 اختیار کی جاتی تھیں، ا ن میں نمایاں یہ ہیں:  مختلف صورتیں
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 کلام فرمانا۔ اللہ کا اوٹ میں رہتے ہوئے براہِ راست ۔1

 ۔ اللہ کا نبی کے دل میں اپنی بات ڈال دینا۔2

 اپنا پیغام پہنچانا۔ اللہ کا فرشتے کے ذریعے سے بیداری میں ۔3

 ۔ اللہ کا بیداری میں حقائق کو ممثل کر کے دکھانا۔4

 اپنا پیغام پہنچانا۔ للہ کا فرشتے کے ذریعے سے خواب میںا ۔5

  کے دکھانا۔۔ اللہ کا خواب میں حقائق کو ممثل کر6

ۂ معراج کی تفصیلات سے معلوم

ع
 

اسِ میں موخرالذکر دو صورتیں اختیار  کہ ہوتا ہے واق

 کی گئی ہیں۔

 

 تفصیل

 ہے: جو تفصیل روایت سے معلوم ہوتی ہے، وہ یہ واقعے کی

۔رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ایک رات مسجدِ حرام میں آرام فرما رہے تھے۔ روایت 1

کے الفاظ میں سو رہے تھے( حرام )آپ مسجد  ‘ وهو نائم فی المسجد الحرام ’ کے لیےمیں اسِ 

آئے ہیں۔  وہاں آپ کے علاوہ اور لوگ بھی سوئے تھے۔

22

 

کی  پہچان ہیں اور ا نھوں نے آپ کی  ۔ اسِ عالم میں آپ نے دیکھا کہ تین فرشتے آئے2

ہے۔

23 

 ا س رات یہ فرشتے آپ کو دیکھ کر واپس چلے گئے۔

                                                                        

22

هو خيرهم،  :فقال اوسطهم ؟ایهم هو :فقال اولهم’: شتوں کے اسِ مکالمے سے یہی بات مفہوم ہوتی ہےفر  

ن میں سے ایک نے پوچھا کہ وہ کون ہیں؟ دوسرے نے جواب دیا کہ وہ اِ )  ‘ خذوا خيرهم :فقال آخرهم

ِ  ۔ن میں سب سے بہتر ہیںاِ جو  ۔ ( لے لونھیںا   ،ن میں جو سب سے بہتر ہیںتیسرے نے کہا کہ ا

23

کہ آیندہ  شبِ معراج کو جب وہ   آپ کو لینے آئیں تو  ا نھیں  پہچاننے میں  کوئی غالباً یہ ہو گا  اسِ کا مقصد 
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۔ بعد ازاں کسی رات  میں وہ  دوبارہ آئے۔3

24

مسجدِ اسِ موقع پر بھی نبی صلی اللہ علیہ وسلم  

جب کہ آپ کا دل دیکھ رہا تھا اور آپ کی ) ‘یرى قلبه، وتنام عينه ’۔ حرام میں سو رہے تھے

 ( کے الفاظ سے یہی بات واضح ہوتی ہے۔آنکھیں سو رہی تھیں

۔ ا نھوں نے رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم کے وجودِ اطہر کو اٹھایا اور ا سے زم زم کے 4

کنویں کے پاس لےگئے۔ وہاں حضرت جبریل علیہ السلام نے آپ کا سینہ چاک کیا اور اندرون 

ایک سونے کا طشت لایا گیا، جس میں علم و حکمت کو آب ِزم زم سے دھویا۔ پھر آپ کے پاس 

حکمت کو نکالا سے بھرا پیالہ رکھا تھا۔جبریل علیہ السلام نے اسِ پیالےسے علم و 

25

اور ا س سے  

آپ کے سینے کو بھر دیا۔ پھر ا نھوں نے سینہ سی دیا۔

26

 

سمانوں کی ۔ یہ مرحلہ مکمل ہونے کے بعدجبریل امین نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو لے کر آ5

طرف روانہ ہو گئے۔ آپ باری باری تمام سات آسمانوں میں سے گزرے۔ ہر آسمان پر آپ 

کو ایک پیغمبر سے ملایا گیا۔ راوی کی یادداشت کے مطابق یہ پیغمبر حضرت آدم علیہ السلام، 

حضرت ادریس علیہ السلام، حضرت ہارون علیہ السلام، حضرت موسیٰ علیہ السلام اور حضرت 

 ات اور   علیہ السلام تھےابراہیم
 

ن

جلہ اور ف
َ
۔ دوسرے آسمان پر آپ کو  زمین کے دریاے د

 جنت کے حوضِ کوثر کا مشاہدہ بھی کرایا گیا۔ یہ تینوں نہروں کی صورت میں ممثل تھے۔

                                                                        

 ہو۔غلطی نہ 

24

روایت کے الفاظ میں یہ صراحت نہیں ہے کہ یہ دوسری آمد اگلی رات ہی میں  ہوئی  یا کچھ ایام   

 گزرنے کے بعد ہوئی۔  

25

اسلوب سے یہی بات  ظاہر ہوتی ہے کہ  علم و حکمت جیسی غیر مادی شے کو کسی سیال مادے کی  

 صورت میں ممثل کر کے آپ کو  دکھایا گیا۔

26

معاملات عالم رؤیا میں انجام پائے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ  واقعہ کے آغاز میں  بیان کر دیا گیا یہ تمام 

 ہے کہ جب یہ واقعہ رونما ہوا تو آپ کی آنکھیں سو رہی تھیں۔
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۔ سات آسمانوں سے گزار کر آپ کو سدرۃ المنتہیٰ کے مقام پر پہنچایا گیا۔ وہاں آپ کو 6

تقرب حاصل ہوا۔ قرب کی نوعیت ایسی تھی، جیسے کمان کے دو کنارے  ذاتِ باری تعالیٰ کا

ایک دوسرے کے قریب ہوتے ہیں۔ اسِ موقع پر اللہ تعالیٰ کی طرف سے پچاس نمازوں کی 

 فرضیت کا حکم وحی کیا گیا۔

۔ آپ صلی اللہ علیہ وسلم یہ حکم لے کر واپسی کے سفر پرروانہ ہوئے تو ساتویں آسمان پر 7

 علیہ السلام سے دوبارہ ملاقات ہوئی۔ ا نھوں نے اللہ سے ہونے والے عہد کے حضرت موسیٰ

بارے میں دریافت کیا۔ آپ نے پچاس نمازوں کی فرضیت سے آگاہ فرمایا۔ موسیٰ علیہ السلام 

نے اپنی قوم کے تجربے کی بنا پر تجویز کیا کہ دن رات میں پچاس نمازیں ادا کرنا آپ کی امت 

گا۔ لہٰذا مناسب یہی ہے کہ آپ بارگاہ ِ خداوندی میں واپس تشریف لے کے لیے دشوار ہو 

جائیے اور اللہ کے حضور انِ میں کمی کی درخواست پیش کیجیے۔ آپ کو یہ تجویز درست لگی، لہٰذا 

آپ واپس جناب ِالٰہی میں پیش ہوئے اور نمازوں کی تعداد میں تخفیف کی درخواست کی۔ اللہ 

ل فرمائی اور دس نمازوں کی رعایت دے دی۔ واپسی پر حضرت موسیٰ نے درخواست قبو تعالیٰ

علیہ السلام سے ملاقات ہوئی تو ا نھوں نے ا سی بات کو پھر دہرایا۔ آپ ایک مرتبہ پھر اللہ کے 

حضور میں پہنچے اور دس نمازوں کی مزید رعایت حاصل کر کے واپس لوٹے۔ تخفیف کی 

، یہاں تک کہ نمازوں کی تعداد پانچ تک باقی رہ گئی۔ درخواست کا یہ عمل اسِی طرح جاری رہا

اللہ تعالیٰ نے کمالِ عنایت سے ہر نماز کو دس نمازوں کے برابر کا درجہ دیا اور ارشاد فرمایا کہ ام 

الکتاب میں یہ پچاس نمازیں ہی رہیں گی، مگرآپ کی امت پر پانچ فرض ہوں گی۔ گویا جب 

 ہ عنداللہ پچاس ہی شمار ہوں گی۔آپ پانچ نمازیں ادا کریں گے تو و

۔ اسِ کے بعد حضرت موسیٰ علیہ السلام نے پانچ نمازوں میں بھی تخفیف کرانے کا 8

 مشورہ دیا، مگر اسِ مرتبہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا ن کے مشورے کو قبول نہیں فرمایا۔ 

 مشورہ دیا۔۔ اسِ پر حضرت موسیٰ نے اتفاق کرتے ہوئےنیچے کی طرف واپس جانے کا 9
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 نے اپنے آپ کو مسجدِ حرام میں پایا۔ ۔ پھر جب آپ بیدار ہوئے تو آپ 10

 

 تفہیم

 ذیل ہیں: جِ روایت کی توضیح و تفہیم کے اہم نکات در

اولاً، نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا یہ سفر اور اسِ کے تمام واقعات و مشاہدات عالم رؤیا میں رونما 

اور اختتامی الفاظ اسِ نوعیت کو نہایت صراحت کے ساتھ واضح ہوئے۔بیانِ واقعہ کے ابتدائی 

 کرتے ہیں۔  ابتدا میں بیان ہوا ہے:

 
 
اخرى فيما یرى  حتى اتوہ ليلۃ

قلبه، وتنام عينه، ولا ینام قلبه، 

وكذلك الانبياء تنام اعينهم ولا 

 .تنام قلوبهم

 ایک دوسری رات کو یہاں تک کہ’’

 ۔ ا س وقت آپ کیآئے)دوبارہ ( وہ

کیفیت ایسی تھی کہ آپ کی آنکھیں تو 

 سو رہا دل نہیں مگر آپ کا سو رہی تھیں،

 تھا۔ پیغمبروں کا معاملہ یہی ہوتا ہے کہ

ا ن کی آنکھیں   )نیند کے عالم میں بھی(

تو سو جاتی ہیں، مگر ا ن کے دل نہیں 

 ‘‘سوتے۔ 

 اختتامی الفاظ ہیں:

جب آپ بیدار اسِ کے بعد ’’ .فی مسجد الحرام وهو واستيقظ

 ‘‘ حرام میں تھے۔ ہوئے تو مسجدِ

 حتى كان منه قاب قوسين’ں ثانیاً، ذاتِ باری تعالیٰ کےتقرب کو بیان کرنے کے لیےیہا

ى
 
کے (دو کمانوں کے برابر یا ا س سے کچھ کم رہ گیاذاتِ باری سے فاصلہ یہاں تک کہ ) ‘او ادن

سورۂ نجم میں جبریل علیہ السلام کی نبی صلی اللہ الفاظ آئے ہیں۔ یہ کم و بیش وہی الفاظ ہیں، جو 

و  ’: علیہ وسلم سے نزدیکی کا مفہوم ادا کرنے کے لیے آئےہیں۔ ارشاد ہے
 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
ف



  –––– باب اول –––– 

  ––––58 اسرا و معراج –––– 

ی
 
ن د 

 
( عربی زبان میں یہ ا سی گیا یہاں تک کہ دو کمانوں کے برابر یا ا س سے کچھ کم فاصلہ رہ) ۔ ‘ا

دو چار ’یا  ‘ایک گز یا دو گز کا فاصلہ’ہم اپنی زبان میں   طرحب ہے، جسطرح کا تشبیہ کا اسلو

‘ہاتھ کا فاصلہ

27 

کے الفاظ اختیار کرتے ہیں اور اسِ سے ہماری مراد منزل کی نزدیکی یا چیزوں  

کی قربت ہوتی ہے۔ چنانچہ قرین قیاس یہی ہے کہ روایت میں آپ سے اللہ کے قرب کو 

 نمایاں کرنے کے لیے سورۂ نجم ہی کے پیرایۂ بیان کو مستعار لیا  گیاہے۔ 

ۂ
ً

ث

 پر غالب گمان یہی ہے کہ اسِ موقع پر نبی صلی کے مذکورہ اسلوب کی بنا  الٰہی ِقرب ، ثال

اللہ علیہ وسلم کو اللہ تعالیٰ کے دیدار کا شرف حاصل ہوا ہو گا۔ بعض دیگر روایتوں میں بھی 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی نسبت سےیہ الفاظ آئے ہیں کہ میں نے اپنے پروردگار کو اعلیٰ 

ہے کہ یہاں عالم رؤیا میں دیکھنا مراد ہے۔ اسِ کی ترین صورت میں دیکھا۔بالبداہت واضح 

دلیل ہیں کہ معراج کا واقعہ ایسے ‘ وتنام عينه، ولا ینام قلبه’وجہ یہ ہے کہ روایت کے الفاظ

موقع پر پیش آیا، جب آپ کی آنکھیں سو رہی تھیں اور آپ کا دل نہیں سو رہا تھا۔ بعض دیگر 

تعالیٰ کو نیند کی کیفیت میں عالم   اللہ علیہ وسلم نے اللہروایتوں میں بھی بیان ہوا ہے کہ نبی صلی

رؤیا میں دیکھا تھا۔ اسِ سلسلے کی ایک روایت ملاحظہ ہو: 

28

 

ہ عنه، 
  
عن معاذ بن جبل رضي الل

ہ صلى  :قال
  
احتبس عنا رسول الل

ہ عليه وسلم ذات غداة عن صلاة 
  
الل

الصبح حتى كدنا نتراءى عين 

ا فثوب الشمس، فخرج سريع  

سے معاذ بن جبل رضی الله عنہ ’’

 کہہے۔وہ بیان کرتے ہیں  روایت

 صلی اللہ علیہ وسلم رسول اللہدن  ایک

سے فجر کی نماز ادا کرنے ہمیں  نے

)کیونکہ آپ امامت کے  ،روکے رکھا

                                                                        

27

 قائم چاند پوری سے منسوب معروف شعر ہے: 

 دو چار ہاتھ جب کہ لبِ بام رہ گیا قسمت کی خوبی دیکھیے، ٹوٹی کہاں کمند                                

28

 عنوان کی گئی ہے۔ کے زیرِ‘ ‘باری تعالیٰ رؤیتِ’ ’اسِ موضوع پر تفصیلی بحث آیندہ صفحات میں  
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ہ 
  
ہ صلى الل

  
بالصلاة فصلى رسول الل

عليه وسلم وتجوز فی صلاته، فلما 

على  :سلم دعا بصوته، فقال لنا

نتم، ثم انفتل إلينا، أمصافكم كما 

حدثكم ما أما إنی سأ :ثم قال

 .عنكم الغداة ىحبسن

 

 

 

 

 

 

 

ت أنی قمت من الليل فتوضإ

 ی، فنعست فىوصليت ما قدر ل

نا أحتى استثقلت فإذا  لىصلات

 .حسن صورةأى فی تبارك وتعال   ىبرب

 

 

 

 

 

 

لیے گھر سے باہر تشریف نہیں لائے 

تھے(۔ قریب تھا کہ ہم سورج کو دیکھ 

گے کہ آپ تیزی سے باہر  لیں

آپ نے نماز کے  ئے۔لا تشریف

لیے لوگوں کو بلایا اور نماز پڑھائی۔ 

)وقت کی کمی کی وجہ سے( آپ نے 

مختصر نماز پڑھائی اور سلام پھیر کر 

لوگوں کو )قریب( بلا لیا۔ فرمایا: اپنی 

اپنی جگہ بیٹھ جاؤ۔ )جب ہم بیٹھ گئے 

 پھر آپ ہماری طرف متوجہ ہوئےتو( 

بات بتانا تم لوگوں کو وہ میں  :فرمایا اور

چاہتا ہوں، جس کی وجہ سے مجھے فجر 

 میں تاخیر ہوئی ہے۔

رات کو تہجد میں :)آپ نے فرمایا(

۔ میں اٹھا کی نماز پڑھنے کے لیے

اور حسبِ توفیق نماز ادا  وضو کیانے

نماز کے دوران میں مجھ پر پھر  کی۔

غنودگی طاری ہو گئی، یہاں تک کہ میں 

میں نے  گہری نیند سو گیا۔اسِی اثنا میں

اپنے آپ کو اپنے بزرگ و برتررب 

کے حضور میں پایا۔ )میں نے دیکھا 

کہ( ا س کی ذات اعلیٰ ترین صورت 

 میں )میرے سامنے( ہے۔
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لبيك رب،  :یا محمد، قلت :فقال

على؟ أفيم یختصم الملا ال :قال

 ألا  :قلت
 
 .ادری، قالها ثلاث

 

 

 

 

 

 

فرایته وضع كفه بين كتفي  :قال

حتى وجدت برد انامله بين ثديی، 

 .فتجلى لی كل شيء وعرفت

 (3235)ترمذی، رقم 

 

 ،رب تعالیٰ نے آواز دی: اے محمد

میں  نے جواب دیا: میں حاضر ہوں، 

میرے پروردگار! ارشاد فرمایا: کیا 

آپ جانتے ہیں کہ ملاے اعلیٰ میں کس 

پر جھگڑا ہو رہا ہے؟ میں نے بات 

عرض کیا کہ میں )اسِ بارے میں( 

نہیں جانتا۔ اللہ نے یہ سوال تین 

مرتبہ دہرایا۔ )ہر بار میں نے یہی 

 جواب دیا(۔ 

آپ نے فرمایا: میں نے اللہ )پھر( 

س نے اپنا ہاتھ میرے ا  ، کو دیکھاتعالیٰ 

 دیا۔ دونوں کندھوں کے درمیان رکھ

س کی انگلیوں یہاں تک کہ میں نے ا  

کی ٹھنڈک اپنے سینے کے اندر محسوس 

کی  (ملاے اعلیٰ)۔ اسِ کے نتیجے میں کی

گئی اور ہر چیز میرے سامنے روشن ہو 

میں )صورتِ حال کو( پوری طرح 

 ‘‘جان گیا۔

یہ )ام الکتاب میں   ‘فهي خمسون فی ام الكتاب وهي خمس عليك’رابعا ً، روایت کے الفاظ 

ہی رہیں گی، مگر آپ کے لیے انِ کی تعداد پانچ ہو گی( سے بہ ظاہر یہ بات مفہوم نمازیں پچاس 

ہوتی ہے کہ نمازِ پنجگانہ اسِی موقع پر فرض ہوئی تھی۔ ہمارے علما کا عام موقف بھی یہی 

ہے۔لیکن یہ موقف قرآنِ مجید اور بعض روایتوں سے ہم آہنگ نہیں ہے۔ا س کی وجہ یہ ہے 

 سے اللہ کے دین کا جزو لِازم رہی ہے۔قرآنِ مجید میں صراحت ہے کہ کہ نماز کی عبادت ہمیشہ
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اللہ تعالیٰ نےانبیاے کرام  کو اولین فریضے کے طور پر اسِ کی تاکید فرمائی۔ سنن ابوداؤد کی 

بیان ہوا ہے کہ جبریل سے بھی اسِ امر کی تائید ہوتی ہے۔ ا س میں  393ایک روایت، رقم 

یا کہ نماز ہمیشہ سے پانچ وقت ہی ادا کی سول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو بتاامین نے ایک موقع پر ر

اسِ تناظر میں قرین صواب یہی معلوم ہوتا ہے کہ نماز نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی  ۔جاتی رہی ہے

بعثت کے ساتھ ہی مشروع ہو گئی ہو گی اور معراج میں اسِی مشروعیت کے پس پردہ حقائق کو 

 پ کو دکھایا گیا ہو گا۔ممثل کر کے آ

____________ 
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 خلاصۂ کلام

 

گذشتہ صفحات میں استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کو بالتفصیل بیان کیا 

 ذیل ہے: درجِ  اسِ کا خلاصہ گیاہے۔

کے زیرِ عنوان بیان کی جانےوالی تفصیلات ایک واقعہ نہیں، بلکہ چار ‘ ‘اسرا و معراج’’ *

 الگ الگ واقعات ہیں۔ 

 انِ میں سے ایک اسرا، دوسرا قاب قوسین، تیسرا سدرۃ المنتہیٰ اور چوتھا معراج ہے۔ *

 مجید میں اور چوتھا واقعہ احادیث میں بیان ہوا ہے۔ قرآنِ  اول الذکر تین واقعات *

کے بارے میں قرآن و حدیث میں کوئی  ترتیبِ زمانی ت کے زمانۂ وقوع اورانِ واقعا *

 حتمی بات مذکور نہیں ہے۔

 اور دو بیداری کے مشاہدات ہیں۔  کے میں سے دو رؤیا چار *

منزلۂ  کے ساتھ خاص ہیں، اسِ لیے انِ کی نوعیت بہ چاروں من جانبِ اللہ اور نبوت *

 ہے۔ وحی

 یا چشم سر کے، دونوں صورتوں میں یکساں طور پر مشاہدات ہیںچنانچہ خواہ یہ رؤیا کے  *

 انِ کے اعتبار میں تفریق نہیں کی جا سکتی۔ پر ہیں۔ نیند اور بیداری کے فرق کی بنا  معتبر

ا ن کی قطعیت تو ہر شک و شبہے سے  ،انِ میں سے جو واقعات قرآنِ مجید میں مذکور ہیں *

ا س کی نسبت اگر نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے متحقق  ،پاک ہے، مگر جو واقعہ روایات میں آیا ہے
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 کسی تردد کا اظہار نہیں کیا جا سکتا۔  ہے تو ا س کی قبولیت میں بھی

نی تجربات کے نہ انِھیں عام انسا کوئی مسلمان نہ انِ کے وقوع کا انکار کر سکتا ہے اور *

 کر سکتا ہے۔  مماثل قرار دے کر انِ کی الہامی شان کم

ِ  چاروں واقعات کے متعلقہ نصوص *  ن کی انفرادیت کو پوری طرح واضح کر تے ہیں۔ا

ایک واقعےکی صورت میں پیش کیا  انِھیں راویوں نے احادیث و آثار کے بعض تاہم، *

 اقعے کے طور پر بیان کرتے ہیں۔و ہے۔ اسِی بنا پر علما و مفسرین انِھیں ایک

فہم کی   یا حفظ کے مسائل یا  مماثلتیں واقعاتی لفظی اشتراکات یا  کا سبب اسِ غلطی *

 کوتاہیاں یا بیان کی کم زوریاں ہو سکتی ہیں۔

قرآن کو حدیث کی روشنی میں سمجھنے کے بجاے اگر حدیث کو قرآن کی روشنی میں  *

 اشتوں سے محفوظ رہا جا سکتا ہے۔اسِ طرح کی فرو گذ یا جائےتو سمجھنے کا اصول اپنا

____________ 
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 دومباب 

 

 

  اسرا و معراج

 جائزہ روایتی نقطۂ نظر اور ا س کا تنقیدی

 

ابتدا میں  کے حوالے سے روایتی موقف کے واقعاتی اجزا کا خلاصہ  اسرا و معراج

ذیل میں ا س کے  چکا ہے۔ وہاں ا سے ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔بیان ہو  کے زیرِ عنوان‘‘ تعارف’’

 اہم علمی نکات درج ہیں:

قرآن میں اجمال ہے  دونوں میں آیاہے۔ ،احادیث اور اسرا و معراج کا ذکر قرآنِ مجید *

 اور احادیث میں تفصیل ہے۔

ہے، ا س مربوط کرنے سے جو تصویر سامنے آتی  باہم قرآن و حدیث کے متعلقہ اجزا کو *

 کی بنا پر اسِے ایک واقعے پر محمول کرنا زیادہ قرین قیاس ہے۔

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ واقعہ عالم بیداری میں پیش آیا اور آپ نے بہ چشم سر اور بہ  *

یٰ کا مشاہدہ دونوں طریقوں ،دل چشم 
ہ 
ل

 فرمایا۔ سے آیاتِ ا

کی لفظی  ور بیداری کے سفرمیں جسمانی معراج ا و حدیث یہ درست ہے کہ قرآن *

میں  اور حالتِ بیداری دونوں کے اسالیب ِ بیان اسِ کے جسمانی لیکن صراحت نہیں ہے،

 پر دلالت کرتے ہیں۔ ہونے

 ر  ’ یہ بھی درست ہے کہ قرآنِ مجید نے اسِ واقعے کو *
 
ار دیا ہے، جس کے قر‘ ای  ؤ
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مگر خواب ماننے سے یہ ایک عام واقعہ قرار  ،معروف معنی نیند میں دیکھنے، یعنی خواب کے ہیں

اسِ کےنتیجے میں قرآن و  ،اسِ کی معجزاتی شان قائم نہیں رہتی۔ مزید برآں ہےاور پاتا

متاثر ہوتی ہے، جو اسِ واقعے کے حوالے سے اللہ تعالیٰ   حدیث کے ا ن اسالیب کی معنویت بھی

کو ا س کے عام  ‘رؤیا’ کہ لفظکی قدرت اور عظمت کو نمایاں کرتے ہیں۔لہٰذا ضروری ہے

بیداری میں دیکھنے  مفہوم کے بجاے ا س مفہوم میں استعمال کیا جائے، جس میں ا س کے معنی

اسِے رؤیتِ بصری کے  کے ہیں۔ کلام عرب میں چونکہ اسِ کے نظائر موجود ہیں، اسِ لیے

 ہے۔ معنی پر محمول کرنا زبان و بیان کے عین مطابق

ہوا، مگر رونما عالم خواب میں   ہوا ہے کہ یہ واقعہ روحانی طور پربعض روایات میں نقل *

بیداری میں  حالتِ دیکھا جائے تو انِ کی اسناد اور متون کو دیگر روایتوں کے تقابل اور تناظرمیں

 جسمانی سفر کا موقف زیادہ قوی معلوم ہوتا ہے۔

 جاتا ہے باہمی اختلاف پایا ہے کہ اسِرا و معراج کی احادیث میں  اسِ سے بھی انکار نہیں *

میں تنوع اور تعدد بھی  احوال مختلف ہیں، واقعات یعنی مثال کے طور پر مشاہدات کے  ــــــ

اور بعض اجزا قرآنِ مجید  ــــــ  ا ن کے وقوع کی زمانی اور مکانی ترتیب میں بھی فرق ہے ہے،

کی مخالفت پر بھی منتج ہوتے ہیں،

29

ہوئے مختلف  کو ملحوظ رکھتے معجزانہ شانلیکن اگر واقعے کی  

متعارض بیانات کی توجیہ کر دی جائے اور خلاف ِقرآن اجزا کو  روایات کی کڑیاں ملادی جائیں،

رسول اللہ صلی  رد کر دیا جائے تو انِ میں واقعاتی ربط قائم کرنا بالکل ممکن ہے۔اسِ کے بعد یہ

الشان واقعےکے طور پر  انسانی کے عظیم ریختا اللہ علیہ وسلم کے ایمان افروز معجزے اور

 سامنے آتا ہے۔

 انِ نکات کے حوالے سے چند اقتباسات کا مطالعہ تفہیم مدعا کے لیے مفید ہو گا۔

                                                                        

29

، بعض روایتوں میں رؤیتِ باری تعالیٰ کا ذکر ہے۔ اکثر علما کے نزدیک یہ بات خلافِ قرآن مثلاً 

 ہے۔



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––66 اسرا و معراج –––– 

 تفسیر ابنِ کثیر میں ہے: 

هذہ  وإذا حصل الوقوف على مجموع

 وضعيفها، الأحادیث صحيحها وحسنها

اتفقت عليه من فحصل مضمون ما 

  مسرى رسول
  
 الل

  
ہ عليه ہ صلى الل

وسلم من مكۃ إلى بيت المقدس 

 وأنه مرة واحدة، وإن اختلفت

عبارات الرواة فی أدائه، أو زاد 

بعضهم فيه أو نقص منه، فإن الخطأ 

 جائز على من عدا الأنبياء عليهم

 ...السلام 

 

 

اللبن وأما عرض الآنيۃ عليه من 

أو اللبن  والعسل أو اللبن والخمر،

الجميع فقد ورد أنه فی بيت  والماء أو

 .المقدس وجاء أنه فی السماء

ویحتمل أن یكون هاهنا وهاهنا، 

 ....لأنه كالضيافۃ للقادم

 

 

 

 

’’ ِ کے بعد  کو جاننےن تمام احادیث ا

جن میں صحیح بھی ہیں، حسن بھی ہیں، 

 ہو گئیواضح تو یہ بات ضعیف بھی ہیں، 

مکہ  کے صلی اللہ علیہ وسلم کہ نبی ہے

جائے جانے اور سے بیت المقدس لے 

اسِ کے ایک واقعہ ہونے پر اتفاق 

راویوں کی یہ درست ہے کہ ۔ ہے

میں میں بھی اختلاف اور ا ن  ںعبارتو

تاہم یہ ایسی  ہے، بھیکا فرق  کمی بیشی

غلطی ہے، جو ممکن ہے۔ اسِ کی وجہ یہ 

سوا کوئی  السلام کے انبیا علیہمہےکہ 

 ۔...ہےنہیں خطا سے پاک بھی 

جہاں تک  )انِ اختلافی بیانات میں(

اللہ  صلینبی  کہاسِ بات کا تعلق ہے 

اور شہد یا ھ کے سامنے دود علیہ وسلم

اور پانی پیش ھ اور شراب یا دود ھدود

 پیش کی گئیں چاروں چیزیںیہ کیا گیا یا 

ہے کہ یہ واقعہ تو بعض روایتوں میں 

بعض میں یہ  بیت المقدس کا ہے اور

ہے۔ تاہم، کہ یہ واقعہ آسمانوں کا  ہے

یہ چیزیں بہ طورِ ہے کہ عین ممکن 

مہمان نوازی دونوں جگہوں پر پیش کی 
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 هل كان الإسراء: ثم اختلف الناس

ببدنه عليه السلام وروحه، أو 

بروحه فقط؟ على قولين، فالأكثرون 

من العلماء على أنه أسری ببدنه 

ولا ینكرون ا، وروحه يقظۃ لا منام  

 یكون رسول أن 
  
 صلى  ہالل

  
 عليه ہالل

ا ثم رآہ وسلم رأى قبل ذلك منام  

 
 
لا  ، لأنه كان عليه السلامبعد يقظۃ

إلا جاءت مثل فلق ا یرى رؤی  

 ....الصبح

 

 

 

 

 

 

ی ا ’’ :یقال تعال  قد و
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هي رؤیا عين أریها  :عباس قال ابن

  رسول
  
 الل

  
ہ عليه وسلم ليلۃ ہ صلى الل

 گئی ہوں...۔

ِ  پھر  اختلافس میں بھی لوگوں نے ا

اسرا )لے جانے( کا واقعہ کیا ہے کہ 

آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے جسم اور 

یا صرف تھا  ہوا روح، دونوں کے ساتھ

اسِ بارے میں  ؟کے ساتھ ہوا تھا روح

اکثر  دونوں طرح کی آرا پائی جاتی ہیں۔

جسم یہ واقعہ کہ  کی راے تو یہی ہےعلما 

اور روح، دونوں کے ساتھ بیداری 

سو نہیں آپ یعنی   ہوا تھا۔کے عالم میں

رہے تھے۔ البتہ، وہ اسِ امکان کا انکار 

نہیں کرتے کہ بعینہٖ یہ واقعہ پہلے آپ 

کھایا گیا ہو اور بعد میں کو خواب میں د

بیداری میں بھی رونما ہوا ہو۔ اسِ کی 

وجہ یہ ہےکہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم جو 

خواب دیکھتے تھے، وہ دن کی روشنی کی 

 ۔...ضح ہوتا تھاطرح وا

 عباس رضی اللہ عنہ سیدنا عبداللہ بن

ی ا ’اللہ تعالیٰ کے ارشاد 
 
ا الر  ؤ

 
ن
 
ل ع  و ما ج 

 
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي ا

  
اس  ال

  
تفسیر کی  ‘ل لن

بیان کرتے ہیں کہ اسِ میں رؤیا میں 
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هي والشجرة الملعونۃ  أسری به،

وقال  ،شجرة الزقوم، رواہ البخاری

  :ىتعال  
 
غ

 
ر  و ما ط ب ص 

 
 ال

 
ا زاغ والبصر  31ىم 

  .لا الروح من آلات الذات

(5/ 39- 41) 

  

 

جو  ہے،آنکھوں کا دیکھنا سے مراد 

ا س کو  صلی اللہ علیہ وسلم رسول اللہ

رات دکھایا گیا، جب آپ کو لے جایا 

ملعونہ سے شجرۂ زقوم مراد گیا اور شجرۂ 

بہ روایتِ بخاری۔ ہے۔

32

 اسِ معاملے 

 ’: ہےاللہ تعالیٰ کا ارشاد خود میں 
 
اغ

 
ا ز م 

ى  
 
غ

 
ا ط ر  و م  ص  ب 

 
نہ  ،بہکینگاہ  کی ا س ’’،  ‘ال

اور نگاہ ظاہر ہے کہ ‘‘ ۔بے قابو ہوئی

نہ کہ وظیفہ ہے، ذات کا مکمل  انسان کی

 ‘‘روح کا۔فقط 

   مولانا سید ابوالاعلیٰ صاحب مودودی لکھتے ہیں:

کا ذکر قرآن میں بھی ہے اور حدیث میں بھی۔ قرآن یہ بتاتا ہے کہ ) معراج ( ساِ ’’

معراج کس غرض کے لیے ہوئی تھی اور خدا نے اپنے رسول کو بلا کر کیا ہدایات دی تھیں۔ 

س س سفر میں کیا واقعات پیش آئے۔اِ ہے کہ معراج کس طرح ہوئی اور اِ حدیث یہ بتاتی 

 ،عصر راویوں کے ذریعہ سے ہم تک پہنچی ہیں۔ سات راوی وہ ہیں ہم28واقعہ کی تفصیلات 

صلی اللہ علیہ وسلم  ں نے بعد میں نبیوہ جنھو 21جو خود معراج کے زمانہ میں موجود تھے اور

ِ  کی اپنی زبانِ  ں پر روشنی ؤقصہ سنا۔ مختلف روایتیں قصہ کے مختلف پہلو س کامبارک سے ا

چسپ،  جس سے زیادہ دل ،سفر نامہ بن جاتا ہےڈالتی ہیں اور سب کو ملانے سے ایک ایسا 

 ‘‘ ملتا۔لٹریچر کی پوری تاریخ میں نہیں  معنی خیز اور نظر افروز سفر نامہ انسانی

ۂ معراج

ع

 (3 )سفر نام
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 ۔17: 53النجم   
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 ۔4716، رقم بخاری    



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––69 اسرا و معراج –––– 

 ہیں: میں آیۂ اسرا کی تفسیر میں بیان کرتے‘ ‘نتفہیم القرآ’’مودودی  مولانا

س سفر کی کیفیت کیا تھی ؟ یہ عالم خواب میں پیش آیا تھا یا بیداری میں ؟ اور آیا اِ ’’

خود تشریف لے گئے تھے یا اپنی جگہ بیٹھے بیٹھے محض روحانی  ذاتِ  حضور صلی اللہ علیہ وسلم بہ

مجید کے الفاظ خود دے  ن سوالات کا جواب قرآنِ طور پر ہی آپ کو یہ مشاہدہ کرا دیا گیا ؟ اِ 

 ’رہے ہیں۔ 
  
ن  ال ح  ب  ر  س  س 

 
ی  ا سے بیان کی ابتدا کرنا خود بتارہا ہے کہ یہ کوئی بہت بڑا ‘ یذ 

جو اللہ تعالیٰ کی غیر محدود قدرت سے رونما ہوا۔ ظاہر ہے کہ خواب  ،عادت واقعہ تھا خارقِ 

 لینا، یا کشف کے طور پر دیکھنا یہ اہمیت نہیں رکھتا س طرح کی چیزیں دیکھمیں کسی شخص کا اِ 

زوریوں اور نقائص سے  س تمہید کی ضرورت ہو کہ تمام کمسے بیان کرنے کے لیے اِ کہ ا  

پاک ہے وہ ذات جس نے اپنے بندے کو یہ خواب دکھایا یا کشف میں یہ کچھ دکھایا۔ پھر یہ 

پر صریحاً دلالت کرتے ہیں۔ جسمانی سفر  “ایک رات اپنے بندے کو لے گیا ” الفاظ بھی کہ 

خواب کے سفر یا کشفی سفر کے لیے یہ الفاظ کسی طرح موزوں نہیں ہو سکتے۔ لہٰذا ہمارے 

بلکہ ایک جسمانی سفر اور عینی ،کہ یہ محض ایک روحانی تجربہ نہ تھا لیے یہ مانے بغیر چارہ نہیں

 (2/589)‘‘ نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو کرایا۔ جو اللہ تعالیٰ ،مشاہدہ تھا

 مفتی محمد شفیع نے بیان کیا ہے:

مِسجد حرام سے مسجدِ اقصیٰ تک کا سفر جس کا ذکر اسِ آیت میں ہے، ا س کو اسرا کہتے  ’’

ا س کا نام معراج ہے۔ اسرا اسِ آیت ،ہیں اور یہاں سے جو سفر آسمانوں کی طرف ہوا

 بنی اسرائیل
ٔ
کی نص قطعی سے ثابت ہے اور معراج کا ذکر سورۂ نجم کی  (1: 17 )سورہ

قرآنِ مجید کے ارشادات اور  ...آیات میں ہے اور احادیثِ متواترہ سے ثابت ہے۔

جن کا ذکر آگے آتا ہے، ثابت ہے کہ اسرا و معراج کا تمام سفر  ،احادیثِ متواترہ سے

ں جب آ...نسان سفر کرتے ہیں۔جیسے عام ا صرف روحانی نہیں تھا، بلکہ جسمانی تھا،

حضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے لوگوں پر اسِ کا اظہار کیا تو کفارِ مکہ نے تکذیب کی اور مذاق 

اڑایا، یہاں تک کہ بعض نو مسلم اسِ خبر کو سن کر مرتد ہو گئے۔ اگر معاملہ خواب کا ہوتا تو 

اسِ سے پہلے اور بعد  کہ آپ کو انِ معاملات کا کیا امکان تھا اور یہ بات اسِ کے منافی نہیں
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 کے نزدیک آیتِ صورتِ خواب بھی ہوئی ہو۔ جمہور امت میں کوئی معراجِ روحانی بہ

 ’قرآن 
 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج  لفظِ رؤیا  میں رؤیا سے مراد رؤیت ہے، مگر اسِ کو بہ‘و م 

یہ ہو سکتی ہے کہ  ہے( تعبیر کرنے کی وجہ)جو اکثر خواب دیکھنے کے معنی میں استعمال ہوتا 

جیسے کوئی خواب دیکھ  رؤیا کہا گیا ہو کہ اسِ کی مثال ایسی ہے، اسِ معاملے کو تشبیہ کے طور پر

لیے جائیں تو یہ بھی کچھ بعید نہیں کہ معراج لے۔ اور اگر رؤیا کے معنی خواب ہی کے 

حانی بہ طورِ خواب بھی ہوئی ہو۔ اسِ معراج رویہ جسمانی کے علاوہ اسِ سے پہلے یا پیچھے 

اللہ عنہ اور حضرت عائشہ ام المومنین رضی اللہ عنہا  لیے حضرت عبداللہ بن عباس رضی

ۂ خواب ہونا منقول ہے، وہ بھی اپنی جگہ صحیح ہے۔ مگر اسِ سے یہ لازم  سے جو اسِ کا

ع
 

واق

  (439 -5/438معارف القرآن )‘‘نہیں آتا کہ معراج جسمانی نہ ہوئی ہو۔

 میں لکھتے ہیں: ‘‘القرآنضیاء ’’اپنی تفسیر  پیر کرم شاہ صاحب الازہری

’’
اور  کلمہ سے یہ دعویٰ کیا گیا ہے کہ اللہ تعالیٰ ہر عیب و نقص، کم زوری کے‘ سبحان’

بے بسی سے پاک ہے۔ اسِ کے لیے دلیل کی ضرورت تھی، کیونکہ کوئی دعویٰ دلیل کے 

 ’:کرتا۔ بہ طورِ دلیل ارشاد فرمایا بغیر قابلِ قبول نہیں ہوا 
  
ہ   ی  ذ  ال د  ب  ی ب ع 

س ر 
 
نکہ اللہ کیو‘  ا

اتنا طویل سفر  تعالیٰ وہ ہے، جس نے اپنے محبوب بندے کو رات کے تھوڑے سے حصہ میں

دکھائیں۔جو ذات اتنے طویل  کرایا اور اپنی قدرت کی بڑی بڑی نشانیاں اور آیاتِ بینات

 طے کرا سکتی ہے، واقعی ا س کی قدرت بے پایاں، ا س کی سفر کو اتنے قلیل وقت میں

عظمت بے کراں ہے اور ا س کی کبریائی کے دامن پر کسی کم زوری اور بے بسی کا کوئی داغ 

نہیں۔ تو جس واقعہ کو اللہ تعالیٰ نے اپنی سبحانیت کی دلیل کے طور پر ذکر فرمایاہے، وہ کوئی 

 ...ئی بڑا اہم، عظیم الشان اور محیر العقول واقعہ ہو گا۔معمولی واقعہ نہیں ہو سکتا۔ بلکہ کو

قرآن کا یہ انداز صاف بتا رہا ہے کہ یہ واقعہ خواب کا نہیں، بلکہ عالم بیداری کا ہے۔ 

ہے کہ یہ  اسِ پر یہ شبہ کیا جا سکتا ہے کہ قرآن کریم کی دوسری آیت میں واضح طور پر کہا گیا

اس  ’رؤیا تھا، یعنی خواب تھا۔ ارشادِ باری ہے؛ 
  
 ل لن

 
ۃ

 
ن ا ف ت 
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ك
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ن
 
ل ع  ا ج   ۔‘و م 

 خود قرآنِ پاک نے تصریح کر دیکا لفظ ہے۔ اسِ کا معنی خواب ہے۔ ...جب  ‘رؤیا’ ںیہا
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  ہے۔ کہ یہ خواب تھا تو پھر اسِ کا انکار کیسے کیا جا سکتا

ۂ جواباً عرض ہے کہ اکثر مفسرین کی یہ رائے ہے کہ اسِ آیت کا تعلق

ع
 

معراج سے  واق

 ہی اصرار ہو کہ اسِ آیت ہے ہی نہیں، بلکہ کسی دوسرے خواب سے ہے۔اور اگر اسِ پر

کی تصریح کے بعد کوئی  عباس رضی اللہ عنہ میں معراج کا ہی ذکر ہےتو پھر حضرت ابنِ

نے فرمایا: یہاں رؤیا سے مراد عالم بیداری میں آنکھوں سے دیکھنا  التباس نہیں رہتا۔آپ

 ...ہے۔

حدیث سے بھی استدلال کرتے ہیں کہ  یہ لوگ حضرت انس رضی اللہ عنہ کی اسِ

ۂ

ع
 

 ،‘ثم استيقظت وانا فی المسجد الحرام’ فرمایا: معراج بیان کرنے کے بعد حضور نے واق

اسِ روایت کے متعلق ‘ ‘آپ کو مسجد حرام میں پایا۔پھر میں نیند سے بیدار ہوا اور اپنے ’’

علامہ  خود شبہ دور ہو جائے گا۔ فن حدیث کے ماہرین کی تصریح ملاحظہ فرمائیے، خود بہ

آلوسی فرماتے ہیں کہ یہ الفاظ حضرت انس رضی اللہ عنہ سے شریک نے نقل کیے ہیں اور 

کثیر لکھتے ہیں کہ انِ  ابنِعلامہ ... حدیث کے نزدیک حافظ حدیث نہیں ہے۔ شریک اہل

   (626-2/627)‘‘الفاظ کا شمار شریک کی غلطیوں میں ہوتا ہے۔

 فکر کے نمایندہ عالم حافظ صلاح الدین یوسف لکھتے ہیں: اہل حدیث مکتبِ

کا  یہ واقعہ چوبیس سے زیادہ صحابہ سے مروی ہے۔ اسِ اعتبار سے اسِے تواترِ معنوی’’... 

درجہ حاصل ہے۔ اسِ لیے بعض راویوں کے وہم یا مخصوص تعبیر کی وجہ سے سارے 

واقعے کو اور اسِ کی اہم تفصیلات کو مشکوک قرار دیا جا سکتا ہے نہ اسِے خواب قرار دے کر 

 اسِ کی ساری اعجازی شان ہی کو ختم کیا جا سکتا ہے۔

دِ معراج کا قائل ہونا بھی صحیح اسِی طرح بعض علما کا اختلاف روایات کی وجہ سے تعد

نہیں، نہ یہ راویوں کے اختلافات کا کوئی صحیح حل ہی ہے۔ اتنے عظیم اور مہتم بالشان واقعے 

کو جب متعدد لوگ بیان کریں تو واقعے کی تفصیلات میں جزوی اختلافات یا ا س میں تقدیم و 

متعدد راویوں کے چیز کی نقل میں  تاخیراور زیادت و نقص کا واقع ہو جانا کوئی بعید نہیں۔ کسی

کا انکار کیا جاتا ہے نہ  بیانات میں ایسا باہمی اختلاف عام ہے۔ ایسے موقعوں پر نفس واقعہ
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ا نھیں متعدد واقعات قرار دیا جاتا ہے، بلکہ ا ن بیانات کے مشترکہ نکات اور اجزا کی روشنی 

  ‘‘جاتا ہے۔ میں اصل واقعہ اور ا س کی ضروری تفصیلات کو تسلیم کیا

ۂ

ع
 

   (29-28س کے مشاہدات معراج اور ا   ) واق

 حافظ صاحب مزید لکھتے ہیں:

ایک  یہ روایات مختلف راویوں سے ہیں، اسِ لیے انِ کی بیان کردہ بعض تفصیلات’’

اور ایک  دوسرے سے مختلف ہیں، جیسا کہ اسِ سے قبل اسِ طرف ہم اشارہ کر آئے ہیں۔

عظیم واقعے کی تفصیلات جب مختلف لوگ بیان کرتے ہیں تو بالعموم ایسا ہی ہوتا ہے، اسِ 

لیے اگر اسرا و معراج کے راویوں کے بیانات میں بھی بعض اختلافات اور کچھ اوہام پائے 

ۂ حدیث اور 

ع
ع

جاتے ہیں تو اسِ کی وجہ سے نفس واقعہ کی استنادی حیثیت پر اثر نہیں پڑتا۔ ائ

رحین حدیث نے انِ اختلافات و اوہام کی وضاحت بھی کر دی ہے اور جن کے درمیان شا

 ممکن تھی، ا ن کا حل بھی پیش کر دیا ہے، جس کے بعد اصل واقعہ واضح اور بے غبارجمع و تطبیق 

ۂ معراج اور ا س کے مشاہدات ‘‘)ہو جاتا ہے۔

ع
 

 (42واق

کے بارے میں لکھتے  ‘ای     ؤالر   ’لفظ  کے 60 آیتبنی اسرائیل کی حافظ صلاح الدین یوسف 

 ہیں:

 کریم کی درجِ  ہی کے معنی میں ہے۔ بعض لوگ قرآنِ  رؤیت( رؤیا )مجیدمیں قرآنِ ’’

 ذیل آیت سے استدلال کرتے ہوئے اسِے خواب قرار دیتے ہیں:

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ا ف ت ن

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج   .و م 

 ‘‘ بنا دیا۔یشسے لوگوں کے لیے آزمارؤیا )خواب( ہم نے آپ کو دکھایا، ا  اور جو ’’

س کا زیادہ استعمال حالانکہ اسِ آیت میں رؤیا خواب کے معنی میں نہیں ہے، جیسا کہ اِ 

 ،اسِ معنی میں ہے۔ یہاں اسِے آنکھوں سے دیکھنے کے معنی ہی میں استعمال کیا گیا ہے

رأیته : )ل عربی زبان میں ہوتا ہے، چنانچہ کہا جاتا ہےکیونکہ اسِ معنی میں بھی استعما

 
 
یعنی آنکھوں کے ساتھ  ۔‘‘س کو اپنی آنکھوں سے دیکھامیں نے ا  ’’ (و رؤیا بعينیي رؤیۃ

نوں لفظوں سے تعبیر کیا جا سکتا ہے۔ اور علامہ جمال الدین دو‘ رؤیا’اور ‘ رؤیۃ’  کودیکھنے
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 قاسمی رحمہ اللہ لکھتے ہیں:

  ءوجا
 
 فی اللغۃ الرؤیا بمعني الرؤیۃ مطلق

 
 ....ي حقيقي لهاا وهو معن

’’ ِ س کے حقیقی معنی لغت میں رؤیا مطلق رؤیت )دیکھنے( کے معنی میں بھی آتا ہے اور یہی ا

 ‘‘ہیں۔ (قربیٰ اور قربۃ)ہیں، جیسے: 
 ‘‘

ۂ معراج اور ا س کے مشاہدات

ع
 

 (23)واق

میں ‘‘ تیسیر الرحمٰن’’محمد لقمان سلفی نے اپنی تفسیر  عبدالعزیز بن باز کے شاگرد ڈاکٹر علامہ

ۂ

ع
 

 معراج کی نوعیت و کیفیت کے حوالے سے علماے سلف کے اقوال کا خلاصہ کیا ہے۔ وہ واق

 لکھتے ہیں:

اور روح،  جسم صلی اللہ علیہ وسلمہے کہ نبی  ےسلف و خلف کی را ےتر علما اکثر و بیش’’

جابر، انس،  عباس، ابنِگئے۔  آسمان پر تشریف لے دونوں کے ساتھ بیت المقدس اور پھر

صعۂ، ابو حبہ البدری، ابن مسعود، ضحاک، سعید بن جبیر، 
صع
حذیفہ، عمر، ابو ہریرہ، مالک بن 

زید، حسن، مسروق، مجاہد، عکرمہ اور ابن جریج کا  قتادہ، سعید بن المسیب، ابن شہاب، ابنِ

یہی قول ہے۔ طبری، احمد بن حنبل اور اکثر متاخرین فقہا اور محدثین اور متکلمین و مفسرین 

 کا بھی یہی قول ہے۔ 

س سورت کی نھوں نے اِ دوسرا قول یہ ہے کہ معراج صرف روحانی واقع ہوا تھا، اور ا  

ا الر   ’ 60 آیت
 
ن
 
ل ع  ا ج   و م 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال سے استدلال کیا ہے کہ قرآن نے صراحت  ‘ء 

رضی اللہ اور معاویہ رضی اللہ عنہا اسحاق نے عائشہ  کردی ہے کہ وہ ایک خواب تھا، اور ابنِ

اپنی جگہ سے مفقود نہیں پایا گیا۔ اور رسول  سے نقل کیا ہے کہ رسول اللہ کا جسم مبارکعنہ 

۔ کہ جب یہ واقعہ پیش آیا تو میں ‘بينا انا نائم’نے خود فرمایا ہے :  صلی اللہ علیہ وسلم اللہ

 سویا ہوا تھا۔ 

اور تیسرا قول یہ ہے کہ بیت المقدس تک کا سفر جسم کے ساتھ طے کیا اور وہاں سے 

 ِ ٰ  س لیے کہ آیت میں اسرا کی تحدید مسجدِآسمان کی طرف آپ نے روحانی سفر کیا۔ ا

قص

 یا

 تک کردی گئی ہے۔

اللہ یہی ہے کہ ء شا میں لکھا ہے کہ حق اور صحیح ان‘‘الشفا ’’قاضی عیاض نے اپنی کتاب 
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صحیح  ،کریمہ دونوں کے ساتھ پیش آیا تھا۔ آیتِ ،معراج کا واقعہ آپ کے جسم و روح

احادیث اور غوروفکر سے یہی بات ثابت ہوتی ہے۔ اور ظاہری معنی چھوڑ کر تاویل کی راہ 

   (796-795)‘‘ جب ظاہری معنی مراد لینا ناممکن ہو۔ ،جاتی ہےس وقت اختیار کی ا  

گا۔ آیندہ امید ہے کہ واضح ہو گیا ہو  ،اسِ تفصیل سے ہمارے روایتی موقف کا استدلال

 صفحات میں اسِ کے بنیادی مباحث کا تنقیدی جائزہ لیا جائے گا۔

____________
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 استدلال کے بنیادی اصول و بحث

 

کریں گے،جن پر استاذِ  بیان پہلے ہم وہ بنیادی اصول روایتی موقف پر نقد و نظر سے

استدلال کی اساس قائم ہے۔ اسرا و معراج کے حوالے سے  جناب جاوید احمد غامدی کے گرامی

کیا گیا  ا ن کا جو موقف گذشتہ صفحات میں نقل ہوا ہے، ا س میں انِھی اصولوں کا لحاظ

اور روایتی موقف پر نقد میں بھی یہی اصول   ہے۔آیندہ صفحات میں ا ن کے موقف کی تفہیم

ہیں، جنھیں اختیار کیے بغیر دین و  بناے استدلال ہوں گے۔ یہ عقل و نقل کے چند مبادیات

 ذیل ہیں: فہم تک رسائی ممکن نہیں ہے۔ یہ درجِ  شریعت کے صحیح

کی ہے۔ حیثیت میزان اور فرقان کی اول، دین میں قرآنِ مجید

33

کہ اسِ کے معنی یہ ہیں  

دین سے متعلق تمام معاملات میں اسِے فیصلہ کن حیثیت حاصل ہے۔ چنانچہ احادیث و آثار، 

روایت اور ہر راے کو اسِ کی ترازو میں تولا جائے گا   کے ہر قول، ہر  تاریخ و سیرت، فقہ و تفسیر

قبول ہو گی،جسے یہ قبول کرے گا۔ جسے یہ رد  گا۔ وہی چیز قابلِ اور اسِ کی کسوٹی پر پرکھا جائے

                                                                        

33
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جس نے اپنی یہ کتاب قول فیصل کے  ،اللہ ہی ہے’’،‘ .ا

ساتھ اتاری ہے اور )اسِ طرح حق و باطل کو الگ الگ کرنے کے لیے( اپنی میزان نازل کر دی 

۔(17: 42الشوریٰ )‘‘ہے
’ 

 
ر ك ب 

 
ی ر ات ذ 

 
ن  ن

 
م ي

 
ل ع 

 
و ن  ل ل

 
ك ہ  ل ي  د  ان  ع ل ی ع ب 

 
ق ر 

 
ف
 
ل  ال

ز  
 
ی  ن ذ 

  
، ‘ .ال

بہت ’’

تارا ہے، اسِ لیے کہ وہ اہل ا بزرگ، بہت فیض رساں ہے وہ ذات جس نے اپنے بندے پر یہ فرقان

 ۔(1: 25الفرقان )‘‘ہو عالم کے لیے خبردار کرنے والا
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 یا ا س کی شرح و وضاحت کی حیثیت سے قبول نہیں کیا جائے گا۔ کرے گا،ا سے دین

اور حدیث کو قرآن کی روشنی میں سمجھا جائے اسِ اصول پر عمل کے لیے ضروری ہے کہ  

 میں ہے:‘‘میزان ’’ا سے قبول نہ کیا جائے۔ ہو تو کوئی چیز قرآن و سنت کے خلاف اگر  میںاسِ 

کی حیثیت میزان اورفرقان کی ہے۔ وہ ہر چیز پر نگران  (قرآنا س )دین میں ’’...

ہے اور حق و باطل میں امتیاز کے لیے ا سے حکم بنا کر اتارا گیا ہے، لہٰذا یہ بات تو مزید کسی 

خلاف ہے تو ا سے لازماً رد ہونا استدلال کا تقاضا نہیں کرتی کہ کوئی چیز اگر قرآن کے 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنی حیثیت نبوت و رسالت میں جو کچھ کیا،ا س کی ۔...چاہیے

تاریخ کا حتمی اور قطعی ماخذ بھی قرآن ہی ہے۔ لہٰذا حدیث کے بیش تر مضامین کا تعلق ا س 

سے ہوتا ہے۔ اصل  جو کسی چیز کی فرع کا ا س کی اصل سے اور شرح کا متن ،سے وہی ہے

اور متن کو دیکھے بغیر ا س کی شرح اور فرع کو سمجھنا،ظاہر ہے کہ کسی طرح ممکن نہیں 

ہوتا۔حدیث کو سمجھنے میں جو غلطیاں اب تک ہوئی ہیں،ا ن کا اگر دقت نظر سے جائزہ لیا 

رسالت میں رجم کے واقعات، کعب بن  جائے تو یہ حقیقت صاف واضح ہو جاتی ہے۔ عہدِ

‘أمرت أن أقاتل الناس’ ف کا قتل،عذاب قبر اور شفاعت کی روایتیں،اشر

34

من بدل ’ اور

‘فاقتلوہ دینه

35

جیسے احکام اسِی لیے الجھنوں کا باعث بن گئے کہ ا نھیں قرآن میں ا ن کی  

   (65-63‘‘ )اصل سے متعلق کر کے سمجھنے کی کوشش نہیں کی گئی۔

دوم،قرآنِ مجید صاف اور واضح عربی زبان میں نازل ہوا ہے۔ اسِ کے الفاظ و اسالیب 

میں کوئی الجھاؤ، کوئی ابہام، کوئی شذوذ اور کوئی غرابت نہیں ہے۔ یہ اپنا مدعا پوری صراحت 

 کے ساتھ پیش کرتا ہے، جسے اہل علم کو سمجھنے میں کوئی دشواری پیش نہیں آتی۔ 

 ہوا ہے: میں بیان‘ ‘میزان’’

قرآن صرف عربی ہی میں نہیں،بلکہ عربی مبین میں نازل ہوا ہے۔ یعنی ایک ... ’’

                                                                        

34

 ‘‘مجھے حکم دیا گیا ہے کہ میں انِ لوگوں سے جنگ کروں۔’’۔ 129 ۔ مسلم، رقم25بخاری، رقم  

35

 ‘‘جو اپنا دین تبدیل کرے، ا سے قتل کر دو۔’’۔ 3017بخاری، رقم 
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 نہیں ہے،جس کا ہر لفظ صاف اور 

چ

ن

ی چ

 پ

چ

ن

ی

ایسی زبان میں جو نہایت واضح ہے،جس میں کوئی ای

 :جس کا ہر اسلوب اپنے مخاطبین کے لیے ایک مانوس اسلوب ہے۔ ارشاد فرمایا ہے

 ب ه  
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 (195 -193 :26 ءا)الشعر 

  

 لے کر اترا اسِ کو روح الامین’’

ھاۂرے دل پر، اسِ لیے  ہے۔

م

 

ت

کہ دوسرے پیغمبروں کی طرح تم 

 بھی خبردار کرنے والے بنو۔

 ‘‘زبان میں۔نہایت صاف عربی 

و ج   ی  ع  ر  ذ 
 
ي
 
ا غ
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 .ل

 (28 :39)الزمر 

  

قرآن کی صورت میں جو ایسے ’’

عربی زبان میں ہے، جس کے اندر 

ہے، اسِ لیے کہ  کوئی ٹیڑھ نہیں

 ‘‘بچیں۔ خدا کے عذاب سے وہ

قرآن کے بارے میں یہ ایک واضح حقیقت ہے۔اسِے مانیے تو اسِ کے لازمی نتیجے کے 

طور پر یہ بات تسلیم کرنا پڑتی ہے کہ قرآن کا کوئی لفظ اور کوئی اسلوب بھی اپنے مفہوم کے 

اعتبار سے شاذ نہیں ہو سکتا۔ وہ اپنے مخاطبین کے لیے بالکل معروف اور جانے پہچانے الفاظ 

اپنے اندر کسی نوعیت کی کوئی پر نازل ہوا ہے۔زبان کے لحاظ سے ا س کی کوئی چیز اور اسالیب 

غرابت نہیں رکھتی، بلکہ ہر پہلو سے صاف اور واضح ہے۔ چنانچہ ا س کے ترجمہ و تفسیر میں ہر 

۔ انِ سے ہٹ کر ا س کی کوئی  نظر جگہ ا س کے الفاظ کے معروف معنی ہی پیشِ
ی
ی
 

رہنے چاہ

   (02-12)‘‘میں قبول نہیں کی جا سکتی۔تاویل کسی حال 

میں فکر و نظر کی بیش تر غلط فہمیوں کا باعث عقل و نقل کے  ہمارے نزدیک روایتی مکاتب 

کلیتاً نظر انداز کیا انِھی اصولوں سے گریز ہے۔ اسرا و معراج کے واقعات کی تفہیم میں انِھیں 

گیا ہے۔

36

اور احادیث کے ظنی قرآن کے قطعی الثبوت اور قطعی الدلالہ نصوص کو ذیلی  

                                                                        

36

اسِ میں شبہ نہیں کہ سلف و خلف کے علما انِھیں قبول کرتے ہیں اور اپنے استدلالی مقدمات میں  
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الثبوت اور ظنی الدلالہ نصوص کو اصل مانا گیا ہے۔ احادیث کو قرآن کی روشنی میں سمجھنے کے 

بجاے قرآن کی احادیث کی روشنی میں تاویل کی گئی ہے۔ یہی معاملہ عربی زبان کے معروف 

 ہوا ہے۔ ا نھیں ا ن کے مستعمل معانی سے ہٹا کر شاذ اور اجنبی مفاہیم الفاظ و اسالیب کے ساتھ

پر محمول کیا گیا ہے۔علم و فکر کے اسِ غلط انداز اور فہم و استدلال کی اسِ معکوس ترتیب سے 

قرآن کے میزان اور فرقان ہونے کی منزلت مجروح ہوئی ہے، زبان و بیان کے مسلمات 

مدعا کا ابلاغ ہوا ہے، جو بعض پہلوؤں سے قرآن و حدیث، صرفِ نظر ہوئے ہیں اور ایسے

 دونوں کے مطمح نظر کے خلاف ہے۔ 

اسِ معاملے میں ہوا کیا ہے، ا سے سمجھنے کے لیے متعلقہ نصوص اور ا ن سے ماخوذ نتائج کا 

پہلےمختلف جائے گا کہ  تامل سمجھ دنیٰ  اہر شخص بہایک طائرانہ جائزہ ہی کفایت کر سکتا ہے۔ 

کی تاویل کی گئی  قرآنی روایات کو ملا کر ایک واقعہ ترتیب دیا ہے اور پھر ا س کے تناظر میں آیاتِ 

ا س کی   واقعے کو قبول کرنے سے انکار کیا ہے تو ہے۔ قرآن کی کسی آیت نے اگر مرتب شدہ

کے خلاف ہے۔ اسِی  کے عرف اور ا س کی زبان کے معروف قرآن ایسی توجیہ کی ہے، جو

ہے تو ا س روایت کو رد  سے مختلف بات سامنے آئی واقعے متصورہ  کسی روایت میںطرح اگر

 ۔صحت پر پوری اترتی ہو کر دیا گیا ہے، خواہ وہ جلیل القدر محدثین کے معیارِ 

____________ 

 

                                                                        

ن نظری دائرےہی  تک محدود رہتا ہے۔ عملی اور انِھیں بیان بھی کرتے ہیں، مگر یہ قبولیت اور یہ بیا

 اطلاقی دائرے میں انِ سے  صرفِ  نظر ہی کا رویہ اختیار کیا جاتا ہے۔
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 ایک واقعہ یا چار واقعات

 

ایک ہی واقعہ سمجھا   کو عام طور پر تفصیلات اور معراج کیاہمارے روایتی نقطۂ نظر میں اسر

متفرق روایات کوا س کے اجزا کے  حدیث کی مجید کےمختلف مقامات اور نِ آاور قرہے   جاتا

نصوص میں موجود عقل و نقل،  طور پر پیش کیا جاتا ہے۔ اسِ کا لازمی نتیجہ یہ ہے کہ مختلف

کے طور پر سامنے لائےجاتے ہیں۔ و مکان کے جملہ دلائل ایک کل  اور زمان زبان و بیان

کے دلائل سے استشہاد کیا  تیسرےلیے کے چنانچہ ایک مقام کے لیے دوسرے اور دوسرے 

 پیوند کو قبول وا ن کے ربط   کلامزبان و بیان یا سیاق و سباق یا عرفِ اگر جاتاہے۔ اسِ ضمن میں 

 دینے پر اصرار کیا جاتا قرارایک ہی سلسلے کی کڑیاں  ا نھیں تب بھی،کرنے سے انکار کریں

 کی ہر شہادت نظر انداز کر دی جاتی ہے۔اور تناقض  تفریقہے۔ اسِ معاملے میں 

 جبریل صلی اللہ علیہ وسلم نے کہ رسول اللہ سورۂ نجم میں بیان ہوا ہےپر طور  مثال کے

جب کہ سورۂ بنی اسرائیل میں مذکور ہے کہ ،نکھوں سے دیکھاآکو سدرۃ المنتہیٰ پر کھلی  امین

یا میں کرایا گیا۔ انِ میں سے پہلا مقام عالم ؤاقصیٰ کا سفر عالم ر کو مسجدِ علیہ وسلم نبی صلی اللہ 

خواب کی تصریح ہے۔ ظاہر پیغمبرانہ یعنی  ،ؤیامیں ر بیداری کی صراحت کرتا ہے اور دوسرے

انِ دونوں  اب اگر ور باہم مغائر ہیں۔ا ہے کہ دونوں کیفیات ایک دوسرے کے برعکس

تو لامحالہ کسی ایک مقام کے  گا مقامات کو ایک ہی موقعے کے ایک ہی واقعے پر محمول کیا جائے

 یاؤاگر اسِ مجموعی واقعے کو ر  یعنی سے ہٹانا پڑے گا۔ معانی و مفاہیم ن کےالفاظ اور اسالیب کو ا  
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ا   ’  تو ہوکا مشاہدہ قرار دینا مقصود  ي’ اور)ا س نے دیکھا( ‘یر 
 
غ
 
ا ط ر  و م  ص  ب 

 
 ال

 
اغ

 
ا ز ا س کی نگاہ نہ  ) ‘م 

ِ اور پر محمول کرنا ہو گا مفہوم کو خواب اور نیند کےکے الفاظ (ہوئی بہکی، نہ بے قابو سے اگر ا

یعنی آنکھوں سے دیکھنے   ،بصری یتِؤکو ر)خواب ( ‘الر  ءۡی ا’نظر ہے تو  بیداری کا واقعہ بتانا پیشِ

 کے معنی پہنانے پڑیں گے۔

قرآن و حدیث میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے حوالے سے متعدد واقعات  دیکھیے،

کے اجزا اور متعلقات ایک ہے، مگر ا س واقعہ ۔انِ میں یہ صورت بھی ہے کہ کا ذکر آیا ہے

ایک سے  واقعاتمقام ایک ہے، مگر  یہ صورت بھی ہے کہ مقامات پر بیان ہوئے ہیں۔متعدد 

اپنے وقوع کے اعتبار سے  جو کئی واقعات ہیں، زیادہ مذکور ہیں۔ اور یہ صورت بھی ہے کہ

ۂ آدم و ا بیان ہوئے ہیں۔ مقامات پراور الگ الگ  مختلف اور منفرد ہیں

ع

صۂ
ق
ول الذکر کی مثال 

کا  ہیں، جن میں تین واقعات 60-59 ، ثانی الذکر کی مثال سورۂ بنی اسرائیل کی آیاتابلیس ہے

علیہ حضرت موسیٰ  یا کا واقعہعلیہما السلام موسیٰ و خضر حضرات  اور موخر الذکر کی مثال حوالہ ہے

 ہے۔کے جادوگروں سے مقابلے کا واقعہ  السلام

فلاں آیت یا فلاں روایت یا فلاں روداد  کیسے ہو گا کہ اب سوال یہ ہے کہ اسِ بات کا تعین 

یا اسِ میں متعدد واقعات  ہے خود ایک منفرد واقعہ ذاتِ  بہ   یا فلاں بیان کسی واقعے کا جز ہے یا

 قوتِ  اور اپنی ذہنی کاوش سے کریں گے ؟ اسِ کا ایک جواب یہ ہے کہ اسِ کا تعین ہممذکور ہیں

یلۂ کو بروے کار لاتے ہوئے مختلف اور منتشر اجزا کو ایک کل کی صورت میں ترتیب دے  ب

ن

خ

 

مت

مگر قرآن و حدیث کے  ،ہو سکتا ہے قبول قابلِیقیناً فکشن نگاری کے لیے  یہ جواب دیں گے۔

کی تالیف میں اسِ کی  سوانحو  تسیر اور رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم کی مندرجات کے فہم

 ِ ن کے معاملے میں حتمی اور فیصلہ کن حیثیت ا ن مندرجات یا ا ن کوئی گنجایش نہیں ہے۔ ا

اگرمختلف واقعات کو  وہ قبول ذرائع سے ہم تک پہنچے ہیں۔  یا قابلِجو قطعی ،گی بیانات کی ہو

ایک واقعے کی صورت دیتے ہیں تو ایک واقعہ مانا جائے گا، وگرنہ الگ الگ واقعات پر محمول کیا 
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اپنی خیال آرائی سے ا نھیں ایک دوسرے سے جوڑنے کی کوشش ہر گز نہیں کی  جائے گا۔

 جائے گی۔

چار واقعات کو ایک واقعہ   جا سکتا ہے کہ سمجھا سانی  آپھر بہگئی ہے تو یہ بات اگر واضح ہو 

حقیقت اور نوعیت کو کی  واقعاتعظیم الشان  انِ  جس کی وجہ سے ،غلط فہمی ہے قرار دینا ہی وہ

 ہے۔  اہو لمحا سمجھنا

 ِ  وہ یہ، دلالت کرتی ہےقطعی طور پر ن چار واقعات کی تفریق پر ہمارے نزدیک جو دلیل ا

 ِ ِ بیانات  ن کےہے کہ ا انِ کا نظمِ کلام،   نھیں ایک واقعے کی حیثیت سے پیش نہیں کر رہے۔ا

سب انِ کی انفرادیت کو نمایاں  ،انِ کا سیاق و سباق، انِ کے الفاظ و اسالیب، انِ کا مفہوم و مدعا

 ، بلکہ الگنھیں ایک واقعے کی حیثیت سے پیش نہیں کر رہےاِ کرتے ہیں۔ لہٰذا جب نصوص 

پھر کسی کو یہ حق حاصل نہیں ہے کہ وہ اپنے تصور الگ واقعات کے طور پر سامنے لا رہے ہیں تو 

اور انِھیں ایک واقعے کی صورت میں ترتیب  ن کی کڑیاں ملانے کی کوشش کرےکی بنا پر اِ 

 دے کر پیش کرے۔ 

کہ یہ الگ  ہوا ہے کہاں بیان کیا جائے کہ انِ واقعات میں یہ پر اگر یہ اعتراض اسِ بات

زبان و بیان سے ناواقفیت کی دلیل ہے۔ قرآن و  بجاے خود الگ واقعات ہیں تو یہ اعتراض

و سوانح کے مندرجات میں جہاں بالعموم تاریخیں درج نہیں ہوتیں اور یہ  حدیث اور سیرت

اور اسِ کے فلاں اجزا مقدم اور  واقعے سے متصل ہے نہیں لکھا ہوتا کہ فلاں واقعہ فلاں بھی

 واقعے کا بیان کرتا ہے کہ ا سے منفرد واقعہ مانا جائے یا کسی دوسرے فلاں موخر ہیں، اسِ کا تعین

اسِ طرح کے ہر معاملے میں فیصلہ کن  سابقے یا لاحقے کے طور پر قبول کیا جائے۔ واقعے کے

مفصل یا مجمل اور  بہمتشا بیان کے محکم اور کلام کی ہوتی ہے۔وہی کسی حیثیت متکلم اور ا س کے

 وہ  ا سے ہے کہ  کا کردار فقط یہ ہوتا سامع یا قاری یا متعلق اور غیر متعلق ہونے کا تعین کرتا ہے۔

 تالیف،جملے کی سن کر یا پڑھ کر  سمجھنے کی کاوش کرے۔ اسِ مقصد کے لیے وہ لفظ کے استعمال، 
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 بنیاد بناتا ہے اورمتکلم کو سباق اور اسِ نوعیت کے بعض دوسرے قرائن سیاق و ،عرفِ کلام

بھی میں  کے دائرے وتفسیر اور تفہیم و تبیین شرحکے منشا تک پہنچنے کی کوشش کرتا ہے۔ 

ا س کا فریضہ فقط کلام میں محصور مفہوم اور مضمر مدعا کو بیان کرنا ہوتا ہے۔ اسِ سے تجاوز 

اور علم و استدلال میں  متکلم کے حریم میں داخل ہونے کے مترادف ہے،جس کی دین و اخلاق

 کوئی گنجایش نہیں ہے۔

 ِ  س بنیادی دلیل کے علاوہ کچھ مزید دلائل بھی درج ذیل ہیں:ا

 

 مقامات کا فرق ۔1

ۂ

ع
 

ۂاسرا سورۂ بنی اسرائیل میں اور  واق

ع
 

اور  معراج احادیث میں نقل ہوا ہے۔ قاب قوسین واق

 چہاگر خر الذکر دونوں واقعاتسدرۃ المنتہیٰ کے واقعات سورۂ نجم میں بیان ہوئے ہیں۔مو

 ِ ن کے الگ الگ ہونے کی سورۂ نجم میں بیان ہوئے ہیں، مگر خود قرآن نے لفظی طور پر ا

 صراحت کر دی ہے۔

 

 ۔ کیفیات کا فرق2

ۂ

ع
 

ۂاسرا اور  واق

ع
 

ۂمعراج عالم رؤیا میں اور  واق

ع
 

ۂ سدرۃ المنتہیٰ اور  واق

ع
 

قاب قوسین عالم  واق

 بیداری میں رونما ہوئے ہیں۔ نصوص میں یہ کیفیات پوری صراحت سے بیان ہوئی ہیں۔

 

 فرق ۔ مشاہدات کا3

ۂ

ع
 

ۂاسرا زمین پر رہتے ہوئے زمین کے مقام کا مشاہدہ ہے۔  واق

ع
 

معراج آسمان پر جا کر  واق

ۂ آسمان کے مقامات کا مشاہدہ ہے۔ 

ع
 

افق اعلیٰ پر جبریل  قاب قوسین زمین پر رہتے ہوئے واق
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ۂامین کا مشاہدہ ہے۔ 

ع
 

سدرہ زمین پر رہتے ہوئےسدرۃ المنتہیٰ اور آسمان کے انوار و تجلیات  واق

 کا مشاہدہ ہے۔

 

 ۔مقاصد کا فرق4

ۂ 

ع
 

اسرا کا مقصد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو مسجدِ اقصیٰ اور مسجدِ حرام، دونوں کی  واق

ۂہے۔ امانت ملنے کے فیصلے کا اظہار 

ع
 

معراج کا مقصد خاص نبوت کے پہلو سے اللہ کی  واق

ۂنشانیوں کا مشاہدہ کراناہے۔ 

ع
 

ۂقاب قوسین اور  واق

ع
 

سدرۃ المنتہیٰ کا مقصد قریش پر قرآن  واق

 کی حقانیت کو واضح کرنا ہے۔

 

 ۔ تفصیلات کا فرق5

 چاروں میں سے ہر واقعہ یک سر مختلف اور منفرد تفصیلات کا حامل ہے۔

____________ 
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 کی بحث میں قطعی دلیل  یا روحانی جسمانی

 

ۂسوال یہ ہے کہ کیا 

ع
 

کوئی اسرا کے جسمانی یا روحانی ہونے کے حوالے سے نصوص میں  واق

اثبات سوال کا جواب  قطعی دلیل موجود ہے، جو بحث کو حتمی طور پر فیصل کر دے؟ اسِ ایسی

بتا دیا پر بلکہ واضح طور  ،میں ہے۔ دلیل یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے اسِ معاملے کو مبہم نہیں رکھا

بنی اسرائیل  پیش آیا تھا۔ چنانچہ نص قطعی کی حیثیت سورۂ کہ یہ واقعہ کس کیفیت میں ہے

سے یہ بات پوری طرح متحقق ہو جاتی ہے کہ یہ واقعہ عالم رؤیا  ا سکو حاصل ہے۔  60 کی آیت

 میں پیش آیا تھا۔ 

 بنی اسرائیل کی پہلی آیت کو پڑھا تو 
ٔ
آئیے، اسِ بات کو سمجھ لیتے ہیں۔ دیکھیے، ہم نے سورہ

 کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو ایک رات میں مسجدِ حرام سے مسجدِ اقصیٰ لے جایا گیا۔معلوم ہوا 

جسمانی معراج بھی حالت بیداری میں  اسِ بیان میں دونوں احتمالات موجود تھے۔یعنی اسِے

سمجھا جا سکتا تھا اور عالم رؤیا کا سفر بھی قرار دیا جا سکتا تھا۔

37

تی ہی میں محصور ہو 1 آیتبات اگر  

ن  ’تو  بۡح  ی ’،‘ س  سۡر 
 
ئلیا ظنی دلا اشاراتی کے‘  ع بۡد’اور ‘ ا

38

اصل قرار پاتے اور انِ کی روشنی میں  

                                                                        

37

لیے پیدا ہوتا ہے کہ  قرآن و حدیث اور سابق الہامی صحائف کی بنا پر یہ بات رؤیا کا امکان اسِ  

تسلیم شدہ ہے کہ رؤیا وحی کے ذرائع میں سے ایک ذریعہ تھا اور  اللہ تعالیٰ اپنے نبیوں  کو نیند کی حالت 

 میں بھی حقائق کے مشاہدات کراتے تھے۔

38

 نجم کے الفاظ اسِ وجہ سے کہ یہ بیداری کا مفہوم لینے کے لیےظنی 
ٔ
  قطعی نہیں ہیں۔ جیسا کہ سورہ
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 تک 1یت مگر واقعہ یہ ہوا ہے کہ بات آ  کر لی جاتی۔دونوں آرا میں سے کوئی ایک راے قائم 

ہے اور میں ایک دوسرے پہلو سے اسِ کی طرف اشارہ کیا گیا  60محدود نہیں ہے۔ آیت 

  یہاں کلام اللہ نے واضح کر دیاہے کہ یہ واقعہ عالم رؤیا میں پیش آیا تھا۔

قطعی اور  اسِ کا مطلب یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کی اسِ صراحت کے بعد اب اسِ معاملے میں

 ذیل نکات اسِ کا لازمی نتیجہ ہیں: فیصلہ کن دلیل سامنے آ گئی ہے۔ چنانچہ درجِ 

اسِ کے توابع  کی حیثیت حاصل ہو گی اور باقی تمام دلائل دی دلیلبنیا کو ‘الرؤیا’ لفظ ۔1 

 کی حیثیت رکھیں گے۔

 عربی زبان کے عرف کے مطابق طے کیا جائے گا۔ معنی و مفہوم کا‘ الرؤیا’ ۔2

 معروف معنی نیند میں یا خواب میں دیکھنے کے ہیں، اسِ لیے کے ‘رؤیا’ ۔عربی زبان میں3

 قرار دیا جائے گا اور باقی تمام احتمالات کو رد کر دیا جائے گا۔  بلکہ روحانیجسمانی نہیں،  واقعے کو

 بنی اسرائیل کی  ۔4
ٔ
ن  ’مذکور  میں 1آیت سورہ بۡح  ی’،‘س  سۡر 

 
   اشاراتی دلائلجیسے ‘ع بۡد’اور ‘ ا

گی۔کے معنی و مفہوم کو ملحوظ رکھ کر کی جائے  ‘الرؤیا’کی تفسیر بھی

39

  

ۂ کے بنی اسرائیلسورۂ ‘ رؤیا’ ۔ لفظ5ِ

ع
 

ۂاسرااور سورۂ نجم کے  واق

ع
 

سدرۃ المنتہیٰ اور  واق

ۂ

ع
 

کے حوالے سے بھی فیصلہ کن ہو جائے گا۔ اسِ کے نتیجے  قاب قوسین میں باہمی تعلق واق

ایک میں یہ صراحت ہو گئی  میں یہ لازم ہو گا کہ دونوں واقعات کو الگ الگ سمجھا جائے، کیونکہ

وہ عالم بیداری میں ہوا اور باقی دونوں کے بارے میں یہ واضح ہے کہ  ہے کہ وہ عالم رؤیا میں

 
ٔ
 1 کی آیتاسِی سورہ   کو60بنی اسرائیل کی آیت  کھلی آنکھوں کے ساتھ ہوئے۔ گویا سورہ

                                                                        

ی’ ي’ر او)ا س نے دیکھا( ‘ر ا 
 
غ
 
ا ط ر  و م  ص  ب 

 
 ال

 
اغ

 
ا ز ( بیداری کے ہوئی ا س کی نگاہ نہ بہکی، نہ بے قابو ) ‘م 

 مفہوم میں قطعی ہیں۔

39

روشنی میں طے کیا  قطعی دلیل کا مدعا انِ  اشاراتی  دلائل کی کی‘ رؤیا’  ایسا نہیں ہو گا کہ لفظیعنی  

 جائے۔



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––86 اسرا و معراج –––– 

کی حیثیت حاصل ہو  پر قولِ فیصل اورسورۂ نجم کی متعلقہ آیات کے مابین تفریق کے مفہوم

 گی۔

ۂوا۔ 6

ع
 

اسرا سے متعلق تمام احادیث و آثار کو اسِی حتمی دلیل کی روشنی میں سمجھا جائے  ق

 ت اسِ کے خلاف ہو گی، ا سے خلافِ قرآن قراردے کر رد کر دیا جائے گا۔گا اور جو با

کی حیثیت حاصل ہے۔  کی لفظی دلیل کو حجتِ قاطع ‘الرؤیا’ اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ

بنیاد بنایا جاتا ہے اور جن  اسِ معاملے میں بالعموم ہے، جنھیں دلائل کا ردا ن تمام  یہ بہ یک قلم

اسِی  حوالہ جات کی صورت میں اوپر ہو چکا ہے۔ اور دیگر ‘‘کثیر تفسیر ابنِ’’، ‘‘فتح الباری’’ذکر  کا

کرتی ہے، جو اسِ بحث میں زبان و بیان کے   طرح یہ ا ن دلائل کی تردید کے لیے بھی کفایت

 علما نے اختیار کیا ہے۔  اور جنھیں سلف و خلف کے اکثر سے پیش کیے جاتے ہیںحوالے 

اسِ کے مبرہن ہو جانے سےاستاذِ گرامی کے نقد و نظر  کا استدلال بہ تمام و کمال مکمل ہو  

تنقیح  دلائل کی فرداً فرداً جاتا ہے۔ اسِ کے بعد اصلاً اسِ کی کوئی ضرورت نہیں رہتی کہ علما کے 

کی جائے اور بتایا جائے کہ یہ کیسے قرآن و حدیث کے نصوص اور زبان و بیان کے مسلمات 

اصرار کیا ہے اور  خلف نے انِ پر ،لیکن چونکہ سلف نے انِھیں پیش کیا ہے کے خلاف ہیں۔

تبصرہ ضروری معلوم  ہوتا ہے۔ یہ تبصرہ آیندہ قبول کیا ہے، اسِ لیے انِ پر عامۃ الناس نے انِھیں 

ہ بالا رپر نظر ڈالتے ہوئے مذکو سمجھنا چاہیے اور اسِ ت میں درج ہے۔ اسِے برسبیل تنزلصفحا

 اصل دلیل سے صرفِ نظر نہیں کرنا چاہیے۔

____________ 
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 کا جائزہ روایتی موقف ـــــــــ  سے مراد  ‘رؤیا’

 

ۂمجید میں  قرآنِ 

ع
 

بتدائی ( میں بیان ہوا ہے۔ اسِ کی ا17اسرا سورۂ بنی اسرائیل ) واق

میں لے جانے  60تک لے جانے کا ذکر آیاہے اور آ یت آیت میں مِسجد حرام سے مسجدِ اقصیٰ

 کی کیفیت مذکور ہے۔ ارشاد ہے:

 
ی   ذ 

  
ن  ال ح  ب  ن   س  ل ا م   ي 

 
ہ  ل د  ب  ی ب ع 

ر  س 
 
ا

ا ص 
 
ق
 
ا
 
د  ال ج 

م س 
 
ی ال

 
ام  ا ل ح ر 

 
د  ال ج 

م س 
 
 ال

هٗ ه و  
  
ا ا ن

 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
هٗ ل ن

 
و ل ا ح 

 
ن
 
ر ك ی  ب  ذ 

  
ال

ر  
 
ي ب ص 

 
 ال

 
م ي ع

 (1:17) .الس  

  

 

 

ا ا...
 
ن
 
ل ع  ا ج   و م 

ت ي  
  
ی ا ال ا  لر  ء 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ا

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن    (60:17)....ف ت 

ہر عیب سے پاک ہےوہ ذات جو ’’

 مسجدِ  ں راتاپنے بندے کو راتو

تک لے  حرام سے ا س دور کی مسجد

برکت  جس کے ماحول کو ہم نے ،گئی

دی ہےتاکہ ا س کو ہم اپنی کچھ 

دکھائیں۔ بے شک، وہی  نشانیاں

 ‘‘بصیرہے۔سمیع و 

ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا، ’’...

ا س کو بھی ہم نے انِ لوگوں کے 

لیے بس ایک فتنہ بنا کر رکھ 

‘‘۔...دیا

40
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  اصل مدعا سفر کی نوعیت کو واضح کرنا نہیں ہے۔ یہ بات اسِ سے ضمناً کا 60اضح رہے کہ آیت  و  

 ہوتی ہے۔ مفہوم 
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 اتفاق پایا جاتا ہے: انِ آیات کے حوالے سے دو باتوں پر

 ایک یہ کہ سورۂ بنی اسرائیل میں فقط ا س سفر کا ذکر ہے، جو بیت الحرام سے بیت المقدس

 تک ہوا ہے۔ آسمانوں کا سفر یہاں مذکور نہیں ہے۔

ی ا’میں  60آیت  ثانیاً، ا سی واقعے سے  کا جو لفظ آیا ہے، ا س کی نسبت سفراقصیٰ کے ‘ الر  ء 

 بیان ہوا ہے۔ میں 1آیت  ہے، جو

کا قول ہے کہ اسِ پر  صحابہ، تابعین اور تبع تابعین کی تفاسیر کے جامع امام ابن جریر طبری

ی ا’میں  60القدر مفسرین کا اتفاق ہے کہ آیت  جلیل تفسیر لفظ شبِ اسراکے لیے آیا ہے۔ کا‘ ر ء 

 کثیر میں ہے: ابنِ

ولهذا اختار ابن جریر أن المراد  ...

قال لإجماع  ... بذلك ليلۃ الإسراء

الحجۃ من أهل التأویل على 

  (5/85).ذلك

  

 

نے اسِ  جریر امام ابنِ...لہٰذا ’’

 60کو اختیار کیا ہے کہ )آیت  موقف

 اسِ مقام سے( اسرا کی رات مراد کے

ہے۔ ...ا ن کے نزدیک اہل تفسیر 

کے جلیل القدر ائمہ کا اسِ بات پر 

 ‘‘۔اتفاق ہے

 : کے تحت لکھا ہے  60میں آیت ‘‘الجامع لاحکام القرآن ’’امام ابو عبداللہ قرطبی نے اپنی تفسیر

ا ’’ :قوله تعال ى  و م 
ت ي  

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ج 

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
لما بين أن  .‘‘ا

تتضمن التخویف إنزال آیات القرآن 

 ضم إليه ذكر آیۃ الإسراء، وهي المذكورة

 (10/282) .فی صدر السورة

 

ا ’ :اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے’’ و م 

 
ت ي  

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا  ج 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
 ا

 
ۃ
 
ف ت ن

اس  
  
 لن

 
یہ فرمایا کہ  آیت میں جب اسِ  .‘ل

قرآن کی آیات کا نزول تنبیہ و 

 ہے تو اسِ سے آیتِتخویف کو شامل 

 اسرا کی طرف اشارہ کیا ہے۔یہ آیت

 ‘‘اسِ سورہ کے آغاز میں آئی ہے۔
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 60 اسرائیل کی آیت سلف و خلف کے علما اسِ بات پر متفق ہیں کہ سورۂ بنی واضح ہوا کہ

 ’کے الفاظ 
 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال حوالہ دیا گیا ( میں جس واقعے کا ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا)‘ الر  ء 

ۂہے، وہ 

ع
 

میں ہوا ہے۔ اسِ کا مطلب ہے کہ علما کی  1اسرا ہے، اور اسِی کا ذکر سورہ کی آیت  واق

ۂیہ متفقہ راے ہے کہ 

ع
 

 آیا تھا۔  اسرا عالم رؤیا میں پیش واق

نیند میں دیکھنے کے   مستعمل لفظ ہے۔اسِ میں یہ عربی زبان کا نہایت معروف اور ‘رؤیا’

(، Dreamمیں ڈریم ) انگریزی، ہندی اور اردو معنوں میں ایسے ہی استعمال ہوتا ہے، جیسے ہم

اسِ سپنا اور خواب کے الفاظ استعمال کرتے ہیں۔ عربی لغات میں اسِ کے یہی معنی درج ہیں۔ 

و ادب میں خواب کا مفہوم ادا کرنے کے لیے اسِی لفظ کو اختیار کیا جاتا ہے۔ احادیث  کے شعر

 میں یہ کم و بیش سات سو مقامات پر استعمال ہوا ہےاور اسِی معنی میں استعمال ہوا ہے۔قرآنِ 

  مجید میں بھی یہ مختلف سورتوں میں سات مرتبہ آیا ہے۔ ہر جگہ اسِ سے خواب ہی مرادہے۔

نہیں کرتے، بلکہ  انکارتو ہمارے علما خواب کے معنوں میں اسِ کے عمومی استعمال کا

قرآن و حدیث کی شرح و تفسیر میں خواب کا مفہوم ادا کرنے کے لیے خود بھی یہی لفظ اختیار 

کو چونکہ وہ جسمانی سفر قرار دیتے ہیں، اسِ لیے ا س کی نسبت  کے سفر کرتے ہیں، لیکن اسرا

چنانچہ  خواب کے بجاے بیداری میں دیکھنے پر محمول کرتے ہیں۔ کو‘ رؤیا’ والے لفظسے آنے 

اسِ سفر کے دوران میں اللہ تعالیٰ کی  سفر جسمانی تھا۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کا ا ن کے نزدیک

کرائے گئے، وہ عالم بیداری میں تھے اور آپ نے جو کچھ بھی دیکھا، بہ  طرف سے جو مشاہدات

 اور کامل بصارت سے دیکھا۔  چشم سر

جو اسِ  ،ذیل ہے۔ یہی دلائل ہیں علما کا یہ موقف جن دلائل پر مبنی ہے، ا ن کا خلاصہ درجِ 

موضوع پر استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کی تردید کے لیے پیش کیے 

 جاتےہیں۔

اسِ مفہوم کے  تاہم، یہ فقطبولا جاتا ہے۔   کا لفظ زیادہ تر خواب کے مفہوم میں ‘رؤیا ’۔1
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 میں بھی استعمال ہوتا لیے خاص نہیں ہے۔ اسِ کے ساتھ یہ کھلی آنکھوں سے دیکھنے کے معنی

نیند میں  یہ لفظ میں ایک شعر ہے۔اسِ  مشہور شاعرمتنبی کا ہے۔ اسِ کی مثال عربی زبان کے

بنی اسرائیل کے  سورۂ استعمال ہوا ہے۔ چنانچہ بیداری میں دیکھنے کے لیے کے بجاے دیکھنے

کو  مفہوم اخذ کرنا اور اسِ بنا پر مسجدِ اقصیٰ کے سفر ظاہری آنکھوں سے دیکھنے کا سے‘رؤیا ’لفظ 

  حجر عسقلانی نے امام ابنِ جسمانی سفر پر محمول کرنا عربی زبان و ادب کے بالکل مطابق ہے۔

 لکھا ہے: کے تحت  آیۂ اسرامیں ‘ ‘فتح الباری’’

 اليقظۃ یالرؤیا فوممن  استعمل 

فی  ورؤیاك أحلى :قوله یف يالمتنب

 (5/673).العيون من الغمض

  

 

کو  ‘الرؤیا’نے   لوگوںاور جن’’

بیداری کے معنی میں استعمال کیا 

ایک متنبی ہے۔ سےن میں ہے، ا  

فی ورؤیاك أحلى ’ ہے:کا قول س ا  

رؤیا  یہ تیرا) ‘العيون من الغمض

زیادہ  آنکھوں کے لیےنیند سے بھی

 ‘‘۔(شیریں ہے

ا س میں ا س کے الفاظ  راعی کے ایک شعر کا بھی ہے۔ یہی معاملہ عربی کے معروف شاعر

ا س کا دل  اور  کہا اللہ اکبر  )منظر (دیکھا تو ‘رؤیا’ یہ  نے ا س) ‘فكبر للرؤیا وهش فؤادہ’ ہیں:

کا لفظ بیداری میں  ‘رؤیا’ خوشی سے سرشار ہو گیا(۔ اسِ سے بھی واضح ہے کہ عربی زبان میں

 دیکھنے کے معنوں میں بھی استعمال ہوتا ہے۔

کے حوالے سے   ۔عربی زبان و ادب سے استشہاد اور قرآن و حدیث کی شرح و تفسیر2

حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی حیثیت مسلم ہے۔ صحیح بخاری میں ا ن سے منقول 

ہے۔سے دیکھنا یعنی آنکھوں ، ‘رؤیت عين’سے مراد ‘رؤیا’ہے کہ سورۂ بنی اسرائیل میں لفظِ 

41
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 ۔4716ری،رقم بخا 
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اپنی قیاس آرائی کی ا ن جیسے جلیل القدر مفسر نے یہ تفسیر کر دی ہے تو پھر ہمیں  اب اگر

ضرورت نہیں ہے۔ا ن کے قول کو اسِ معاملے میں دلیل قاطع کی حیثیت حاصل ہونی 

 چاہیے۔تفسیر ابنِ کثیر میں ہے: 

أریها هي رؤیا عين  :ابن عباس عن

 
  
 رسول الل

  
وسلم ليلۃ  ہ عليهہ صلى الل

 (5/84).أسری به

  

 سیدنا عبداللہ بن عباس رضی اللہ’’

 60 سورۂ بنی اسرائیل کی آیت)عنہ 

اسِ  کہ بیان کرتے ہیں( کی تفسیر میں

آنکھوں کا دیکھنا  سے مراد ‘رؤیا’میں

صلی اللہ علیہ  جو رسول اللہ ،ہے

جب  ،کو ا س رات دکھایا گیا وسلم

 ‘‘آپ کو لے جایا گیا۔

آنکھوں سے دیکھنےکے بھی ہو سکتے ہیں   معنی کھلیکے‘رؤیا’کہ یہ طے ہے کہ  ۔ اب جب3

تو پھر یہ ضروری  عباس رضی اللہ عنہ نے اسِ کے یہی معنی بتائے ہیں اور حبرالامہ حضرت ابنِ

 1روشنی میں کی جائے۔یہ درست نہیں ہو گا کہ آیت  کی 1 آیت تاویل کی 60آیت ہے کہ 

اسما اور اسالیب روحانی  کے افعال، 1کی روشنی میں دیکھا جائے۔ آیت  60کی تفصیلات کو آیت

کی روشنی میں  انِھی کے مفہوم کو ‘رؤیا’  موزوں ہیں۔ لہٰذا کے بجاے جسمانی واقعے کے لیے

 متعین کرنا چاہیے۔ 

 بنی اسرائیل کی4
ٔ
سے پہلے اللہ تعالیٰ نے اپنی کرنےبیان  میں یہ واقعہ 1 آیت ۔ سورہ

ِ  پاکیزگی بیان فرمائی ہے۔ ن’ س کے لیےا بۡح  ۔ ہے یالفظ آ ( کاہر عیب سے پاک ہےوہ ذات) ‘س 

 ِ ِ ا ۔ اگر یہ واقعہ بات ذکر کی جائے  نہایت غیر معمولی کوئی بعدس کے س اسلوب کا تقاضا ہے کہ ا

ن’مانا جائے تو  خواب کا  بۡح  کے کلمۂ تنزیہ کا اگلی بات سے تعلق واضح نہیں ہوتا۔ اسِ کی وجہ یہ ‘س 

چیزوں کا مشاہدہ کر لینا عام انسانی تجربہ  ہے کہ خواب میں دور دراز کا سفر کر لینا یا خلافِ قیاس

اور خارقِ عادت قرار نہیں دیا جا  العقولہے۔ اسِ کیفیت کا واقعہ مخاطبین کے لیے محیر 
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ن’چنانچہ لفظ  سکتا۔ بۡح  کا تقاضا ہے کہ اسِ کے بعد بیان ہونے والے واقعے کو ایسا غیر معمولی  ‘س 

ظاہر ہے کہ ا سی صورت میں  ،معجزہ سمجھا جائے، جس سے اللہ کی قدرت کا ظہور ہوتا ہو۔ یہ ظہور

 جائے۔نمایاں ہوتا ہے، جب چالیس دن کی مسافرت ایک رات کی چند ساعتوں میں طے ہو 

 ابنِ کثیر لکھتے ہیں: امام

 :ىوالدليل على هذا قوله تعال  

 
  
ان ال ح  ب  ی س  فالتسبيح إنما  ...ذ 

لو كان ومور العظام، أیكون عند ال

ا لم یكن فيه كبير ء، ولم یكن ىش منام 

 (5/40)تفسیر ابن کثیر .مستعظم ا

  

 

 س ب ح ان  ’ دلیلایک کی بات  ساِ ’’

 
  
ی  ال اللہ )یعنی   الفاظ ہیں۔کے ...‘ذ 

تسبیح  نے اپنی پاکیزگی بیان فرمائی ہے(

کے الفاظ اسِ بات کا تقاضا کرتے ہیں 

بات  اہم بہتکے بعد کوئی ن اِ کہ 

اگر یہ واقعہ خواب کا  چنانچہ ۔بیان ہو

 واقعات کا مانا جائے تو خواب میں ایسے

کوئی بڑی اور غیر معمولی بات مشاہدہ 

 ‘‘ہے۔ نہیں

ہ  ’ میں 1 سورۂ بنی اسرائیل کی آیت ۔5 د  ب  ی ب ع 
ر  س 

 
ی  ا ذ 

  
جو ’’  یعنی  الفاظ آئے ہیں۔ کے‘ال

ی’ یہاں ۔‘‘لے گیا اپنے بندے کو س ر 
 
کا فعل خواب کے لیے موزوں نہیں ہے۔ اسِ کے ‘ا

جو کسی جسمانی وجود ہی کے ساتھ کیا جا سکتا ہے۔  ،کے ہیں۔ یہ ایک عمل ہے معنی لے جانے

)بندے( کا اطلاق تنہا روح پر  ‘دع ب  ’اسِی طرح لفظ سکتا۔  ہولہٰذا اسِ کا اطلاق خواب پر نہیں 

نہیں کیا جا سکتا، کیونکہ عبد روح اور جسم، دونوں کا مجموعہ ہوتا ہے۔ چنانچہ اسِ لفظ کا استعمال 

تفسیر ابنِ ’’ہے۔  مجموعہ نی وجود مراد لیا جائے، جو روح و بدن کاتقاضا کرتا ہے کہ یہاں جسما

 میں ہے: ‘‘کثیر

عبارة عن مجموع  فإن العبد ...

ر  ’’ الروح والجسد وقد قال س 
 
ى أ

ر  ’یہاں  ،مزید برآں ...’’ س 
 
ى أ

ہ   د  ب  ا ب ع 
 
ل ي 

 
انِ  ۔کے الفاظ آئے ہیں ‘ل
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ہ   د  ب  ل ا ب ع  ي 
 
 کا اطلاق روح اور جسم‘  دع ب  ’میں لفظ    (5/41).‘‘ل

 ‘‘ہے۔ہوتا کے مجموعے پر 

اس  ’ میں اسِ واقعے کے لیے 60آیت  ۔6
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن سے واضح  کے الفاظ آئے ہیں، جن‘ف ت 

کوئی ایسا  کہ اسِ واقعے کو لوگوں کے لیے آزمایش بنا دیا گیا۔ فتنہ یا آزمایش،ظاہر ہے کہ ہے

خواب میں انسان غیر معمولی چیزوں کا مشاہدہ کرتے واقعہ ہی بن سکتا ہے، جو غیر معمولی ہو۔ 

توکسی کے لیے حیرت  وہ ایک دوسرے کو ایسے مشاہدات سے آگاہ کرتے ہیں رہتےہیں۔ جب

 اور اچنبھے کی بات نہیں ہوتی۔ لہٰذا وہ کسی تعجب کے بغیر دوسروں کے خواب سنتے اور اپنے

د پیدا کرتا ہے اور نہ فتنہ و آزمایش بنتا ترد ا نھیں سناتے ہیں۔کوئی خواب نہ ا ن کے لیے خواب

ہے۔اگر انسانوں کا عام رویہ یہ ہے تو یہ کیسے ممکن ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اپناخواب 

سنایا ہو اور وہ لوگوں کے لیے فتنہ بن گیا ہو؟ یہ فتنہ ا سی صورت میں بن سکتا ہے،جب ا سے 

آزمایش بننے کے تمام لوازم ا س کے اندر   ت میںایک جسمانی واقعہ قرار دیا جائے۔ اسِ صور

 پیدا ہو جاتے ہیں۔

 لکھتے ہیں: امام ابنِ حجر عسقلانی

س بات میں اختلاف کرنا جائز نہیں ہے کہ بیت المقدس تک آپ کا ایک رات میں اِ ’’

س لیے کہ قریش س پر ظاہر قرآن ناطق ہے اور اِ س لیے کہ اِ سیر کرنا بیداری میں تھا، اِ 

س کا انکار کیا اور اگر بیت المقدس تک سیر کرنا خواب میں ہوتا تو قریش انکار نہ نے اِ 

 (1/460 الباری فتح)‘‘ کرتے۔

 60مودودی نے اسِ بات کو قدرے تفصیل سے بیان کیا ہے۔ آیت  مولانا سید ابوالاعلیٰ

 لکھتے ہیں:   تحتکے

’’ ِ یہ  ،استعمال ہوا ہےجو “ رؤیا”س کے لیے یہاں لفظ اشارہ ہے معراج کی طرف۔ ا

دیکھنے کے معنی میں ہے۔ ظاہر ہے کہ سے بلکہ آنکھوں ،کے معنی میں نہیں ہے“ خواب”

سے خواب ہی کی حیثیت سے کفار نے ا  صلی اللہ علیہ وسلم اگر وہ محض خواب ہوتا اور نبی 
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 سے ن کے لیے فتنہ بن جاتا۔ خواب ایککے سامنے بیان کیا ہوتا تو کوئی وجہ نہ تھی کہ وہ ا  

ایک عجیب دیکھا جاتا ہے، اور لوگوں سے بیان بھی کیا جاتا ہے، مگر وہ کسی کے لیے بھی 

س کی وجہ سے خواب دیکھنے والے کا مذاق اڑائیں اور ایسے اچنبھے کی چیز نہیں ہوتا کہ لوگ اِ 

 (2/627 القرآن )تفہیم‘‘ س پر جھوٹے دعوے یا جنون کا الزام لگانے لگیں۔ا  

ۂ بیان ہوا ہے کہ۔روایتوں میں 7

ع
 

نے اسِ پر یقین کرنے   لوگوں  روداد سن کر اسرا کی  واق

مرتد ہوگئے۔ لوگوں  سے انکار کر دیا۔کفار نے اسِ کی ہنسی اڑائی اور مسلمانوں میں سے بعض

 اسِے  تو کا واقعہ ہوتا کا یہ ردِ عمل ثابت کرتا ہے کہ یہ جسمانی سفر کا واقعہ تھا، کیونکہ اگر یہ خواب

 اسِے رد کرتے اور نہ مسلمانوں کے  منکرین نہ ل کی بات سمجھ کر نظر انداز کر دیا جاتا۔معمو

 ارتداد کی نوبت آتی۔

 میں ہے: ‘‘کثیر تفسیر ابنِ’’

مور أفالتسبيح إنما یكون عند ال

لم یكن فيه  الو كان منام  والعظام، 

، ولما اء ولم یكن مستعظم  ىكبير ش

 بادرت كفار قریش إلى تكذیبه،

ولما ارتدت جماعۃ مما كان قد 

   (5/40) .أسلم

 

 

ۂ)’’

ع
 

 اسرا کے جسمانی ہونے کی واق

اللہ کی پاکی  کے الفاظ ہیں( دلیل تسبیح

س ہے کہ اِ  تقاضاکا لازمی  بیان کرنے

نہایت عظیم الشان بات کا کے بعد 

اسِ سفر کو اگر  لیکن ۔تذکرہ کیا جائے

 تو اسِے بہت کیا جاتا ہے پر محمول خواب

واقعہ قرار نہیں دیا جا  بڑا اور غیر معمولی

کے الفاظ سے اسِ کی سکتا )اور تسبیح 

ہوتی(، کیونکہ اسِ  مطابقت نہیں

نہ کفار قِریش آپ کی  صورت میں

میں جلدی کرتے اور نہ تکذیب کرنے 

کرنے والوں میں سے ایک  اسلام قبول

 ‘‘۔گروہ ارتداد اختیار کرتا
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کو روحانی  اسِ سفر کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے  کا اصرار ہےانِ دلائل کی بنا پر ہمارے علما

 جسمانی سفر سمجھنا چاہیے۔  سفرپر محمول کرنا درست نہیں ہے، اسِے سفر یا رؤیا کے

ۂاستاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے نزدیک 

ع
 

حوالے سے علما کا یہ موقف  اکےاسر واق

باوجود، واقعہ یہ ہے کہ  اور دینی حمیت کے اعتراف کےکی جلالتِ علمی  درست نہیں ہے۔ ا ن 

اورقرآن و حدیث کے نظائر   کےمحکمات یہ موقف زبان و بیان کے مسلمات، علم و استدلال

منافی ہے اور نتیجے کے لحاظ سے کتاب اللہ اور رسول اللہ کی بات کو اپنا مفہوم دینے کے  کے

 مترادف ہے۔ 

ۂ 

ع
 

اسراکے اجزا اور اسِ کی نوعیت کے بارے میں جملہ تفصیلات ابتدا میں بیان ہو چکی  واق

 ہیں۔ یہاں ہم علما کے موقف پر استاذِ گرامی کا نقد پیش کریں گے۔

____________ 
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 کا معنی و مفہوم ‘الرؤیا’۔ 1

 

ہے۔  عربی زبان کا نہایت معروف لفظ ہے۔ یہ خواب کے معنوں میں مستعمل‘رؤیا’

لیےیہی معنی اختیار کیے گئے  زبان و ادب اورفرہنگ و لغت میں اسِ کے قرآن و حدیث،

 شواہد درج ہیں۔ ہیں۔ذیل میں چند

 

 عربی لغات

 دیکھ لیجیے۔ حوالے پہلے امہاتِ لغت کے 

 میں لکھاہے:‘ ‘فی اللغہ الصحاح’’اسماعیل بن حماد الجوہری کی 

 .منامه رؤیا یرأى ف :الرؤیا

(6/ 2349)   

 کسی نے اپنی نیند میں جو :الرؤیا’’

 ‘‘دیکھا۔

 میں ہے:‘ ‘لسان العرب’’منظور کے مشہور لغت  علامہ ابنِ

 .منامك یما رأیته ف :الرؤیا

(8/278) 

 ‘‘۔تو اپنی نیند میں دیکھےجو  :الرؤیا’’

 ہے: میں نقل‘ ‘تاج العروس’’زبیدی کی  علامہ مرتضیٰ

 .ما رأیته فی منامك :الرؤیا

(17/436) 

 ‘‘۔تم نیند میں دیکھتے ہوجو  :الرؤیا’’

یط’’  میں بیان ہوا ہے: ‘‘المعجم الوسی
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 .ما یرى فی النوم :الرؤیا

(1/320) 

 ‘‘۔نیند میں دیکھا جائےجو : الرؤیا’’

 ‘رؤیا’میں‘ ‘القرآنفی غریب دات المفر’’کتاب  امام راغب اصفہانی نے اپنی معروف

والے خواب کے کیے ہیں۔ اسِ کے علاوہ ا نھوں نے اسِ کے معنی نیند میں دیکھے جانے کے 

قرآنِ مجید کی جن آیات کو ا نھوں نے بہ طور ِ  ،کوئی اور معنی نقل نہیں کیے۔ مزید برآں

 پیش کیا ہے، ا ن میں سورۂ بنی اسرائیل کی مذکورہ آیت بھی شامل ہے۔ لکھتے ہیں: شہادت

 وروى ...والرؤیا ما یرى فی المنام

یبق من مبشرات النبوة إلا  لم’

ه  ’’ :قال‘الرؤیا
 
ولۡ ہ  ر س 

  
 الل

 
ق د  دۡ ص 

 
ق
 
ل

  
 

ح ق
ۡ
ا ب ال

  . . . ’’ –– ‘‘الر  ءۡی 
 
ت يۡ

  
الر  ءۡی ا ال

 
 
ك

 
ر یۡن

 
 (209) .‘‘ا

  

 

’’
 ،کے معنی ا س چیز کے ہیں ‘الرؤیا’

... ایک  ۔نیند میں دیکھی جائےجو 

نبوت میں سے ’’حدیث میں ہے کہ 

۔ ‘‘)خواب( باقی رہ گئے ہیں بس رؤیا

اللہ نے اپنے ’’قرآنِ مجید میں ہے کہ 

۔‘‘رسول کو سچا خواب دکھایا تھا

42

جو ’’ 

۔. . .خواب ہم نے آپ کو دکھایا

43

‘‘
‘‘
 

 کے ‘رؤیا’بھی عربی زبان کے ہر لغت میں لفظ  یہ چند لغات کے حوالے ہیں۔انِ کے علاوہ

ى’   معنی درج ہے۔ لغات میں انِھیں عربی مادہلیے نیند میں دیکھنے یا خواب دیکھنے کا 
 
 تحت کے‘ ر أ

 ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔

 

 مجید قرآنِ 

مرتبہ آیا ہے۔ 7اسِ کے بعد اب قرآنِ مجید کو دیکھیے۔اسِ میں یہ لفظ مختلف مقامات پر 

                                                                        

42

 ۔27: 48الفتح  

43

 ۔60: 17بنی اسرائیل    
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نے سورۂ  ہر مقام پر یہ خواب ہی کے معروف اور مستعمل معنی میں استعمال ہوا ہے۔ مفسرین

ہے۔ واضح رہے کہ انِ  کا ترجمہ خواب کیا استثنا کے ساتھ تمام مقامات پر اسِ  اسرائیل کےبنی

ذیل  چھ میں سے چار مقامات پر انبیاے کرام ہی کے خوابوں کا ذکر ہے۔ یہ تمام مقامات درجِ 

سے ماخوذ نوٹ بھی درج ہے۔ اسِ سے قارئین کو  ‘‘کثیر تفسیر ابنِ’’ہیں۔ہر مقام کے تحت 

 گا کہ یہ لفظ خواب کے مفہوم کے لیے کس قدر صریح ہے۔ اندازہ ہو جائے

 

 رؤیا۔ سورۂ فتح میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا 1

ا ب ا
ی  ه  الر  ء 

 
و ل ہ  ر س 

  
 الل

 
ق د  د  ص 

 
ق
 
ح  ل

 
  ل

 
ام  ق ح ر 

 
د  ال ج 

م س 
 
 ال

ن  
 
ل
 
خ ت د 

 
ن  ل

 
ن ي م 

ہ  ا 
  
آء  الل

 
ا ن  ش

 
 
خ

 
ر ی ن  ل ا ت  

ص 
 
ق م  و م 

 
ك و س  ن  ر ء 

 
 ق ي

 
ل ح  و ن  م 

 
   (27: 48) ....اف

اللہ نے چاہا  تھا۔ بے شک، یہ حقیقت ہے کہ اللہ نے اپنے رسول کو بالکل سچا خواب دکھایا’’

حرام میں ضرور داخل ہو گے، پورے امن کے ساتھ، اسِ طرح کہ اپنے سر  تو تم مسجدِ

 ‘‘۔...گے، تمھیں کوئی اندیشہ نہیں ہو گا منڈواؤ گے اور بال کتراؤ

تفسیر ابنِ ’’ہے۔ مثال کے طور پر  سے خواب مراد ‘رؤیا’تمام مفسرین کے نزدیک یہاں 

 میں ہے: ‘‘کثیر

 
  
 كان رسول الل

  
ہ عليه وسلم ہ صلى الل

دخل مكۃ وطاف أنه قد رأى فی المنام 

أصحابه بذلك وهو  بالبيت فأخبر

بالمدینۃ فلما ساروا عام الحدیبيۃ 

لم یشك جماعۃ منهم أن هذہ الرؤیا 

 (7/331).تتفسر هذا العام

  

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ’’

دیکھا تھا  میں ( خواب)یعنی  ،نیند میں

ور بیت اللہ کا کہ آپ مکہ میں گئے ا

س کا ذکر اپنے طواف کیا، آپ نے اِ 

کر دیا تھا۔  میںہی اصحاب سے مدینہ 

سال جب آپ عمرے حدیبیہ والے 

س خواب کی بنا کے ارادے سے چلے تو اِ 

س سفر میں پر صحابہ کو یقین کامل تھا کہ اِ 
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 ِ  ‘‘گے۔دیکھ لیں  تعبیر س خواب کیہی ا

 

 رؤیا۔ سورۂ صافات میں حضرت ابراہیم علیہ السلام کا 2
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(37 :105-103)   

لٹادیا۔اور تسلیم خم کر دیا اور باپ نے بیٹے کو پیشانی کے بل پھر جب دونوں نے سرِ’’

 ‘‘ہم نے ا س سے پکار کر کہا کہ ابراہیم، تم نے خواب کو سچا کر دکھایا ہے...۔

 عبداللہ ابن عباس امام ابنِ کثیرنےحضرت یہاں بھی سبھی نے خواب کا مفہوم لیا ہے۔

 سے لکھا ہے: رضی اللہ عنہ کے حوالے

 :ثم تلا هذہ الآیۃ ي،نبياء وحأرؤیا ال

ي   ’’
 
ن ب  ال  ی 
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   (7/24)تفسیر ابن کثیر

 

عباس رضی اللہ عنہ نے  ابنِ سیدنا’’

انبیا کے خواب وحی ہوتے  بیان کیا کہ 

۔ پھر ا نھوں یہ آیت تلاوت کی کہ ہیں

میں نے  ،ابراہیم نے کہا کہ بیٹے’’

کہ میں تمھیں  خواب میں دیکھا ہے

‘‘ ؟ذبح کر رہا ہوں تو تم کیا کہتے ہو
‘‘
 

 

 یاؤ۔ سورۂ یوسف میں حضرت یوسف علیہ السلام کا ر3
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   (5-4: 12) .ل ل

کہا: ابا جان، میں نے خواب  یہ ا س وقت کا قصہ ہے، جب یوسف نے اپنے باپ سے’’

 نے ا ن کو دیکھا کہ وہ مجھے سجدہ دیکھا ہے کہ گیارہ ستارے ہیں اور سورج اورچاند ہیں۔ میں



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––100 اسرا و معراج –––– 

جواب میں ا س کے باپ نے کہا: بیٹا، اپنا یہ خواب اپنے بھائیوں کو نہ سنانا، ایسا  ہیں۔ کر رہے

ھاۂرے خلاف کوئی سازش کرنے

م

 

ت

لگیں۔ اسِ میں شبہ نہیں کہ شیطان انسان کا  نہ ہو کہ وہ 

 ‘‘کھلا دشمن ہے۔

 ِ   ہے:کثیر نے لکھا ن آیات کے حوالے سے ابنِا

نبياء وحي، أوقال ابن عباس رؤیا ال

وقد تكلم المفسرون على تعبير هذا 

ا عبارة حد عشر كوكب  أالمنام أن ال

والشمس والقمر  ... عن إخوته،

ى يقول تعال  ...أمه وأبيهعبارة عن 

عن قول يعقوب لابنه یوسف  امخبر  

حين قص عليه ما رأى من هذہ 

الرؤیا التي تعبيرها خضوع إخوته له، 

فخشي يعقوب عليه السلام أن  ...

 .یحدث بهذا المنام

 (318-317 /4تفسیر ابن کثیر )  

  

 

بیان  عباس رضی اللہ عنہ سیدنا ابنِ’’

وحی  نبیوں کے خوابکہ ہیں کرتے 

ہوتے ہیں۔ مفسرین نے کہا ہے کہ 

یہاں گیارہ ستاروں سے مراد یوسف 

اور  ...۔ بھائی ہیںعلیہ السلام کے گیارہ 

مراد آپ کے والد اور  سورج چاند سے

حضرت یوسف علیہ ... ہیں۔ والدہ

یہ خواب سن کر اور ا س کی السلام کا 

تعبیر کو سامنے رکھ کر یعقوب علیہ 

سے بھائیوں ی کہ اِ السلام نے تاکید کر د

س خواب کیونکہ اِ  ،کے سامنے نہ دہرانا

بھائی آپ آپ کے کی تعبیر یہ ہے کہ 

 ‘‘۔جھکیں گےکے سامنے 

 

 کی تعبیر  رؤیا۔ سورۂ یوسف میں حضرت یوسف علیہ السلام کے 4
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ص اپنے پاس جگہ کو خا پھر جب یہ لوگ یوسف کے پاس پہنچے، ا س نے اپنے والدین’’

)اپنے گھر پہنچ کر( ا س نے اپنے  دی اور کہا: مصر میں، اللہ چاہے تو امن چین سےرہیے۔

لیے سجدے میں جھک گئے۔ یوسف نے  اور سب بے اختیار ا س کے والدین کو تخت پر بٹھایا

ر  ہے، جو میں نے پہلے دیکھا تھا۔ میرے پروردگاتعبیر کہا: ابا جان، یہ میرے ا س خواب کی

 ‘‘۔نے ا س کو حقیقت بنا دیا...

 امام ابنِ کثیر لکھتے ہیں:

ان بين رؤیا یوسف ك :عن سليمان

 
 
 قال عبد ، وتأویلها أربعون سنۃ

  
 ہالل

ینتهي أقصى  وإليها: بن شداد

 (4/353)تفسیر ابن کثیر .الرؤیا

  

کے سلیمان کا قول ہے کہ خواب  ’’

ہونے  کے ظاہر س کی تعبیردیکھنے اور ا  

اللہ  میں چالیس سال کا وقفہ تھا۔ عبد

خواب کی تعبیر کہ ہیں  کہتےبن شداد 

س سے زیادہ کے واقع ہونے میں اِ 

یہ آخری مدت  ۔زمانہ لگتا بھی نہیں

 ‘‘ہے۔

 

 رؤیا۔ سورۂ یوسف میں بادشاہ مصر کا 6۔5
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   (43: 12) .و  

نے )اپنے دربار کے لوگوں سے( کہا: میں خواب میں دیکھتا  پھر ایک دن( بادشاہ)’’ 

جنھیں سات دبلی گائیں کھا رہی ہیں، اور سات بالیں ہری  ،ہوں کہ سات موٹی گائیں ہیں

دربار کے لوگو، مجھے  ہیں(۔ اور دوسری سات سوکھی ہیں )اور وہ بھی ہری بالیوں کو کھا رہی

 ‘‘ہو۔ تعبیر دیتے میرے خواب کی تعبیر بتاؤ، اگر تم خواب کی

 ابنِ کثیر نے اسِ کی تفسیر میں لکھا ہے:امام 

 ہے۔ مصر کا خواب شاہِ یہ باد’’قدر هذہ الرؤیا من ملك مصر مما 
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لخروج  اى أنها كانت سبب  ہ تعال  الل

السجن، یوسف عليه السلام من 

 
 
وذلك أن الملك رأى ا، ا مكرم  معزز

 .فهالته هذہ الرؤیا،

 (4/335تفسیر ابن کثیر )

رکھا تھا کہ  طے کریہ  الٰہی نے قدرتِ 

 یوسف علیہ السلام قید خانے سے

س ساتھ نکلیں۔ اِ عزت و احترام کے 

کے لیے قدرت نے یہ سبب بنایا کہ 

جس ،مصر نے ایک خواب دیکھا شاہِ 

 ‘‘ہو گیا۔  خوف زدہوہ  سے

 لفظ استعمال ہوا کا‘ رؤیا’ مجید میں کل سات مقامات پر اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ قرآنِ 

۔ انِ میں سے چار مقامات انبیاے کرام سے متعلق اور دو مقام ایک عام انسان بادشاہ مِصر ہے

ہیں۔ انِ سات میں سے چھ مقامات  سے متعلق ہیں۔ ہم نے یہ تمام مقامات اوپر نقل کر دیے

 اور مستعمل مفہوم میں لیا ہےکو ا س کے معروف اور  ‘رؤیا’پر سلف و خلف کے مفسرین نے

 د کا بھی اظہار نہیں کیا۔ا سے خواب قرار دیا ہے۔ اسِ معاملے میں ا نھوں نے کسی ادنیٰ ترد

ا سے اسِ کے معروف اور مستعمل مفہوم  صرف سورۂ بنی اسرائیل وہ واحد مقام ہے،جہاں

  قرینے کے بغیر ا س کے معروف اور مستعمل معنی سے ہٹانا لفظ کو کسی واضح سے ہٹایا گیا ہے۔

کے منافی ہے۔ اسِ طرح کا کام متکلم کے منشا کو تبدیل کرنے یا ا س  بان و بیان کے مسلماتز

مترادف ہوتا ہے، جسے کسی صورت میں قبول نہیں کیا جا کے منہ میں اپنی بات ڈالنے کے 

سکتا۔ 
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نادانستہ  ا سی طرح کا کام ہے، جیسا ہمارے اسِ زمانے میں بعض بزعم خود مفسرین قرآن نے کیا  یہ 

اپنےمطلوبہ مفاہیم کے استخراج کے لیے عربی زبان کی ایسی لغت ایجاد  کی ہے،  اور کتاب الٰہی سےہے  

 عربی زبان سے کوئی تعلق ہے اور نہ انسانی نطق سے کوئی علاقہ ہے۔اسِ بات کی تفہیم کے جس کا نہ

لیے سر سید احمد خان اور جناب غلام احمد پرویز کی تفاسیرمیں مثال کے طور پر جنات، ملائکہ، قیامت، 

 آخرت جیسے الفاظ  و اصطلاحات کی تشریحات کا ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔
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 احادیث کتبِ

 قرآنِ مجید کے بعد اب حدیث کے بھی چند حوالے ملاحظہ کر لیجیے:

سمعت رسول  :با هریرة، قالأن أ...

ہ عليه وسلم يقول
  
ہ صلى الل

  
لم ’’ :الل

، ‘‘یبق من النبوة إلا المبشرات

الرؤیا ’’ :وما المبشرات؟ قال :قالوا

  (6990بخاری، رقم ).‘‘الصالحۃ

  

 حضرت ابوہریرہ رضی اللہ عنہ’’...

بیان کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلی اللہ 

 سے نبوت میںعلیہ وسلم نے فرمایا: 

 ہیں۔صرف مبشرات باقی رہ گئے 

کیا ہیں؟  یہ مبشرات پوچھا: نے لوگوں

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: اچھا 

 ‘‘۔خواب

بشرى  فرؤیا الصالحۃ :والرؤیا ثلاثۃ 

ہ، ورؤیا تحزین 
  
من الشيطان، من الل

ورؤیا مما یحدث المرء نفسه، فإن 

 حدكم ما یكرہ فليقم فليصلأى أر

 .الناسولا یحدث بها 

   (6042)مسلم، رقم 

 

 

 علیہ وسلم اللہ صلی اللہ رسول’’)

خواب تین طرح کا ہے: (: نے فرمایا

اللہ کی طرف جو  ،ایک نیک خواب

دوسرے سے خوش خبری ہوتا ہے۔ 

کا خواب جو شیطان کی طرف و الم  رنج

تیسرے وہ خواب جو  ۔ہےہوتا سے 

اپنے دل کا خیال ہو۔ پھر جب تم میں 

سے کوئی برا خواب دیکھے تو کھڑا ہو اور 

لوگوں سے بیان اسے نماز پڑھے اور 

 ‘‘۔نہ کرے

ہ أعن 
  
بی قتادة، عن النبي صلى الل

الرؤیا الصالحۃ من  :عليه وسلم، قال

 
  
من الشيطان، فإذا حلم  ہ، والحلمالل

 عن شماله، فإنها منه، وليبصق فليتعوذ

قتادہ رضی اللہ عنہ  ابوحضرت ’’

علیہ  اللہ صلی نبی کہروایت ہے سے 

اچھا خواب اللہ کی : نے فرمایا  وسلم

خواب طرف سے ہوتا ہے اور برا 



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––104 اسرا و معراج –––– 

 (6986)بخاری، رقم.لا تضرہ

  

اگر کوئی  پس ۔شیطان کی طرف سے

س سے اللہ سے ا  برا خواب دیکھے تو ا  

اور بائیں طرف  کی پناہ مانگنی چاہیے

سے کوئی یہ خواب ا   ۔ پھرتھوکنا چاہیے

 ‘‘۔نقصان نہیں پہنچا سکے گا

 :قالت نهاأم المؤمنين، أعن عائشۃ 

ہ ول ما بدئ به أ
  
ہ صلى الل

  
رسول الل

 عليه وسلم من الوحي الرؤیا الصالحۃ

ا إلا جاءت فی النوم، فكان لا یرى رؤی  

  (3)بخاری، رقم .مثل فلق الصبح

عائشہ رضی اللہ سیدہ منین الموام ’’

بیان کرتی ہیں: رسول اللہ صلی  عنہا 

اچھے  سلسلہپر وحی کا  اللہ علیہ وسلم

خواب  آپ خوابوں سے شروع ہوا۔

وہ صبح کی روشنی کی  ،میں جو کچھ دیکھتے

 ‘‘ہوتا۔واضح طرح 

 حالتِ اسِی طرح بے شمار اور احادیث میں یہ لفظ استعمال ہوا ہے اور وہاں اسِ کا مطلب

محدثین نے س کی نمایاں مثال یہ ہے کہ حدیث کی کتابوں میں اِ نیند میں خواب دیکھنا ہی ہے۔ 

مدعا کے لیے یہی لفظ منتخب  ہیں تو بیانِ  جب خوابوں کی روایات کے بارے میں عنوان قائم کیے

 چند مثالیں ملاحظہ کیجیے: سے صحیح بخاری کیا ہے۔

  (۔خواب  یوسف علیہ السلام کاباب: )  ‘باب رؤیا یوسف’

 (۔خواب  ابراہیم علیہ السلام کاباب: ) ‘عليه السلامباب رؤیا إبراهيم ’

 (۔خواب وقت  کا رات کے باب:)  ‘باب رؤیا اللي ل’

  ۔(خوابوقت کا  دن کے باب: ) ‘باب الرؤیا بالنهار’

  ۔(عورتوں کے خواب باب:)‘باب رؤیا النساء’

ہ عليه وسلم من الوحي الرؤیا الصالحۃ’
  
ہ صلى الل

  
رسول  :)باب ‘باب ما بدئ به رسول الل

   (۔ ہوئیسےاللہ صلی اللہ علیہ وسلم پر وحی کی ابتداسچے خواب  
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ہ’
  
   (۔ دکھایا جانے والا خواباللہ کی طرف سے   :باب) ‘باب الرؤیا من الل

ا من النبوة باب الرؤیا الصالحۃ’ ء  اچھا خواب نبوت  :)باب ‘جزء من ستۃ وأربعين جز 

   (۔ہے حصہ کے چھیالیس حصوں میں سے ایک

   ۔(یعنی ایک ہی خواب کئی آدمی دیکھیں ،اب کا تواردخو:)باب  ‘باب التواطؤ على الرؤیا’

قیدیوں اور اہل شرک و فساد کے خواب باب: ) ‘باب رؤیا أهل السجون والفساد والشرك’

کا بیان(۔

45

 

سمذکورہ عربی لغات اور قرآن و حدیث کے 

م

ث

لش

ہے  بالا مندرجات سے یہ بات اظہر من ا

یہ درست ہے کہ بعض لغات میں ذیلی یا  خواب ہی کے معنی میں معروف ہے۔ ‘رؤیا’ لفظِ کہ

درج  کے یابیداری میں کوئی منظر دیکھنے کے مجازی معنی ‘رؤیت عين’اضافی معانی کے طور پر

عرف  اسالیب میں اسِ کا استعمالمجاز، استعارے اور کنایے کے  ہیں اور کلام عرب میں بھی

کہ یہ لفظ اپنے حقیقی اسلوب میں خواب   کے مطابق ہے، مگر اسِ کے معنی یہ ہر گز نہیں ہیں

 احتمال رکھتا ہے۔  کے علاوہ کسی اور معنی کا بھی

یہ زبان و بیان کا عام قاعدہ ہے کہ الفاظ اپنے معروف معنوں ہی میں مستعمل ہوتے ہیں۔  

وف مفہوم میں استعمال کرنا یا شاذ اور اجنبی مفہوم پر قیاس کرنا خلافِ نطق ہے۔ ا نھیں غیر معر

اسِ کی وجہ یہ ہے کہ زبان کا  وظیفہ ابلاغ ہے اور ابلاغ ا نھی الفاظ و معانی میں ہو سکتا ہے، جن سے 

واضح  مخاطب واقف اور مانوس ہو۔ نادر اور قلیل الاستعمال کلمات و مطالب نہ متکلم کے مدعا کو

ہوتے ہیں۔  یہ قاعدہ ہر زبان اور ہر کلام سے متعلق کرتے ہیں اور نہ مخاطب کے لیے قابل فہم 

ہے۔

46

فہم کا تعلق ہے تو ا س کے معاملے میں اسِ قاعدے کو بنیادی جہاں تک قرآنِ مجید کے  
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یر  کی فہرست میں یہ عنوان ملاحظہ کیے جا سکتے ہیں۔ بخاری، صحیح 
ب ی
ع

 

لت

 کتاب ا

46

  ِ س سے وہ کلام مستثنیٰ ہیں، جو نحو و لغت کے اعتبار سے ناقص ہوتے ہیں یا جن  میں متکلم کا منشا ا

 وضوح نہیں، بلکہ ابہام و ایہام  ہوتا  ہے۔
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 اصول کی حیثیت حاصل ہے۔ قرآنِ مجید نے اپنے بارے میں یہ بات خود بیان کر دی ہے کہ وہ

ن  ’
ۡ
ي ب 

  م  
ب ی 

ر 
 
ان  ع و بیان کے  اور زبان صاف اور واضح عربی زبان میں نازل ہوا ہے یعنی ،‘ب ل س 

و ج   ’وہ  اعتبار سے ی  ع  ر  ذ 
 
ي
 
۔کوئی کم زوری نہیں ہے ،ہے، یعنی ا س میں کوئی کجی،کوئی ٹیڑھ‘غ

47

  

 مجازی، لغوی، اور مستعمل معنی کے علاوہ معروفلغت میں  یہ درست ہے کہ امہاتِ 

پر  اختلاف ہیں، مگر یہ کام معانی کے تعدد یا اور شاذ مفاہیم بھی درج کر دیے جاتے حیاصطلا

قاری احصا اور استقصا ہوتا ہے۔ مولف چاہتا ہے کہ  کا دلالت نہیں کرتا۔ اسِ کا مقصد معانی

 لفظ کے ذیل لغت میں کسی اجہتوں سے آگاہ ہو سکے۔ لہٰذاور متنوع  لفظ کے استعمال کی مختلف

ِ  پسندیدہ میں اپنا س کا معنی یہی ہے، معنی دیکھ کر یہ خیال کرنا کہ فلاں کلام کے فلاں جملے میں ا

 خلاف ہے۔  مسلمات کے نطق و زبان کے

____________ 
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 ۔28: 39الزمر  ۔ 195-192: 26ءاالشعر 
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  سے استشہاد متنبی کے شعر ۔ 2

 

متنبی ابوطیب  مفہوم میں لینے کے لیےکے میں دیکھنے   لفظ کو بیداریکے ‘رؤیا’

48

 کے ایک  

فتح ’’اور   اسِے بناے استدلال بنایاہے امام ابنِ حجر عسقلانی نے سے استشہاد کیا جاتا ہے۔  مصرع

 لکھا ہے: کے تحت  میں آیۂ اسرا کتاب التفسیر   ‘‘الباری

وممن استعمل الرؤیا فی اليقظۃ 

فی  ورؤیاك أحلى :المتنبي فی قوله

 (5/673).العيون من الغمض

  

 

کے  کو بیداری‘ الرؤیا’اور جنھوں نے ’’

ن میں معنی میں استعمال کیا ہے، ا  

 ہے:قول کا س ایک متنبی ہے۔ ا  سے

یہ ) ‘الغمضمن  ورؤیاك أحلى فی العيون’

تیرا رؤیا آنکھوں کے لیےنیند سے 

 ‘‘۔)ہے شیریںبھی زیادہ 

لفظ خواب کے مفہوم میں  کا ‘رؤیا’ ہے کہ یہاںاسِ مصرع کے حوالے سے استدلال یہ 

یعنی اسِ سے مراد وہ غیر حقیقی منظر نہیں ہے، جو نیند میں دیکھا جاتا  استعمال نہیں ہوا۔

 اسِ سے بیداری کی حالت میں دیکھنا مراد ہے۔ہے۔

کا لفظ خواب  ‘رؤیا’کہ اسِ مصرع میں  ہمارے نزدیک ابنِ حجر کی یہ بات بالکل درست ہے
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ھ۔ عربی زبان کا  354ھ، وفات  303۔ پیدایش الحسین الکوفی المعروف متنبیالطیب احمد بن ابو  

 مشہور شاعر جسے عربی لغت پر کافی عبور حاصل تھا۔    ا س نے نبوت کا دعویٰ بھی کیا تھا۔
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 مفہوم میں لینا اسِ لیے اسِے جاگتی آنکھوں سے دیکھنے کے،میں استعمال نہیں ہوا کےمعنی

 چاہیے۔

49

جو ابنِ حجر   نکلتا ہے،کیا اسِ دلیل سے وہ نتیجہ اسِ کے باوجود سوال یہ ہے کہ لیکن   

دیکھنے کے نیند میں دیکھنے کے ساتھ بیداری میں  کا لفظ ‘رؤیا’اور دیگر اہل علم نے نکالا ہے کہ 

معنی میں بھی استعمال ہوتا ہے اور سورۂ بنی اسرائیل میں یہ اسِی دوسرے معنی میں استعمال ہوا 

  کا جواب نفی میں ہے۔ ہمارے نزدیک اسِ سوال ہے؟

 اسِ بات کو سمجھنےکے لیے پہلے درجِ ذیل تین سوالوں پر غور ضروری ہے:

ہے کہ متکلم کا  ایسی ضرورت پیدا کر دی نے اسلوب  جملے یا لفظ،  ۔کیا زیرِ بحث آیت کے1

  باہر جانا پڑ گیا ہے؟ کتاب الٰہی سے منشا جاننے کے لیے

کے لیے  فہم قرآن میں استشہاد  کلام ا ن شعرا میں شامل ہے، جن کا کیا ابو طیب متنبی  ۔2

 قابل قبول ہے؟ 

اشتراک یا مشابہت تالیفِ کلام یا اسلوب بیان کا کوئی  کے مابین شعر اور آیت ۔ کیا3

 موجود ہے؟
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  ِ کے مفہوم میں استعمال ہوا ہے، ‘ ‘جاگتی آنکھوں سے دیکھنے’’کا لفظ کس طرح  ‘یاؤر’س شعر   میں ا

( کے تقابل میں  آیا )نیند‘ غمض’خواب( کا لفظ)‘ یاؤر’ میںشعراسِ  کی تفہیم اسِ  طریقے سے ہو گی: 

ہے اور   اسِ کے غیر کے طور پر استعمال ہوا  ہے۔ لیکن مسلمہ ہے کہ  خواب اور نیند ایک دوسرے کا 

۔ اسِی طرح یہ آنکھوں سے متعلق ہو کر بھی  آیا ہے۔مگر  جزوِ لازم ہیں، یہ  باہم  مغائر نہیں ہو سکتے

حقیقت یہ ہے کہ خواب دیکھنے  کا آنکھوں سے کوئی تعلق  نہیں ہوتا، اسِ کا تعلق دل و دماغ سے ہوتا 

کا معنی نیند میں دیکھا جانے والا خواب کیا جائے۔  ‘رؤیا’ہے۔ انِ وجوہ سے یہ ممکن نہیں ہے کہ  یہاں 

نیند(  کے مخالف مفہوم اور )‘ غمض’ نہیں رہا تو پھر ضروری ہے کہ اسِ کے معنی کا تعینجب یہ ممکن 

یت ؤر’کا معنی  ‘رؤیا’آنکھوں( کے موافق مفہوم کے طور پر کیا جائے۔ اسِ صورت میں )‘ العيون’

  آنکھ سے دیکھنا قرار  پائے گا۔ خواب کا مفہوم کرنا ممکن نہیں ہو گا۔یعنی ،‘العين
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انِھیں نظر انداز کر کے   کو سمجھنے کے لیے ناگزیر ہیں۔ بحث مسئلۂ زیرِ یہ تینوں سوال

 استشہاد کا طریقہ اختیار کرنا فہم قرآن اور زبان و بیان کے مسلمات کے منافی ہے۔ 

شعر بہ طورِ  متنبی کا محولہ لہٰذاہمارے نزدیک انِ تینوں سوالوں کا جواب نفی میں ہے، 

 ذیل ہے۔ استشہاد پیش نہیں کیا جا سکتا۔ تفصیل درجِ 

 بنی اسرائیل
ٔ
کو  اسلوب لفظ یا میں کلام نے کوئی ایسا تقاضا نہیں کیا کہ آیت کی مذکورہ سورہ

کسی کلام میں اسِ نوعیت کی ضرورت، ممکنہ   سمجھنے کے لیے کلام عرب سے استشہاد کرنا پڑے۔

کا  ایک سے زیادہ معنی جب لفظ یا اسلوب غیر معروف ہو یا  ہے،ا س وقت پیش آتی طور پر،

احتمال رکھتا ہو یا ا س کی اپنے مفہوم پر دلالت قطعی نہ ہو یا وہ مجازی معنوں میں استعمال ہوا ہو۔ 

نہ شاذ ہے، نہ محتمل  ‘رؤیا’کہ لفظ  درجِ بالا مباحث میں یہ بات پوری طرح واضح ہو چکی ہے

ہے۔ ظنی الدلالہ المعانی ہے اور نہ

50

کے ‘ ‘خواب’’عربی زبان کا نہایت معروف لفظ ہے اور  یہ 

مستعمل ہے۔ یہ جب بھی اورجہاں بھی استعمال ہوتا ہے، اپنے مفہوم اور  ایک ہی معنی میں

قرآن و حدیث میں یہ جہاں جہاں بھی آیا ہے، اپنے  اطلاق کو پوری طرح واضح کر دیتا ہے۔

آیت میں یہ اپنے حقیقی مفہوم  مفہوم میں آیا ہے۔مزید یہ کہ اسِاسِی معروف اور متداول 

میں استعمال ہوا ہے، مجازی مفہوم میں استعمال نہیں ہوا۔ چنانچہ آیۂ زیر بحث میں اسِ کے 

استعمال کے حوالے سے ادنیٰ درجے میں بھی کوئی ایسا تردد پیدا نہیں ہوتا کہ کلام کو سمجھنے کے 

 کرنا پڑے۔  سے رجوعلیے کلام سے باہر کسی چیز

ابو طیب متنبی کے حوالے سے یہ بات تسلیم شدہ ہے کہ ا س کا شمار ا ن شعرا میں نہیں 

ہوتا، جن کے کلام سے فہم قرآن میں استشہاد کیا جا سکتا ہے۔  یہ عباسی دور کا شاعر ہے اور 

 ہے کہ عربی شاعری کے چار طبقات میں سے چوتھے طبقے میں شمار ہوتا ہے، جب کہ یہ مسلمہ
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ساۂنِ عربی مبین نازل ہوا ہے، اسِ  لیے ا س میں فہم کے انِ تینوں اسقام کی کوئی  آنِ قر 
ل
مجید ب 

 گنجایش نہیں ہے۔
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قرآن و حدیث کی زبان میں استشہاد کے لیے ابتدائی دو طبقات کے شعرا ہی کے نظائر پیش 

خزانۃ الادب و لب ’’کیے جا سکتے ہیں۔ عربی زبان و ادب کے علوم و معارف کی معروف کتاب 

 میں عبدالقادر بن عمر البغدادی لکھتے ہیں:‘‘ لباب لسان العرب

 :عانالكلام الذی یستشهد به نو

شعر وغيرہ، فقائل الأول قد قسمه 

الطبقۃ  :العلماء علی طبقات أربع

الشعراء الجاهليون وهم  :الأول ی

القيس ئ قبل الإسلام كامر

ي
 

وهم  المخضرمون :الثانيۃ. والأعش

الذین أدركوا الجاهليۃ والإسلام 

ان،  المتقدمون، :الثالثۃ كلبيد وحس 

وهم الذین  ويقال لهم الإسلاميون،

ا فی صدر الإسلام كجریر كانو
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جس کلام سے زبان کے معاملے ’’

 دو ا س کی جاتا ہے، استشہاد کیا میں

صورت  کی شعرجو  یک: ا ہیں قسمیں

صورت  جو شعر کی ہے اور دوسرا میں

قسم کو  سے پہلی انِ میں ہے۔ نہیں میں

 کیا تقسیم اہل علم نے چار طبقات میں

طبقہ اسلام سے پہلے کے  پہلا  ہے:

 امرؤ جیسےکا ہے،  شعراے جاہلیت

 ،ہے کا مخضرمین ۔ دوسرااور اعشیٰ القیس

دونوں  ،اور جاہلیت جنھوں نے اسلام

اور حسان۔  لبید جیسے ،یاکا زمانہ پا

 اسلامیین جنھیں، ہیں متقدمین ےتیسر

جو  ،وہ لوگ ہیں یہجاتا ہے۔  کہا بھی

مثال ہوئے،  اول میں اسلام کے دورِ 

چوتھے  فرزدق۔ اور یرکے طور پر جر

کہتے  بھی ثینمحد جنھیں، ہیں ینمولد

، وہ سب لوگ شامل ہیں ۔ انِ میںہیں

طبقات کے بعد ہمارے اسِ  جو پہلے تین

بن  بشار جیسے ،تک ہوئے ہیں زمانے

سے پہلے دو  برد اور ابونواس۔ انِ میں
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اجماع ہے کہ ا ن  طبقات کے بارے میں

 ‘‘گا۔جائے  کے اشعار سے استشہاد کیا

بیان کے اشتراک یا مشابہت کا  کے مابین تالیفِ کلام یا اسلوب جہاں تک شعر اور آیت

 ‘ءۡی ار  ’ آیت میں لفظِ نہیں ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ سرے سے کوئی بنیاد تعلق ہے تو ا س کی

حقیقی معنوں میں آیا ہے، جب کہ متنبی نے اسِے مجازی معنوں میں استعمال کیا ہے۔ یہ  اپنے

لفظ کے حقیقی اور مجازی  بات نطق و بیان سے واقف ہر شخص جانتا ہے کہ استشہاد کی غرض سے

اسِ کی وجہ یہ ہے کہ جب کسی لفظ کو  ہو سکتے۔ نہیں دوسرے کے لیے کارآمداستعمالات ایک 

میں حقیقی استعمال کے  اپنے معنی اور اطلاقمجاز کے دائرے میں استعمال کیا جاتا ہے تو وہ 

لفظ کے  دائرے سے بالکل مختلف ہو جاتا ہے۔ وہ ایک اعتبار سے لفظ کا نیا استعمال ہوتا ہے، جو

ایک کے مفہوم کا تعین کرنے کے لیے  اور منفرد ہوتا ہے۔ لہٰذا  الگسے ابتدائی مفہوم

نہیں بنایا جا سکتا۔ اسِ بات کو اردو زبان کے چند اشعار  دوسرے کے استعمال کو بناے استدلال

 سے سمجھا جا سکتا ہے۔

ِ  کے زیرِ عنوان علامہ اقبال کی‘ ‘ماں کا خواب’’  ن ایک نظم کے ابتدائی شعر ملاحظہ کیجیے۔ ا

 :میں خواب کا لفظ اپنے حقیقی معنوں میں استعمال ہوا

 میں سوئی جو اک شب تو دیکھا یہ خواب

 بڑھا اور جس سے مرا اضطراب

 یہ دیکھا کہ میں جا رہی ہوں کہیں

 اندھیرا ہے اور راہ ملتی نہیں

 

کا   ‘‘خضر راہ’’دیکھیے۔ کا مجازی استعمال علامہ ہی کے شعر میں ‘خواب’اب اسِی لفظ ِ

 :مشہورشعر ہے

 عام حریت کا جو دیکھا تھا خواب اسلام نے

 آج تو ا س خواب کی تعبیر دیکھ اے مسلماں،
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 ِ مشخص کیا ہے اور پھر بتایا ہے  اپنے تصور میںنے دین اسلام کو س شعر میں شاعر ِمشرقا

جود نہیں کوئی شخصی و ایک خواب دیکھا تھا۔ ظاہر ہے کہ اسلام انسانوں کی آزادی کانےس کہ ا  

لہٰذا یہاں خواب کا لفظ حقیقی مفہوم میں  ہے کہ رات میں سوئے اور خوابوں کا مشاہدہ کرے۔

 )آئیڈیا( کے مجازی معنی میں استعمال ہوا ہے۔  نہیں، بلکہ فکر ونظر اور تصور و خیال

  شعر دیکھیے:میر تقی میر کا

 س سے شب کاا   ہوا ہے خواب ملنا

 اب خواب میں کبھو آتا ہے وہ مہ

 

دو بار آیا ہے۔ پہلے محال ہونے کے مجازی معنوں میں اور پھر  ‘خواب’ شعر میں لفظِ اسِ 

 ۔حقیقی معنوں میں نیند میں دیکھنے کے

کا حقیقی اور مجازی استعمال کیا ہوتا ہے  زبان سمجھ سکتا ہےکہ لفظ مثالوں سے ہرصاحبِ انِ

استشہاد  بہ غرضِ   بہ طور ِتفہیم یااور انِ میں سے ایک کو دوسرے کے لیے بہ طورِ مثال یا

جو حقیقت اور مجاز، دونوں  لفظ کا ہے، استعمال نہیں کیا جا سکتا۔یہی معاملہ ہر زبان کے ہر ا س

 اسالیب کا حامل ہوتا ہے۔

بات کو سمجھ لیتے ہیں کہ ابو طیب متنبی کے شعر میں  اسِ وضاحت کے بعد آئیے اب اسِ

شعر کو  اسِ مقصد کے لیے مناسب ہو گا کہ میں استعمال ہوا ہے۔کیسے مجازی معنوں  ‘رؤیا’ لفظ

 ا س کے سیاق و سباق میں دیکھ لیا جائے:

 إذا اعتل سيف الدولۃ اعتلت الأرض

 ومن فوقها والناس والكرم المحض

بھی بیمار پڑ جاتی ہے اور جو کچھ ا س کے  زمینگویا تو  تا ہےجب سیف الدولہ بیمار ہو’’

 اور خالص فیض و کرم بھی  )رنج و الم کا شکار ہو جاتا ہے(۔ یعنی لوگ بھیاوپر ہو، وہ بھی 

 ‘‘جاتے ہیں(۔ )بیماری میں مبتلا ہو
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 وكيف انتفاعي بالرقاد وإنما

 بعلته يعتل فی الأعين الغمض

کی بیماری )سیف الدولہ(  س ا  نکہکیو،کیسے راحت پاتا سے نیند میںمیں اسِ حالت ’’

 )اسِ لیے نیند نہ آئی اور میں رات بھر جاگتا رہا ۔کر دیا تھا آنکھوں میں بیمارنیند کو بھی  نے تو

 ‘‘۔  اور سیف الدولہ تجھے تکتا رہا(

 مضى الليل والفضل الذی لك لا یمضي

العيون من الغمض فی   ورؤیاك أحلى 

ے )دیدار کا ( فیض جاری ہے )آج کی رات اگر تیر مگر گزر چکی ہے، تورات اب ’’

 مگر یہ جاگتی نیند کو شیریں بنا دیتے(، میری تیری دید کے خواب، بے شک جاتا تومیں سو 

آنکھوں کا خواب)جس میں میں تجھے کھلی آنکھوں سے دیکھ رہا ہوں(، میری آنکھوں کے 

 ‘‘شیریں ہے۔لیےنیند )کے ا ن خوابوں( سے کہیں زیادہ 

کا لفظ مجازی مفہوم میں استعمال ہوا  ‘رؤیا’ہے کہ یہاں  ذاتِ خود بتا رہا بہ شعر کو پڑھیے تو یہ 

کی نیند ہے، جن کی وجہ سے ا س  ( کا نظارہ کرتارؤیاہے۔ نیند میں انسان میٹھے میٹھے خوابوں )

شیریں ہوتی ہے۔ اسِ عام تجربے سےشاعر نے کنایہ کیاہے اور اپنے ممدوح کے لیے کہا ہے کہ 

ے جاگ کر تجھے تکتا رہا ہوں اور میرا یہ کھلی میں ساری رات نیند کے میٹھے خواب دیکھنے کے بجا

( سے بھی زیادہ میٹھا ہے۔ یہ اسِ شعر کا رؤیاآنکھوں کا خواب )شیریں نظارہ( نیند کے خوابوں )

 مفہوم ہے،ما قبل کے شعروں سے بھی اسِی کی تائید ہوتی ہے۔

ین ہے۔ ہم ہر زبان اسِ سے مز لفظوں کا مجازی استعمال زبان و بیان کا عام طریقہ ہے۔

کنایہ کا  تشبیہ، استعارہ، لفظ کو ا س کے حقیقی مفہوم سے اٹھاتے ہیں اور کسی اشتراک کو بنیاد بنا کر

 جب ہم اپنی قوم سے بالکل مختلف مفہوم میں استعمال کر لیتے ہیں۔ طریقہ اختیار کرتے ہیں اور

ھاۂرے کہتے ہیں کہ پاکستان شاعر مشرق کا خواب ہے یا اپنے بیٹے سے کہتے 

م

 

ت

ہیں کہ میں نے 

ہم نیند کے عالم میں دیکھتے  جو لیے بہت خواب دیکھے ہیں تو اسِ سے مراد وہ خواب نہیں ہوتا،
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کا لفظ استعمال ہوا  ‘خواب’میں  جن ہیں۔ تفہیم مزیدکے لیے اردو کے چند اشعار دیکھ لیجیے،

 پیراے اختیار کرتا ہے: کس قدر مختلف اور متنوع اندازہ ہو گا کہ لفظ کا مجازی استعمال ہے۔

 اقبال کا شعر ہے: علامہ

 یہ حکم تھا کہ گلشن کن کی بہار دیکھ

 پریشاں ہزار دیکھایک آنکھ لے کے خواب ِ

 

کنایے  میں استعمال کیا ہے۔ یہ کو آنکھ سے دیکھنے کے معنی ‘خواب’ اقبال نے لفظِاسِ میں 

 مطلب یہ ہے کہختیار کیا ہے۔ جو متنبی نے اپنے شعر میں ا ،ہے اسلوبکم و بیش وہی کا 

 قدرت نے انسان کو آنکھیں دے کر وحشت ناک خواب دیکھنے کے اسباب پیدا کر دیے ہیں۔

 یہاں آنکھوں سے خواب دیکھنے کی تعبیر اختیار کی ہے۔ شاعر نے گویا

 سے تعبیر کیا ہے: ‘خواب’کو  ‘جوانی’ ایک شعر میں

 لکھی جائیں گی کتا
ِ
 دل کی تفسیریں بہت ب

 تیری تعبیریں بہت ،گی اے خواب جوانی ہوں

 

 :کا مشہور شعر ہے غالبمرزا

 ہے غیبِ غیب جس کو سمجھتے ہیں ہم شہود

 ہیں خواب میں ہنوز، جو جاگے ہیں خواب میں

 

نے خواب کے اندر جاگنے اور خواب کے اندر خواب دیکھنے کی بالکل منفرد یہاں غالب 

 ہے۔ تصویر کشی کی صورتوں کی

 معنوں میں استعمال ہوا ہے: خواب نیند کے مجازی شعر میںمیر کےدرجِ ذیل 

 ری ہے شب خیال میں خوباں کے جاگتےگز

 س سے میں ترسوں ہوں خواب کوآنکھیں لگا کے ا  

 

میر ہی کےدرج ذیل دو شعروں میں دل چسپ معاملہ دیکھیے کہ خواب لفظاً تو اپنے حقیقی 
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ۂمجازمفہوم میں ہے،  ً

ن

 استعمال ہوا ہے: لیے کے مگر مع

 سن کان کھول کر کہ تنک جلد آنکھ کھول

 خواب ہے ،غافل یہ زندگانی فسانہ ہے

 حقیقت میں کچھ نہیں ،جو کچھ نظر پڑے ہے

 عالم میں خوب دیکھو تو عالم ہے خواب کا

 

ستاذِ مکرم ڈاکٹر خورشید رضوی نے اپنے ایک شعر میں خواب کو ا س کے حقیقی معنوں میں ا

 استعمال کیا ہے اور ا س کی کیفیت کو کمال خوبی سے واضح کیا ہے: 

 عالم خواب کا عقدہ نہیں کھلتا، یعنی

 آنکھ باقی نہ رہے اور تماشا رہ جائے

 

ثر اور بصر و نظر کو  عالم خواب  کے لیے  مو  کھلی آنکھوں کے وظیفےا نھوں نے  ایک شعر میں

 ثر  مان کرعرفانِ ذات کے  یک سر منفرد معنی پیدا کیے ہیں:عالم بیداری کے لیے غیر مو

 مری نگاہ نے خوابوں میں خود کو پہچانا

 کہ جاگتے میں جو گزری، وہ بے بصرگزری

 

حظہ کیجیے۔ اسِ میں خواب  کو حقیقی استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی   کی نظم کا ایک بند ملا

اور مجازی، دونوں معانی میں استعمال کیا ہےاور عالم خواب اور عالم بیداری  کے خیالات    کی 

 مضمون آفرینی سے قلبی  واردات کو نمایاں کیا ہے:

 مرے ندیم، کئی بار آخرِ شب میں

 مرے چراغ کی لو میں بنی تری تصویر

 کر ابھریکنارِ آب چناروں میں ڈوب 

 خیال کی تعبیر
ِ
 خیالِ خواب میں خواب

 

خواب کے بارے میں یہ عام تجربہ ہے کہ جاگنے کے بعد وہ یادداشت  سے محو ہو جاتا ہے۔ 
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سے تعبیر کیا جاتا ہے۔ اردو زبان میں اسِ کے لیے  ‘خواب’اسِی بنا پر  بھولی بسری بات  کو  مجازاً 

  گرامی کا شعر ہے :خواب و خیال کی ترکیب مستعمل ہے۔ استاذِ 

 نہ وہ زماں ہے، نہ وہ مکاں ہے، عجیب منظر بدل رہا ہے

 ہوا ہے خواب و خیال وہ بھی، جو تھا کبھی دیدہ و شنیدہ 

 

 کیا جائے تو بہت سے صفحے سیاہ کیے یہ مجاز و حقیقت کی چند مثالیں ہیں۔ انِ کا مزید استقصا

ۂ

ع
 

شاعرہ پروین شاکر کی غزل کے دو شعرملاحظہ کلام کے طور پر جدید دور کی  جاسکتے ہیں۔خائ

کنایہ استعمال کیا ہے۔ یہ ویسا ہی  خوش نما مناظر کے لیے بہ طورِ  کو ‘خواب’ لفظِ  کر لیجیے۔ انِ میں

اپنے ممدوح کے خوش نما دیدار کے لیے کنایہ کیا  سے‘رؤیا’اسلوب ہے، جیسے متنبی نے لفظ 

 ہے:

 گیاخواب لے  آنکھوں سے میری، کون مرے

 نایاب لے گیا چشم صدف سے گوہر

 کچھ کھوئی کھوئی آنکھیں بھی موجوں کے ساتھ تھیں

 بہا کے کوئی خواب لے گیا ا نھیںشاید 

 

 معنی معروف اور مستعمل  کسی لفظ کا ہو گیا ہے کہ اسِ تفصیل سے یہ پہلو پوری طرح واضح

بھی استعمال ہوتا  معنی میں  فلاں فلاںکہ یہ لفظ یہ حکم لگانا میں استعمال دیکھ کر  مختلف معانی  سے

اور پھر اسِے کسی دوسرے کلام کے لیے بہ طورِشہادت پیش کرنا زبان و بیان کے لحاظ سے  ہے

بالا  درست نہیں ہے۔ اگر اسِ طریقے کو فہم کلام کے اصولوں میں شامل کر لیا جائے تو درجِ 

کسی  نیند میں جاگنے، سے دیکھنے،  ںکے معنی کی فہرست میں آنکھو ‘خواب’ لفظِ  اشعار کی بنا پر

ِ  ، کسی بات کے بھول جانےوم ہونےمعد کام کے محال ہونے،کسی چیز کے طرح کے  سیاور ا

   کا اضافہ کرنا ہو گا۔  مفاہیم بے شمار

لب کو برا کہتے ہو، اچھا مرے غا ــــــغالب کا مصرع پڑھیں کہ   یہ ایسے ہی ہے کہ ہم
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مفہوم یہ بتائیں کہ آپ غالب کو دوسروں کے سامنے تو برا کہتے ہیں، مگر اور ا س کا    ــــــآگے

 جوے شیر و تیشہ و سنِ   ــــــاقبال کا مصرع پڑھیں کہ اسِی طرح  ،میرے سامنے اچھا کہتے ہیں

کی نہر، پتھر ھ اصرار کریں کہ زندگی کے معنی حیات کے علاوہ دودیہ  پھر اور  ــــــگراں ہے زندگی 

جو اسِے نطق  یہ زبان و بیان کا خون ہے، جو وہی شخص کرسکتا ہے، بھی ہیں۔چٹان تراشنے کا تیشہ اور 

 کے بجاے منطق کے طریقے پر سمجھتا ہے۔

حقیقی  کلام میں کوئی لفظ یہ بھی سمجھ لینا چاہیے کہ اسِ کا فیصلہ کہ ،اسِ بحث میں مزید برآں

مترجم،  یا مجازی معنوں میں، خود کلام کرتا ہے۔ سامع، قاری، شارح،ہے معنوں میں استعمال ہوا 

مفسر، کسی کو یہ حق حاصل نہیں ہوتا کہ وہ اپنی جانب سے یا اپنی راے سے مفہوم کا تعین 

کرے۔ یہ متکلم کے منہ میں اپنی بات ڈالنے اور ا س کے منشا کو متغیر کرنے کے مترادف ہے، 

 یش نہیں ہے۔ وبیان میں کوئی گنجا جس کی زبان

ا س میں فلاں لفظ فلاں  کیسے بتاتا ہے کہ یہاں بعض لوگ یہ سوال کر سکتے ہیں کہ کلام

ا س کے سیاق و  کلام کے موقع و محل میں یا معنی میں استعمال ہوا ہے؟ اسِ کا جواب یہ ہے کہ

جو پوری  ہیں،ایسے قرائن موجود ہوتے  بیان میں یا اسلوب یا جملوں کی تالیف میں میں  سباق

 جو فہم ،یہی قرائن ہوتے ہیں و مفہوم کو متعین کر دیتے ہیں۔ صراحت کے ساتھ لفظ کے مدعا

و افعال  کلام کے اسما انِھی کی بنا پر ہم کے اختلاف میں فیصلے کے لیے دلائل کا فائدہ دیتے ہیں۔

ں جملے میں جنگل مثال کے طور پر شیر کا اسم فلا  کے مفاہیم طے کرتے ہیں اور بتاتے ہیں کہ

کے جانور کے لیے اور فلاں میں بہادر انسان کے لیے استعمال ہوا ہے،آفتاب و ماہ تاب فلاں 

کے لیے آئے ہیں اور خواب فلاں جگہ  جگہ اجرام فلکی کے لیے اور فلاں جگہ محبوب و ممدوح

یہی معاملہ  ۔اور فلاں جگہ نیند کے لیے استعمال ہوا ہے تصور کے لیے سپنے کے لیے، فلاں جگہ

اور  مثلاً، سونے اورجاگنے کے افعال نیند اور بیداری کے ساتھ ساتھ غافل ہونے افعال کا ہے۔

 سرگرم ہونے کے معنوں میں ہر زبان میں استعمال ہوتےہیں۔
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 ہے:کا درجِ ذیل اقتباس مفید ہو سکتا ‘ ‘میزان’’زبان و بیان کے انِھی پہلوؤں کی تفہیم کے لیے 

ہر زندہ زبان کے الفاظ و اسالیب جن مفاہیم پر دلالت کرتے ہیں، وہ سب دنیا کی ... ’’

متواترات پر مبنی اور ہر لحاظ سے بالکل قطعی ہوتے ہیں۔ لغت و نحو اور اسِ طرح کے 

دوسرے علوم اسِی تواتر کو بیان کرتے ہیں۔ اسِ میں نقل کرنے والوں کا صدق و کذب اور 

 ہوتی۔ جن الفاظ و اسالیب کو شاذ اور غریب ا ن کی تعداد سرے سے زیر بحث ہی نہیں

کہاجاتا ہے،وہ بھی اپنے مفہوم کے لحاظ سے نہیں، بلکہ اپنے استعمال کی قلت و کثرت، اور 

سننے اور پڑھنے والوں کے علم و اطلاع کے لحاظ سے شاذ اور غریب کہلاتے ہیں۔ لفظ اور معنی 

 رہتا ہے، اپنے معنی کے ساتھ مستعمل کا سفر کبھی الگ الگ نہیں ہوتا، وہ جب تک مستعمل

رہتا ہے۔ ہم کسی لفظ کے مفہوم سے ناواقف ہو سکتے ہیں اور ا س کی تعیین میں غلطی بھی کر 

سکتے ہیں،لیکن وہ اپنے مفہوم کی قطعیت کے بغیر ہی مستعمل ہے یا کسی دور میں مستعمل رہا 

اور اجمال و تخصیص وغیرہ کے مواقع کا ہے، اسِ کا کوئی تصور نہیں کیا جا سکتا۔ مجاز، کنایہ 

شعور بھی اسِی طرح متواتر ہے۔دنیا کی سب زبانوں میں یہ انسان کا مشترک سرمایہ ہے۔ 

انِ جملوں میں مجاز —‘کس شیر کی آمد ہے کہ رن کانپ رہا ہے’ اور ‘ شیر جنگل کا بادشاہ ہے’

کر سکتا ہے، لیکن انسان کا یہ  اور حقیقت کو الگ الگ پہچاننے میں کوئی فرد تو بے شک، غلطی

اجتماعی شعور کبھی متردد نہیں ہوتا اور ہم اسِی کی روشنی میں فرد کو ا س کی غلطی پر متنبہ 

جس کی بنا پر ہم جو کچھ بولتے اور لکھتے ہیں،  ،کرتے ہیں۔ زبان سے متعلق یہی حقیقت ہے

جو ہم کہنا  ،اسِ اعتماد کے ساتھ بولتے اور لکھتے ہیں کہ دوسرے ا س سے وہی کچھ سمجھیں گے

چاہتے ہیں۔دنیا میں ہر روز جو دستاویزات لکھی جاتی ہیں،جو فیصلے سنائے جاتے ہیں، جو احکام 

 جاتی ہیں اور جن علوم کا ابلاغ کیا جاتا ہے، ا ن جاری کیے جاتے ہیں،جو اطلاعات بہم پہنچائی

کے بارے میں ایک لمحے کے لیے بھی یہ خیال اگر پیدا ہو جائے کہ ا ن کے الفاظ کی دلالت 

 ‘‘اپنے مفہوم پر قطعی نہیں ہے تو ا ن میں سے ہر چیز بالکل بے معنی ہو کر رہ جائے گی۔

(33-32) 

____________
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  سے استشہاد کے شعر  ۔ راعی3

 

ید   شاعر  اموی دور کے ایک  کے لیےکے مفہوم میں لینے بصری  رؤیتِکے لفظ کو ‘ رؤیا’  ب
عی

 

ن

ن
ی
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ح

اعیالر بن 
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 ہے:جاتادلیل پیش کیا  کو بھی بہ طورِ   مصرع  اسِ  کے 

 فكبر  للرؤیا  وهش  فؤادہ

 ‘‘ا س کا دل خوشی سے سرشار ہو گیا۔  اور  کہا اکبراللہ   )منظر (دیکھا تو ‘رؤیا’  یہ  نے ا س ’’

کو نیند میں دیکھنے کے بجاے ‘رؤیا’ جاتاہے کہ ایک صاحبِ زبان شاعر نے بیان کیا

بیداری میں دیکھنے کے معنی میں استعمال کیا ہے۔ اسِ کا مطلب ہے کہ عربی زبان میں یہ لفظ 

 ۔لہٰذا سورۂ بنی اسرائیل کی آیتکھلی آنکھوں سے دیکھنے کے مفہوم میں بھی مستعمل ہے

مطلب یہ ہے کہ اگر  خلاف نہیں ہے۔ کے  کرنا زبان و بیان بصری میں اسِ کا معنی رؤیت60ِ

لیا جائے تو یہ  بیداری کا مشاہدہ مرادلینے کے بجاے  یا غیر مرئی منظر خواب کا غیر حقیقی اسِ سے

 لفظ کے استعمالات کے مطابق ہو گا۔

 :ذیل حوالہ پیش کیا جاتا ہے کا درجِ ‘ ‘لسان العرب’’اسِ ضمن میں عموماً 

  ‘الرؤیا’ کہابن بری کا قول ہے ”وقد جاء الرؤیا فی  :قال ابن بری

                                                                        

51

 النمیری بن معاویہ بن جندل  

ن

ن
ی
صی
ح

ید  بن   ب
عی

۔ بصرہ کے علاقے کا معروف شاعر ہے۔ اسِ کا الراعی 

ہجری  90اموی دور کے شعرا میں ہوتا ہے۔ جریر اور فرزدق اسِ کے معاصرین میں شامل ہیں۔   شمار

 عیسوی میں فوت ہوا۔ 709مطابق   بہ
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فكبر للرؤیا وهش  :قال الراعي اليقظۃ

 .ا كان قبل یلومهاوبشر نفس   .فؤادہ

ا ’’ :ىوعليه فسر قوله تعال  
 
ن
ۡ
ل ع  ا ج  و  م 
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ك
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ۃ
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 (8/297).‘‘ل

  

کے لیے بھی آیا ہے۔ راعی بیداری 

 .فكبر للرؤیا وهش فؤادہ’ہے: کہتا

ا كان قبل یلومها ِ ۔  ‘وبشر نفس  سی ا

اسِ ارشاد کی تفسیر تعالیٰ کے بنا پر اللہ 

 ’ : کی گئی ہے
 
ت يۡ

  
ا الر  ءۡی ا ال

 
ن
ۡ
ل ع  ا ج  و  م 

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ا ف تۡن

  
ل  ا 

 
ك

 
ر یۡن

 
 ‘‘ ۔‘ا

کے معاملے میں ہوئی   جو متنبی کے شعر اعادہ ہے، ہمارے نزدیک یہ دلیل بھی ا سی غلطی کا

ہے، پھر ا س غلط حقیقی مفہوم پر محمول کیا  کے مجازی مفہوم کو‘رؤیا’ پرہے۔ یعنی پہلے، غلط طور 

کو حقیقی  ا س نئے معنی نئے معنی کا اضافہ کیا ہے اور آخر الامرمعانی میں  مفہوم کو دلیل بنا کرلفظ کے

بات کچھ پیچیدہ ہو گئی ہے۔  آیت پر ا س کا اطلا ق کر دیا ہے۔ مفہوم میں مستعمل قرار دے کر

 ۔اسِے ایک مثال سے سمجھ لیتے ہیں  ،آئیے

کے  ‘‘گھر’’ مجازاً  کو‘ ‘دل’’لفظِ  ذیل ہیں۔ انِ میں کے چند اشعار درجِ   اساتذہاردو زبان کے 

 یا ا س کے مترادف کے طور پر استعمال کیا گیا ہے: مفہوم میں

  دل میں ذوقِ وصل و یادِ یار تک باقی نہیں

 ِ   س گھر میں لگی ایسی کہ جو تھا جل گیاآگ ا

 

     )غالب(

  دل کے تئیں آتش ہجراں سے بچایا نہ گیا 

  گھر جلا سامنے پر ہم سے بجھایا نہ گیا

 

     )میر(

  ترا کیا کام اب دل میں غم جانانہ آتا ہے

ِ  اےصبر نکل   ہے خانہ آتا س گھر سے کہ صاحبا

 

     )امیر(
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 درد کو پھر ہے مرے دل کی تلاش

 خانہ برباد کو گھر یاد آیا 

 

     )فانی(

ن 
ی
ھی

ن

ح ت

وں میںڈھونڈتا تھا آسمانوں  میں

ن

ی
  میں زم

ووں  وہ نکلے می ے ظلمت خانۂ

ن

یت
مکی

 میںدل کے 

 

     )اقبال(

کے معنی میں ‘ ‘گھر’’کا لفظ چونکہ ‘ ‘دل’’انِ اشعار کی بنا پر اگر یہ کہا جائے کہ انِ میں 

اور جذبہ و احساس  اسِ لفظ کے مطالب کی فہرست میں جسمانی عضو  استعمال ہوا ہے، اسِ لیے

  کے ساتھ گھر، خانہ یا مکان کے
ی
ی
 

پیشِ نظر  قارئین تاکہ مفردات بھی درج کر دینے چاہ

چنانچہ  کر لیں۔ عبارت میں جس معنی کو اپنے ذوق اور فہم کے قریب محسوس کریں، ا سے اختیار

 مولانا ظفر علی خان کے اسِ شعر کو پڑھیں: مثال کے طور پر اگر وہ

 نکلوں ڈھونڈنے کیوں میں خانہ بت و کعبہ کو سا   میں

 کا سا   قیام ہے اندر کے ہی دل ہوئے ٹوٹے مرے

 

مجھے اللہ تعالیٰ کی جستجو میں نہ کعبہ جانے کی  ــــــــــکا یہ مفہوم بیان کریں کہ  اسِ اور

کیونکہ وہ تو میرے اپنے ٹوٹے ہوئے گھر میں رہتا ہے  ،ضرورت ہے اور نہ بت کدے میں

 تو اسِے زبان و بیان کے عین مطابق قرار دیا جائے گا۔ ــــــــــ

کے معنی میں لینا، کس قدر غلط ‘ ‘ٹوٹے ہوئے گھر’ ’کو   ‘‘ٹوٹے ہوئے دل’’ اسِ مثال میں

 سمجھ سکتے ہیں۔ تفہیم مزید کے لیے گذشتہ صفحات میں حقیقت تامل دنیٰ  ابہ ہے، اسِے قارئین

 ومجاز کی بحث پر ایک نظر ڈالی جا سکتی ہے۔

 اسِ توضیح کے بعد اب 

ن

ن
ی
صی
ح

ید  بن   ب
عی

کے مجازی  ‘رؤیا’ مذکورہ مصرع میں لفظ  الراعی کے 

سیاق و سباق میں رکھ کر پڑھا جائے تو یہ مفہوم  م کو بھی جان لینا چاہیے۔شعر کو ا س کےمفہو
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 شاعر کہتا ہے: ہو جائے گا۔ پوری طرح واضح

 ومستنبح تهوی مساقط رأسه

  على الرحل فی طخياء طمس نجومها

 جس کا سر )رات،مسافر آیا ایک اجنبی  جب اندھیری رات کے تارے مٹنے لگے تو’’

 ‘‘اور تھکاوٹ سے( بار بار کجاوے پر گر رہا تھا۔ بعدنیند کے بھرسفر کرنے

 رفعت له مشبوبۃ عصفت لها

 صبا تزدهيها مرة وتقيمها

جو ا س )آگ کی   بادِ صبا چلنے لگی، بھڑکا رکھی تھی۔ا س پر  میں نے ا س کے لیے آگ’’

 ‘‘لپٹ( کو کبھی حرکت دیتی تھی اور کبھی کھڑا کر دیتی تھی۔ 

 بر  للرؤیا  وهش  فؤادہفك

 كان قبل یلومها اوبشر نفس  

منظر  یعنی دل کش،جب یہ حسین خواب )جیسانظارہ ( ناامید(مسافر نے )تھکے ہارے ’’

ا س کا دل خوشی سے سرشار ہو گیا۔ پھر ا س نے  اور  کہا اللہ اکبر )فرطِ مسرت سے( دیکھا تو

 ‘‘( ملامت کر رہا تھا۔  )مایوسی کی وجہ سےپہلے  جسے وہ)کچھ دیر( اپنے نفس کو بشارت دی،

کرتے ہوئے  سے کنایہ ‘خواب کے دل کش مناظر’ صاف واضح ہے کہ یہاں شاعر نے

سنگینی میں  حال کی  صورتِ  کے لفظ کو استعمال کیا ہے۔ اسِ سے مقصود ‘رؤیا’کی جگہ ‘یۃرؤ’

۔کو نمایاں کرنا ہے مسافر کو ملنے والی غیر متوقع خوشی

52

ات کے ساری ر مسافرریگ زار میں  

ا س   آگ کا الاؤ نظر آ جانا گزر کر آیا تھا، ا س کے بعد اچانک سفر کی جس مشکل اور مشقت سے

حال کو  کے لیے کسی سہانے سپنے سے کم نہ تھا۔ شاعر نےاسِی غیر متوقع اور غیر معمولی صورت 
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لگ رہا  ہے کہ  ’ ’حال میں ہماری زبان پر بھی  اسِ طرح کا جملہ آ جاتا ہے کہ  اسِ طرح کی صورتِ  

ہمیں معلوم ہوتا ہے کہ یہ خواب نہیں حقیقت  اسِے بولتے ہوئے ۔‘‘میں کوئی  خواب دیکھ رہا ہوں

 ہے۔ شاعری میں خواب کے مجازی استعمال کی مثالیں گذشتہ صفحات میں گزر چکی ہیں۔
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 کا کنایہ استعمال کرنے کے ‘رؤیا’گر ا نمایاں کرنے کے لیے یہ اسلوب اختیار کیا۔ اسِ موقع پر

پیرایہ اختیار کیا جاتا تو مطلوبہ مضمون آفرینی ہر گز نہ پیدا ہو سکتی۔ علامہ  کا حقیقی ‘یۃرؤ’ بجاے

کے حوالے  بری ابنِ میں “الاوہام الخواص الغواص فی ۃشرح در”شہاب خفا جی نے اپنی کتاب 

کو مجازی معنی ہی میں استعمال ‘رؤیا’  شعر میں لفظ سے اسِ امر کو واضح کیا ہے کہ راعی نے مذکورہ

  کیا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

فی  الرؤیا وإن كانت :ابن بری وقال

استعملتها فی اليقظۃ  المنام فالعرب

، فهو مجاز مشهور كقول اكثير  

 (318)....الراعي

 

 ‘رؤیا’بری کا قول ہے کہ  ابنِ’’

اگرچہ خواب کے معنوں میں آتا 

ہے، مگر اہل عرب اسِے بیداری میں 

دیکھنے کے معنوں میں بھی بہ کثرت 

استعمال کرتے ہیں۔ تاہم، یہ استعمال 

)حقیقت کے طور پر نہیں، بلکہ( مجاز 

کے طور پر مشہور ہے۔ جیسا کہ راعی 

 ‘‘۔...کا قول ہے

اسرائیل میں اسِ کے استعمال سے کوئی تعلق نہیں  کے اسِ  استعمال کا سورۂ بنی  ‘رؤیا’تاہم، لفظ

ہے۔ دونوں اسالیب ایک دوسرے سے یک سر مختلف ہیں اور انِ میں باہمی طور پر کوئی اشتراک، 

کوئی مشابہت، کوئی مماثلت نہیں ہے۔ دونوں جگہوں پر اسِ کے طریق استعمال اور سیاق و سباق 

استعمال ہوا میں اور شعر میں مجازی مفہوم میں سے واضح ہے کہ سورہ میں یہ لفظ حقیقی معنی 

 ہے۔لہٰذا انِ دونوں استعمالات کو ایک دوسرے کے لیے بہ طور نِظیر پیش نہیں کیا جا سکتا۔

____________ 
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ی  ’ ۔4 ذ 
  
ن  ال ح  ب    الفاظ کا مدعاکے‘ س 

 

ن’ بۡح  ِ  کے لیے جب اللہ تعالیٰ ۔ یہکا کلمہ ہے تسبیحاور  تنزیہ ‘س  س س کا مقصد ا  آتا ہے تو ا

کرنا ہوتا  ںیاکو نما صفات س کیا  اور کو رفع کرنا  غلط فہمی یاظن سوء ِ کسی بارے میں کے  ذات کی

ِ ہے۔  سے  ذات ہر نقص و عیب کی اللہ تعالیٰ کہہوتے ہیں  یہ معنی س کےاسِ صورت میں ا

 ۔کے بارے میں بدگمانی کا اظہار ہوا ہے، جس ہےا س خاص صفت سے متصف اور  کپا

 مقامات پر یہ اسِی مفہوم کے لیے آیا ہے۔ مجید کے متعدد قرآنِ 

ا ’ارشاد ہوا ہے:  اگر اللہ کی وحدانیت پر سوال اٹھایا گیا ہےتو چنانچہ
ل ی ع م   ع 

 
ہ  و  ت

  
ن  الل بۡح  س 

وۡن  
 
ر ك

ۡ
۔(ٹھیراتے ہیںاللہ پاک اور برتر ہے ا س سے جو یہ شریک ) ‘ی ش

53

 

ة  ’ :تو فرمایا ہے یا کم تری منسوب کی گئی ہے اگر ا س سے کوئی کم زوری
ع ز  

ۡ
  ال

 ر ب 
 
 ك

ن  ر ب  بۡح  س 

وۡن  
 
ف ا ی ص 

جو یہ بیان کرتے  ،تیرا پروردگار، عزت کا مالک، ا ن سب باتوں سے پاک ہے) ‘ع م  

۔(ہیں
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ا ’پر اعتراض سامنے آیا ہے تو یہ دعائیہ کلمات صادر ہوئے ہیں:  امور تدبیرِ اگر ا س کی 
 
ن
ر ب  

ار  
  
اب  الن

 
ا ع ذ

 
ق ن

 
 ف

 
ك

 
ن بۡح  ل ا ۚ س  ا ب اط 

 
ذ ت  ه 

ۡ
ق
 
ل
 
ا خ پروردگار، تو نے یہ سب بے مقصد نہیں ) ‘م 
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 ۔68: 28القصص 
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 ۔180: 37الصافات  
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۔ سو ہم کو دوزخ کے عذاب بنایا ہے۔ تو اسِ سے پاک ہے کہ مقصد کے بغیر کوئی کام کرے

۔(لےسے بچا 

55

  

کا یہ قول نقل  کے بارے میں کوئی اشکال پیدا ہوا ہے تو اہل حق اگر ا س کے علم و حکمت

يۡم  ’ کیا ہے: ك  ح 
ۡ
ل يۡم  ال ع 

ۡ
ت  ال

ۡ
ن
 
 ا

 
ك

  
ا ا ن

 
مۡت ن

  
ا ع ل ا م 

  
ل آ ا 

 
ن
 
م  ل

ۡ
ل  ل ا ع 

 
ك

 
ن بۡح  کی ذات ہر عیب آپ ) ‘س 

حکیم تو اصل میں آپ  ہمیں بتایا ہے، علیم وسے پاک ہے، ہم تو اتنا ہی جانتے ہیں، جتنا آپ نے 

۔(ہیں ہی

56

 

 رحمت اور دیگر صفات کا ہے۔  قدرت، ربوبیت،  یہی معاملہ

ن’ آیۂ زیر بحث میں بۡح  کا لفظ قدرت کی صفت کو نمایاں کرنے کے لیے نہیں آیا، جیسا  ‘س 

پہلو سے آیا ہے۔آیت کا بلکہ یہ اللہ کے سمیع و بصیر ہونے کے  کہ عام طور پر خیال کیا گیا ہے،

ی ’ز آغا
 
ل ام  ا  ح ر 

 
د  ال ج 

م س 
 
ن  ال ل ا م   ي 

 
ہ  ل د  ب  ی ب ع 

ر  س 
 
ی  ا ذ 

  
ن  ال ح  ب  اس  ص 

 
ق
 
ا
 
د  ال ج 

م س 
 
)ہر عیب سے  ‘ال

تک لے  سے ا س دور کی مسجد مسجد حرام ں راتایک راتو پاک ہےوہ ذات جو اپنے بندے کو

هٗ ه و  ’م ( اور اختتاگئی
  
ر  ا ن

 
ي ص  ب 

 
 ال

 
ع م ي 

( کے الفاظ پر ہوتا )بے شک، وہی سمیع و بصیرہے ‘الس  

ن’یہاں   ہے۔ اسِ کا مطلب یہ ہے کہ بۡح   ’  تعینپہلو سے آیا ہے، ا س کا جس ‘س 
 
ع م ي 

الس  

ر  
 
ي ص  ب 

 
ظ سے کیا جائے گا اور یہ مفہوم اخذ کیا جائے گا کہ اللہ اسِ سے پاک ہے کہ کے الفا ‘ال

 ظن قائم کیا جائے۔ بارے میں کوئی سوءِ کے  وبصیر ہونے کی صفات ا س کے سمیع

منصب  کو دین کی شہادت کے بنی اسرائیل یہ ہے کہ جس خالق نے آیت کا مدعا اسِ بنا پر

پر فائز کیا

57

مشہود کریں اور ا نھیں یہ ذمہ داری سونپی کہ وہ اپنے اجتماعی وجود میں دین حق کو  
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 ۔191: 3آل عمران 
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 ۔32: 2البقرہ  

57

اسِ طرح واضح کر دیا دین کی حقانیت کو دیگر اقوام پر  قرآن کی اصطلاح میں اسِ کے معنی یہ ہیں کہ  

 باقی نہ رہے۔ا س سے انحراف کی گنجایش ا ن کے لیے  جائے کہ اسِ کے بعد
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اللہ  کے لیے اسِ دنیا میں  ا نا س کی گواہی اسِ طرح پیش کریں کہاور اقوام عالم کے سامنے 

کی دینونت

58

کہ وہ اپنے فرائض سے مسلسل روگردانی برپا ہو جائے، یہ کیسے گوارا کر سکتا ہے  

ا نھوں نے نہ صرف اپنے  کریں اور پھر بھی اسِ عظیم منصب پر قائم رہیں۔حقیقت یہ ہے کہ

سر کشی  بلکہ ا س سے آگے بڑھ کر اللہ کے معاملے میں منصب کے تقاضے پورے نہیں کیے،

کا رویہ اختیار کیا۔ ا ن کی نافرمانی اور بغاوت بالآخر اسِ درجے تک پہنچ گئی کہ وہ اللہ کے  اور انکار

ا ن کے جرائم دیکھ رہا تھا، مگر ا نھیں مہلت  پیغمبر کے قتل کے درپے ہو گئے۔ اللہ سمیع و بصیر

یہ مہلت ختم ہو گئی ہے اور ا س نے یہ فیصلہ کیا ہے کہ بنی اسرائیل کو اسِ  دیے جا رہا تھا۔ اب

 کو شہادت کے منصب پر فائز ول کر کے نبی امی اور ا ن کی قوم بنی اسمٰعیلمنصب سے معز

کرے گا۔

59

 

 استاذ ِگرامی لکھتے ہیں:

                                                                        

58

 اللہ تعالیٰ  کا کسی فرد کو رسالت یا کسی قوم کو شہادت کے منصب پر فائز کرنا اور  ا س کے ذریعے یعنی  

جے تک پہنچانا اور پھر  مخاطبین کی جزا و سزا کے لیے دنیا میں سے دین حق کی گواہی کو اتمام حجت کے در

 ایک قیامتِ صغریٰ برپا کرنا۔

59

اور کا یہ منصب اللہ تعالیٰ نےپہلے اولادِ ابراہیم کی ایک شاخ  بنی اسرائیل کو عطا فرمایا   ‘شہادتِ حق’  

 نپی۔ اسِ ذمہ داری کے نتائج و کو یہ ذمہ داری سوجب وہ ا س کے اہل نہ رہے تو دوسری شاخ بنی اسمٰعیل

کے زیر ِعنوان ‘ ‘ذریتِ ابراہیم کی دعوت’’میں ‘ ‘میزان’’عواقب کے حوالے سے استاذ ِگرامی نے 

 لکھا ہے:

جس کے تحت یہ اگر حق پر قائم ہو اور ا سے بے کم و  ،ذریت ابراہیم کا یہی منصب ہے ’’ 

پہنچاتی رہے تو ا ن کے نہ ماننے کاست اور پوری قطعیت کے ساتھ دنیا کی سب قوموں تک 

کی صورت میں اللہ تعالیٰ انِ قوموں پر ا سے غلبہ عطا فرماتے ہیں اور اسِ سے انحراف 

کرے تو انِھی کے ذریعے سے ذلت اور محکومی کے عذاب میں مبتلا کر دیتے ہیں۔ بنی 

  (551‘‘)اسرائیل اور بنی اسمٰعیل، دونوں اسِ وقت اسِی عذاب سے دوچار ہیں۔



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––127 اسرا و معراج –––– 

ن’ لفظ آیت کے شروع میں’’ ح  ب  یہ صفات ا س کی وضاحت  جس پہلو سے آیا ہے،‘س 

کر رہی ہیں۔ مطلب یہ ہے کہ خدا ہی سمیع و بصیر ہے تو یہ ا سی کا کام تھا کہ ا ن بد عہدوں کا 

جنھوں نے، سیدنا مسیح علیہ السلام کے الفاظ میں، ا س کے گھر کو چوروں کا  ،محاسبہ کرے

ر بھٹ بنا ڈالا ہے۔ بنی اسرائیل اسِ گھر میں جو کچھ کہتے اور کرتے رہے ہیں، ا س کو سننے او

دیکھنے کے بعد یہی ہونا تھا۔ چنانچہ خدا نے فیصلہ کر دیا ہے کہ اسِ گھر کی امانت اب نبی امی 

حرام سے یہاں تک اسِی کے حوالے کر دی جائے گی۔ آپ کو رات ہی رات میں مسجد ِ

مقصد سے لایا گیا ہے۔ خدا ہر عیب سے پاک ہے، لہٰذا وہ کسی طرح گوارا نہیں کر سکتا تھا کہ 

کو لوگوں پر اتمام حجت کے لیے منتخب کرے اور ا س کی طرف سے اسِ درجے کی  ایک قوم

نظر مقصد کے لیے وہ  سرکشی کے باوجود ا سے یوں ہی چھوڑے رکھے۔ ناگزیر تھا کہ پیشِ

کوئی دوسرا اہتمام کرے۔ ا س نے یہی کیا ہے اور عالمی سطح پر دعوت و شہادت کی ذمہ داری 

 (3/63البیان‘‘)ہے۔ بنی اسمٰعیل کے سپرد کر دی

ن’اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ  بۡح  یہاں اللہ کی قدرت کے پہلوکو نمایاں کرنے   کا لفظ ‘س 

واضح کرنے کے لیے آیا ہے۔  بصیر ہونے کی صفت کوو بلکہ ا س کے سمیع  ،کے لیے نہیں آیا

و  اللہ کے سمیع کے لیے آیا ہے، جو ظن کی تنزیہ و تردیدسوء ِ مطلب یہ ہے کہ یہاں یہ کلمہ ایسے

 بصیر ہونے کے بارے میں پیدا ہوا ہے یا پیدا ہو سکتا ہے۔

ام  ’ یہ بات بھی سمجھ لینی چاہیے کہ اسِ توضیح کے بعد ح ر 
 
د  ال ج 

م س 
 
ن  ال ل ا م   ي 
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ق
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مسجدِ اقصیٰ تک لے  یعنی رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم کو مسجدِ حرام سے ،‘ ا ل

ن س کے ذریعے سے ا  پیش کرنا اور ا   کرشمہعادت  قریش کے سامنے کوئی خارقِ جانے کا مقصد 

۔ آیت کے کی نبوت کی حقانیت کو ثابت کرنا ہر گز نہیں تھارسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم  پر

ِ اللہ سے یہی بات واضح ہوتی ہے۔ بیان اور فحواے کلام  ِاسلوب، سیاق و سباق سے  تعالیٰ نے ا

س کا مقصد بھی واضح کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم پر اپنی ایک عنایت کے طور پر بیان کیا ہے اور اِ 

ا’دیا کہ 
 
ت ن ی  ن  ا  ر ی هٗ م 

 
امام امین احسن اصلاحی  ۔(تاکہ ا س کو ہم اپنی کچھ نشانیاں دکھائیں) ‘ل ن
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 ِ  س کی وضاحت میں لکھا ہے:نے ا

یہ  کرایا تاکہ اپنے بندے کو کچھ نشانیاں دکھائیں۔ س لیےفرمایا کہ ہم نے یہ سفر اِ  ’’...

ِ  ،نشانیاں کیا تھیں مراد وہ س سے لیکن قرینہ دلیل ہے کہ اِ  ،س کا کوئی ذکر یہاں نہیں ہےا

ن کے جن سے یہ دونوں ہی گھر معمور تھے۔ مقصود اِ  ،آثار و مشاہد اور وہ انوار و برکات ہیں

پر اللہ تعالیٰ کی  علیہ وسلمصلی اللہ آں حضرتدکھانے سے ظاہر ہے کہ یہی ہو سکتا ہے کہ 

ناقدروں اور بدعہدوں سے چھین کر آپ  یہ مرضی واضح ہو جائے کہ اب یہ ساری امانت

س انتہائی مشکل دور میں آپ کو اللہ کی مدد کے حوالے کی جانے والی ہے۔ گویا دعوت کے اِ 

ِ  ، بشارت دی جا رہی تھیو نصرت کی جو س پر ایک مزید مہر تصدیق س سفر نے ا  معراج کے ا

 (4/475 )تدبر قرآن‘‘ وہ آپ کو دکھا بھی دیا گیا۔،ثبت کر دی اور جو کچھ ہونے والا تھا

 بشارت اور اہل ایمان کے لیے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے عظیم واقعہ کہ یہہوا واضح  

راست کوئی تعلق نہیں  اسِ کا کفارِ قریش سے براہِ  کی نوید تھا۔ انتخابو  اصطفا پروردگار کے

ا نھوں نے اپنی ہٹ دھرمی اور عناد کی وجہ سے اسِے اپنے لیے  تھا۔ یہ تو ا ن کی بدبختی تھی کہ

ن’فتنہ بنا لیا۔ یہ دلیل اگر واضح ہے تو  بۡح  اور اسِ کی بنا پر   حوالے سے علما کا استدلالکے ‘س 

 و روحانی مشاہدے کی تمام بحث آیۂ اسرا سے غیرمتعلق ہو جاتی ہے۔جسمانی 

کا  ذیل ہیں۔انِھیں بیان کرنے یہاں ہماری بات تمام ہوتی ہے۔تاہم دو اضافی نکات درجِ 

ن’ کوئی شخص لفظِ مقصد یہ ہے کہ اگر بۡح  تو ا س   صفتِ قدرت سے لزوم پر اصرار کرےکے ‘س 

 کوئی گنجایش ہے اور نہ واقعے کا بیان اسِے میں اسِ کی نظائرپر واضح ہو جائے کہ نہ قرآن کے 

 قبول کرتا ہے۔

ن’ہے کہ پہلی بات یہ  بۡح  لازم  اللہ کی صفتِ قدرت کے حوالے سے بھی آئے تو یہ اگر ‘س 

انوکھا اور  یا ہو عادت خارقِ   جائے جو معاملےسے متعلق کیا یا واقعے یسےا سے کسیاِ نہیں ہے کہ 

پہلو سے یہ اللہ کی قدرت کے حقائق کی طرف متوجہ کرنے کے لیے بھی آ جاتا  ۔ اسِہو اجنبی

 ذیل آیات سے یہی بات معلوم ہوتی ہے: ہے۔ درجِ 
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 (36: 36)یٰسین  .ي

 

جس نے سب  ہے وہ ذات پاک’’

جوڑے بنائے، ا ن چیزوں کے بھی 

جنھیں زمین اگاتی ہے اور خود انِ 

لوگوں کے اندر سے بھی اور ا ن 

چیزوں کے بھی جنھیں یہ جانتے 
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  (13: 43)الزخرف

اور کہو کہ پاک ہے وہ ذات ...’’

 ِ ہماری سواریوں( کو ن )جس نے ا

خدمت میں لگا دیا۔ ہم ایسے نہیں تھے 

 ‘‘لیتے۔ کہ انِ کو اپنے قابو میں کر

ن’دوسری بات یہ ہے کہ اگر فی الواقع ایسا ہوتا کہ ب ح  کے  ما فوق العادت کا کلمۂ تنزیہ ‘س 

س کی وجہ یہ ہے کہ جسمانی مسافرت لازم نہ آتی۔ اِ جسمانی یہاں تب بھی  ،ظہور کو لازم کرتا

 جب لوگوں نے آپ کے وجودِ  ،تاپا س وقت نمایاں ہوپہلو ا   یا کرشماتی خارقِ عادتمسافرت کا 

ایسا نہیں  کہ واقعہ یہ ہے کہ جب ،اطہر کو فضاؤں میں بلند ہوتے اور واپس اترتے دیکھا ہوتا

یہ سفر  ۔بیان فرمائی تھیاپنے سفر کی داستان فقط   نےنبی صلی اللہ علیہ وسلم۔ اسِ کے بجاے ہوا

جسمانی طور پر ہوا یا روحانی طور پر، ہر دو صورتوں میں ا ن کے لیے اسِ کی حیثیت نبی صلی اللہ 

جیسا کہ آپ کی زبانِ فیض ترجمان سے روز  علیہ وسلم کے بیان کی تھی۔ ا سی طرح کے بیان کی،

، حال اور مستقبل سے متعلق نادیدہ اور غیر معلوم حالات و صادر ہوتا تھا اور جس میں ماضی

یا طور پر ہوا ہےروحانی  سفر یہ مسئلہ ہی نہیں تھا کہ یہ کا مخاطبین وقائع سے آگاہ کیا جاتا تھا۔چنانچہ

کا اصل  ن۔ ا  تھیکے لیے دونوں کی حیثیت یکساں  نکی وجہ سے ا   عدم مشاہدہ طور پر۔جسمانی 

وسلم جو اگلی صبح نبی صلی اللہ علیہ  تھی،مجید نے کیا اور وہ روداد  نِ آجو قر تھا، وہ دعویٰ مسئلہ

 گویا ا ن کا مسئلہ یہ نہیں تھا کہ کیا کہا جا رہا ہے، بلکہ یہ تھا کہ کون کہہ رہا ہے۔نے بیان فرمائی۔



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––130 اسرا و معراج –––– 

س کے ا  کا سوال ہی نہیں کیا، بلکہ مسجد کی نوعیت اور  یا جسم نھوں نے روحیہی وجہ ہے کہ ا  

تب بھی  ،تفصیلات بتا دیں ا س کیمختلف حصوں کے بارے میں استفسار کیا۔ پھر جب آپ نے 

یا یہ واقعہ  یا کسی سواری کو استعمال کیا یافرماعروج نے یہ نہیں پوچھا کہ آپ نے خود  نھوںا  

 بتوں سے،کہ وہ اپنے روحانی طور پر پیش آیا یا جسمانی طور پر؟ اسِ ضمن میں یہ بھی ملحوظ رہے 

ِ  کاہنوں اور جادوگروں سے اور عادت  بھی بڑے خارقِ سے  سرابطے کے جنات سے ا

اچنبھے کی بات نہیں کسی کے لیے  بہ طورِ واقعہ یہ ا نتھے، لہٰذا رہتےمعاملات وابستہ کرتے 

 تھی۔

____________
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  ہے کہ جو اپنے بندے کو رات میں لے گیا۔علما کا ممفہوکا ‘ ال

ی’ ہے کہاستدلال یہ  س ر 
 
کسی پیکرِ اسِے  کا تقاضا کرتا ہے کہ اسِ امر لے جانے کا فعل یعنی، ‘ا

جائے۔ فقط نفس یا روح کے ساتھ اسِے متعلق کرنا  محسوس یا جسمانی وجود کے ساتھ متعلق کیا

کا لفظ ایسے وجود کے لیے بولا جاتا ہے، جو روح و   ‘بندہ’ یا‘ ع ب د’ح اسِی طر درست نہیں ہے۔

خواب میں چونکہ جا سکتا۔  فقط روح یا فقط جسم پر نہیں کیا مجموعہ ہو، اسِ کا اطلاق بدن، دونوں کا

اۂ ا س میں شامل نہیں ہوتے، تمام احوال روح کے ساتھ پیش آتے ہیں

ن

ص
ع
 اور جسم اور ا س کے ا

ی’ اسِ لیے س ر 
 
 ہیں۔ کا اسم خواب کے احوال کے لیے موزوں نہیں ‘ع ب د’کا فعل اور ‘ا

بیان سے اسِ کا زبان و  بادی النظر میں بہت دل پذیر ہے، مگر علم و استدلال اور یہ تقریر

تو  خواب کا ماجرا بیان کرنا مقصود ہو کوئی تعلق نہیں ہے۔ سوال یہ ہے کہ جب کسی کلام میں

الگ لغت تخلیق کی جاتی ہے کہ جب  زبان اختراع کی جاتی ہے یا کوئی کیا کوئی نئی ا س کے لیے

بے اعتنائی کی اسِ   کلام سے خواب کی تفصیل بتانی ہو تو ا س سے مدد حاصل کر لی جائے ؟ زبان و

 سے نادر مثال مشکل ہی سے دستیاب ہو گی۔

، بیداری کے افعال کے لیے اختیار کرتے ہیں اسالیب آپ یہ ہر زبان کا مسلمہ ہےکہ جو

کو سمجھنے کا سادہ  اور وہی تخیل کے لیے اختیار کرتے ہیں۔اسِ بات خواب کے لیے وہی بعینہٖ
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میں بیان کیجیے۔ فوراً معلوم ہو جائے گا کہ  کسی اور زبانیا  طریقہ یہ ہے کہ اپنے خواب کو اپنی

 کہ پہلے یا بعد میں اتنا ہو گا بس بیان میں کوئی فرق نہیں ہے۔ خواب اور بیداری کے احوال کے

 ا س کے خواب ہونے کی صراحت کرنا ہو گی۔

براہیم میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم اور حضرت ا فتح اور سورۂ صافات قرآن مجید میں سورۂ

علیہ السلام کے خواب بیان ہوئے ہیں۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے دیکھا کہ آپ اور آپ کے 

بال کتروا رہے ہیں۔ حضرت  صحابہ مسجدِ حرام میں داخل ہو رہے ہیں، سر منڈوا رہے ہیں اور

خواب اللہ یہ دونوں   کو ذبح کر رہے ہیں۔ابراہیم علیہ السلام نے دیکھا کہ وہ اپنے بیٹے اسمٰعیل

کے رسولوں کو آئے تھے، اسِ لیے سچے اور برحق تھے۔ انِ کے بیانات میں استعمال ہونے 

 آیات درجِ  والے اسما و افعال وہی ہیں، جو بیداری کے واقعات کے لیے اختیار کیے جاتے ہیں۔
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  (27: 48)الفتح  .ق

 یہ حقیقت ہے کہ اللہ نے اپنے’’

لکل باایک خاص مقصد سے رسول کو 

تھا۔ بے شک، اللہ  سچا خواب دکھایا

حرام میں ضرور داخل  مسجدِنے چاہا تو تم 

اسِ  پورے امن کے ساتھ، ہو گے،

 بالکہ اپنے سر منڈواؤ گے اور  طرح

ہو  نہیں اندیشہ کوئی گے،تمھیں کتراؤ

بس اتنی بات تھی کہ اللہ نے جان  گا۔

جو تم نے نہیں جانا تو اسِ سے پہلے  لیا

تمھیں عطا فرما  ایک قریبی فتحا س نے 
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  (102: 37)الصافات 

دنوں سے( کہا: میرے بیٹے، میں )کچھ 

خواب میں دیکھتا ہوں کہ میں تم کو ذبح 

ھاۂری کیا 

م

 

ت

کر رہا ہوں۔ تو غور کرو، 

راےہے؟ ا س نے کہا: ابا جان، آپ 

کو جو حکم دیا جا رہا ہے، ا س کی تعمیل 

آپ مجھے ثابت  چاہا تو خدا نےکیجیے۔ 

 ‘‘میں پائیں گے۔ قدموں

 کعبہ حرم کہ مسلمان کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے خواب دیکھا آیات سے واضح ہےانِ 

اور بال ترشوا رہے ہیں۔ سیدنا ابراہیم علیہ السلام  ہیں اور حلق کرا رہے ہیں میں داخل ہو رہے

میں استعمال  دیکھا کہ وہ اپنے بیٹے کو ذبح کر رہے ہیں۔ انِ دونوں خوابوں کے بیان نےخواب

غائب، متکلم اور مخاطب کی  اور افعال انسانوں سے متعلق ہیں۔ یعنی اسماے ضمیر لےہونے وا

استعمال   کے لیے یا عباد اللہ افعال ا ن انسانوں کے‘ اذبح’ور ا ‘قصر’، ‘حلق’، ‘دخل’ضمیریں اور 

کا یہاں  مزعومہ اصول اگر اپنے مجموعہ ہیں۔ ہمارے علما دونوں کا ،روح اور ہوئے ہیں، جو جسم

پھر ا نھیں انِ دونوں واقعات کو بھی بیداری کا واقعہ قرار دینا پڑے گا اور  بھی اطلاق کریں تو

ی ا’انِ میں مذکور ه  الر  ء 
 
و ل ہ  ر س 

  
 الل

 
ق د  د  ص 

 
ق
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ح ق
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ی ف ی ’اور  (تھا بالکل سچا خواب دکھایا سے
ر 
 
 ی  ا

 
ن ام  ا 
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کے   نیند کے عالم میں دیکھتا ہوں( )میں‘ ال

 الفاظ کو عالم بیداری کے کھلی آنکھوں کے مشاہدے پر محمول کرنا پڑے گا۔

اپنا خواب بیان  روایات بھی ملاحظہ ہوں، جن میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے چند

 اختیار فرمائے ہیں : افعال فرماتے ہوئے اسِی طرح کے

 ۔میں نے دو آدمیوں کو دیکھا‘ رجلينیت أر’

 ۔ے پاس آئےدونوں میر‘تيانیأ’

 ۔دونوں نے میرا ہاتھ پکڑا‘خذا بيدیأف’
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 ۔دونوں مجھے ارض مقدس کی طرف لے گئے‘ خرجانی إلى الارض المقدسۃأف’

 ۔میں ہجرت کرتا ہوں‘هاجرأنی أ’

 أ’
 
 ۔میں نے تلوار کو ہلایا‘انی هززت سيف

 ۔طواف کر رہا تھاکعبہ کا میں سویا ہوا تھا اور ‘طوف بالكعبۃأنا نائم أ’

 ذیل ہیں: روایات درجِ 

كان  :قال ،سمرة بن جندبعن 

ہ عليه وسلم
  
إذا صلى  النبي صلى الل

 
 
 :قبل علينا بوجهه، فقالأ صلاة

 ؟‘‘الليلۃ رؤیاى منكم أمن ر’’

 :حد قصها، فيقولأى أفإن ر :قال

ہ’’
  
 :ا، فقاللنا یوم  أ، فس‘‘ما شاء الل

 :قلنا ؟‘‘اى احد منكم رؤی  أهل ر’’

یت الليلۃ رجلين ألكني ر’’ :لا، قال

خرجانی إلى أفخذا بيدی أتيانی، فأ

 ‘‘.قدسۃالارض الم

 (1386)بخاری، رقم  

 

 

سے  اللہ عنہ سمرہ بن جندب رضی’’

 اللہ علیہ صلی یمکر کہ نبی روایت ہے

پڑھنے کے بعد )عموماً(  وسلم نماز) فجر(

اور  جاتے طرف منہ کر کے بیٹھ یہمار

رات  آپ میں سے کس نے کہپوچھتے 

 نے کوئی اگر کسی ہے؟ یکھاخواب دکو 

 یتاکر د ن بیاوہ ا سے ہوتا تو یکھاخواب د

 س کیا  اللہ کی رضا کے مطابق  آپ ورا

نے  دن آپ یکفرماتے۔ ا نبیا تعبیر

سے  تم میں کیا کہ یافرما فتیادر ہم سے

ہے؟ ہم نے  یکھاخواب د کوئی کسی نے

۔ آپ یکھاد نے نہیں کہ کسی عرض کیا

 یکھادکو رات  نے میں لیکن: یافرمانے 

نے  ںنھوا   پاس آئے۔ ےمیر دو آدمی کہ

 اور مجھے ارضِ پکڑے ہاتھ  ےمیر

 ‘‘طرف لے گئے۔ مقدس کی

ہ  ي صلى، عن النببی موسىأ عن
  
الل

ت فی المنام یأر’’ :عليه وسلم، قال

 اللہ رضی یاشعر ابوموسیٰ ناسید’’

 رسول اللہ صلیکہ  ہے یتعنہ سے روا
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رض بها نخل، أهاجر من مكۃ إلى أنی أ

او  فذهب وهلی إلى انها اليمامۃ،

 .‘‘هجر، فإذا هي المدینۃ یثرب

 (6072)مسلم، رقم

 

 

نے خواب  : میںیاوسلم نے فرما اللہ علیہ

 کی س زمینمکہ سے ا   میں کہ یکھادمیں 

جہاں کھجور  ،ہوںرہا  ہجرت کر طرف

اور  مہخیال یما امیر ۔کے درخت ہیں

)بعد میں واضح  لیکن، طرف گیا ہجر کی

 ‘‘۔تھا بیعنی یثر ،ینہوہ مد ہوا کہ(

ہ  ،بی موسىأعن 
  
عن النبي صلى الل

 رؤیای فی رایت’’ :عليه وسلم قال

ا هززت نیأ
 
 فإذا صدرہ، فانقطع سيف

يب من المؤمنين یوم صأ ما هو

 (4081بخاری، رقم).‘‘حدأ

 

 

اللہ  رضی یاشعر ابوموسیٰ ناسید’’

 اللہ علیہ صلی نبیسے روایت ہے کہ عنہ 

 نے خواب میں میں :یاوسلم نے فرما

 س کیا  تو یانے تلوار کو ہلا کہ میں یکھاد

مسلمانوں کے یہ بات ۔ دھار ٹوٹ گئی

جو  ،ظاہر ہوئی شکل میں س نقصان کیا  

 ‘‘اٹھانا پڑا۔ نھیںا   احد میںۂ غزو

ہ عنه،  رضي با هریرةأ نأ...
  
الل

ہ رسول عند نحن بينا :قال
  
 الل

ہ صلى
  
 بينا’’ :قال إذ وسلم عليه الل

 امراة فإذا الجنۃ فی یتنيأر نائم ناأ

 لمن :فقلت قصر، جانب إلى تتوضا

لعمر فذكرت  :اقالو؟ القصر هذا

  .‘‘غيرته فوليت مدبر ا

  (3242)بخاری، رقم 

 اللہ عنہ رضی ہیرابوہرحضرت ...’’

 کہ ہم رسول اللہ صلی تے ہیںکر نبیا

حاضر  خدمت میں وسلم کی اللہ علیہ

کہ رہا تھا  سو میں :نے فرمایاتھے۔ آپ 

 اپنے آپ کو جنت میں دیکھا۔نے  میں

 یکعورت ا یککہ ا یکھانے د میں

ہے۔  محل کے کنارے وضو کر رہی

محل کس کا ہے؟ تو  کہ یہنے پوچھا  میں

ب بن الخطاکہ عمر  یانے جواب دا نھوں 

کا احساس ہوا  تغیر ن کیکا۔ پھر مجھے ا  
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 ‘‘۔یاسے لوٹ آ وہیں اور میں

ہ بن عمر عن
  
ہ  ن رسولأ، عبد الل

  
الل

ہ عليه وسلم، قال
  
بينا ’’ :صلى الل

 .‘‘طوف بالكعبۃأنا نائم أ

 (7128رقم )بخاری، 

بیان عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہ ’’

صلی اللہ علیہ  رسول اللہ کہکرتے ہیں 

رہا تھا اور  میں سو: نے فرمایا وسلم

کعبہ کا طواف کر رہا  (خواب میں)

 ‘‘۔تھا

ہ  قال :، قالسمرة حدثنا
  
رسول الل

ہ عليه وسلم
  
تانی أ’’ :صلى الل

تينا على رجل أالليلۃ آتيان ف

 أرى رأكاد أطویل لا 
 
وإنه  سه طولا

ہ عليه وسلم
  
 .‘‘إبراهيم صلى الل

 (3354)بخاری، رقم 

 

بیان سمرہ رضی اللہ عنہ حضرت ’’

صلی اللہ علیہ کہ رسول اللہ  کرتے ہیں

کو )خواب میں( رات : نے فرمایا وسلم

آئے۔ پھر آنے والے دو  میرے پاس

شخص ایک لمبے قد کے مجھے یہ دونوں 

وہ اتنے لمبے تھے )گئے، لے کے پاس 

ن کا سر نہیں دیکھ پاتا تھا اور ا  ( میں کہ 

 ‘‘ابراہیم علیہ السلام تھے۔حضرت  یہ

ملكين ’کا بھی ایک خواب ملاحظہ کیجیے، جس میں  حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہ

فقال ’ ،ہ دونوں مجھے لے کر چل دیے()و ‘فانطلقا بی’ ،(دو فرشتے میرے پاس آئے)‘ تيانیأ

افعال ا سی طریقے پر آئے ہیں، جس طرح بیداری کی روداد  کے اسما و ا س نے مجھ سے کہا() ‘لی

 بیان کرنے لیے آتے ہیں:

ا ا شاب  كنت غلام   :، قالابن عمر عن

ہ عليه عزب  
  
ا فی عهد النبي صلى الل

بيت فی المسجد، أوسلم، وكنت 

ا قصه على ى منام  أوكان من ر

ہ عليه وسلم، 
  
النبي صلى الل

اللہ بن عمر رضی حضرت عبداللہ ’’

نبی صلی اللہ میں کہ کرتے ہیں بیان  عنہ

اور نوجوان  میں کے زمانے علیہ وسلم

نبوی میں  مسجدِاور غیر شادی شدہ تھا 

جو  )عام معمول یہ تھا کہ ( ۔تا تھایا کرسو
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اللهم إن كان لی عندك خير  :فقلت

ہ رنی منام  أف
  
ا يعبرہ لی رسول الل

ہ عليه وسلم، 
  
فنمت، صلى الل

تيانی فانطلقا بی أیت ملكين أفر

لن  :فلقيهما ملك آخر، فقال لی

تراع، إنك رجل صالح، فانطلقا بی 

إلى النار فإذا هي مطویۃ كطي البئر 

وإذا فيها ناس قد عرفت بعضهم، 

خذا بی ذات اليمين، فلما أف

 .صبحت، ذكرت ذلك لحفصۃأ

 (7030)بخاری، رقم 

 

 

تو وہ ا سے نبی  خواب دیکھتاکوئی شخص 

۔ کو بیان کرتا تھا وسلم صلی اللہ علیہ

اگر دعا مانگی کہ پروردگار، میں نے 

اسِ معاملے میں کوئی تیرے نزدیک 

 ،تو مجھے بھی کوئی خواب دکھاخیر ہے 

 تعبیر جس کی نبی صلی اللہ علیہ وسلم

نے دو  میںگیا تو  ۔ پھر میں سوفرمائیں

جو میرے پاس آئے اور ، فرشتے دیکھے

کے ن ۔ پھر اِ کر چل دیےمجھے لے 

س نے ا   ۔تیسرا فرشتہ بھی آ ملا ساتھ

تم نیک آدمی  ،مجھ سے کہا کہ ڈرو نہیں

ہو۔ پھر وہ دونوں فرشتے مجھے جہنم کی 

طرف لے گئے تو وہ کنویں کی طرح تہ 

جن  ،س میں کچھ لوگ تھےا    تہ تھا۔بہ

، بھی لیا میں سے بعض کو میں نے پہچان

کر پھر وہ دونوں مجھے دائیں طرف لے 

چنانچہ صبح کے وقت اس چل پڑے۔

 ‘‘میں نے حفصہ سے کیا۔  خواب کا ذکر

____________
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 کے اثر سے استدلال حضرت عبداللہ بن عباس۔6

 

 بنی اسرائیل کی آیت 
ٔ
ی ار  ’میں لفظ  60سورہ کی تاویل میں حضرت عبداللہ بن عباس ‘ ء 

اثرذیل  درجِ  رضی اللہ عنہ کا

60

 ہے:پیش کیا جاتا   

ہ عنهما ابن عباس عن
  
فی قوله  رضي الل

 و  ’’ :ىتعال  
ت ي  

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج   م 

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
هي  :قال .‘‘ا

ہ أرؤیا عين 
  
ہ صلى الل

  
ریها رسول الل

سری به إلى بيت أليلۃ  عليه وسلم

 (3888)بخاری، رقم  .المقدس

 

 اللہ اللہ بن عباس رضی عبد سیدنا’’

ا’اللہ کے ارشاد عنہما
 
ن
 
ع ل ا ج  ی ا  و م  الر  ء 

اس  
  
 لن

 
 ل

 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
کے ‘ال

رؤیا ’کہ اسِ سے بارے میں کہتے ہیں 

سے دیکھا جانے والا  یعنی آنکھوں ،‘عين

ہے۔ یہ رسول اللہ صلی اللہ خواب مراد 

گیا، جب کو ا س رات دکھایا  علیہ وسلم

 ‘‘بیت المقدس لے جایا گیا۔ آپ کو

موقف پر تبصرہ  اسِ سے پہلے کہ اسِ اثر کو بناے استدلال بنانے کے حوالے سے علما کے

  کیا جائے، خود اسِ اثر کو سمجھنا ضروری ہے۔

 عنہ کے الفاظ ہیں: حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ

 أهي رؤیا عين 
  
 ریها رسول الل

  
به إلى بيت  ہ عليه وسلم ليلۃ اسریہ صلی الل

                                                                        

60

 ۔یہ اصطلاح صحابی یا تابعی کے قول و فعل کی روایت کے لیے مستعمل ہے  
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 .المقدس

یعنی آنکھوں سے  ،کے الفاظ نہیں آئے۔ یہ الفاظ آتے تو رؤیت بصری‘ رؤیۃ عين’یہاں 

اور بے معنی کے الفاظ بالکل اضافی  ‘ریهاأ’دیکھنے کے معنی بالکل بجا تھے۔ تاہم، اسِ صورت میں 

 اور ترجمہ یہ ہوتا:‘ ‘آنکھوں سے دیکھنا دکھایا گیا’’یہ بنتا کہ  مفہوم جاتے، کیونکہ پھر ہو

 ‘‘یہ آنکھوں کا دیکھنا تھا، جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو شبِ اسرا میں دکھایا گیا۔’’

 یعنی  ،کے الفاظ آئے ہیں۔ اسِ کے لفظی معنی آنکھوں کے خواب ‘رؤیا عين’ یہاں

نہ  کے الفاظ نہ اضافی ہیں اور‘یهارأ’ کے ساتھ کے ہیں۔ انِ  ‘خواب گیا آنکھوں سے دیکھا’

ِ  بلکہ ناگزیر ہیں۔ ،بے معنی آنکھوں کا خواب ’’کہ  ہے کہ اب مفہوم یہ بنتا ہےیہ  س کی وجہا

 اور ترجمہ یہ ہے:‘ ‘دکھایا گیا

 صلی اللہ علیہ وسلم کو شبِ اسرا میںیہ آنکھوں سے دیکھا گیا خواب تھا، جو رسول اللہ ’’

 ‘‘دکھایا گیا۔

رؤیت  نہ اسِ سے وہ عباس رضی اللہ عنہ نے حضرت ابنِ اسِ سے واضح ہوا کہ حبر الامہ

میں مستفید ہوتا ہے اور نہ وہ رؤیا )خواب (  بینا انسان بیداری جس سے ہر  )دیکھنا( مراد لی ہے،

ا نھوں نے ایک تیسری نوع پر محمول  اسِے  کا تجربہ ہے۔ نیند مراد لیا ہے، جو ہر انسان کا حالتِ

ا ن کا مطلب یہ ہے کہ جیسے   کیا ہے، جو نیند اور بیداری اور خواب اور حقیقت کا امتزاج ہے۔

نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی  ہیں، ویسے ہی کچھ مناظر اللہ تعالیٰ مناظر دیکھے جاتے خواب میں

 آپ نے عالم بیداری میں مشاہدہ فرمایا۔ گویا ابنِ عباس کا آنکھوں کے سامنے کر دیے، جن

آنکھوں سے دکھایا  بیداری کے عالم میں کھلییہ تھا تو خواب کا منظر، مگر  رضی اللہ عنہ کے نزدیک

کی تعبیر اختراع کی  ‘رؤیا عين اریها ليلۃ’نوعیت کی تفہیم کے لیے ا نھوں نے  گیا تھا۔ اسِ خاص

اسِ سے  تعبیر ہے اور منفرد صورت کو بیان کرنے کے لیے وضع کی گئی ہے۔ایک منفرد  یہ ہے۔

عام انسان  جو فقط نبوت کا وصف ہے اور، مفہوم ہوتی ہے نوعیت خلافِ عادت مشاہدے کی وہ

میں  ‘‘ترجمان القرآن’’مولانا ابوالکلام آزاد نے اپنی تفسیر  سے یک سر محروم ہوتے ہیں۔اسِ 
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  عنہ کے قول کو اسِی زاویے سے واضح کیا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:حضرت ابنِ عباس رضی اللہ

ات ایک ایسے عالم سے تعلق رکھتے دکے احوال و وار )علیہم السلام( کرام ےانبیا’’

ہماری عام تعبیرات کام نہیں دے سکتیں۔ ہماری ہر تعبیر کسی ایسی  جس کے لیے ،ہیں

لیکن انبیاے کرام  ،جو عام طور پر ہمیں پیش آتی رہتی ہے ،حالت کا تصور پیدا کردے گی

ن کی نوعیت ہی دوسری ہوتی ہے۔ وہ ہمارے کو جو حالات پیش آتے ہیں، ا  علیہم السلام 

یہی وجہ ہے کہ صحابہ کے  ...محسوسات و مفہومات کے دائرہ سے باہر کے معاملات ہیں۔

س وہ اِ ، یا تھاآبیداری میں پیش  س کی نفی کی کہتاثرات مختلف ہوئے۔ جن لوگوں نے اِ 

س پر طرف گئے کہ یہ ہماری جسمانی نقل و حرکت کی طرح کا معاملہ نہ تھا۔ جن لوگوں نے اِ 

ِ ،زور دیا کہ بیداری میں پیش آیا تھا ِ وہ ا سے محض خواب کی طرح کا معاملہ س طرف گئے کہ ا

برسرحق تھے۔ خود  دونوں اپنے تاثرات میںکہ س میں شک نہیں نہیں کہہ سکتے۔ اور اِ 

ِ  :صحیحین کی حدیث میں ہے کہ آپ نے فرمایا س وقت ایک ایسے عالم میں تھا کہ نہ تو میں ا

س معاملہ کو نہ تو ایسا س سے معلوم ہوگیا کہ اِ ۔ اِ ‘بين النائم واليقظان’ نہ جاگتا تھا۔،سوتا تھا

ایسا جیسا سوتے میں جیسا ہمیں جاگتے میں پیش آیا کرتا ہے، نہ ،معاملہ قرار دے سکتے ہیں

 ن دونوں حالتوں سے ایک مختلف قسم کی حالت تھی اور ہماری تعبیراتکرتے ہیں۔ وہ اِ دیکھا 

 ِ  س کے لیے کوئی تعبیر نہیں ہے۔ میں ا

جو معراج کو عالم  ،ہیں  سےن صحابہ میںا   رضی اللہ عنہعبداللہ بن عباس  حضرت...

اور یہ جو ... ۔تھےسب سے بڑے پیش رو  کےس مذہب بیداری کا معاملہ سمجھتے تھے اور اِ 

س نے سارا مسئلہ حل کردیا اور وہ تو اِ ‘ رؤیا عين اریها’ نے فرمایا  رضی اللہ عنہعباس  حضرت ابنِ

اشارہ کرچکے ہیں۔ یعنی یہ جو کچھ پیش آیا،تھا تو ہم جس کی طرف ابھی  ،حقیقت آشکارا ہوگئی

رؤیا ’، میں ہم دیکھا کرتے ہیں؟ نہیں عالم خوابیا جیسی ؤ؟ ویسی ہی رؤیایا، لیکن کیسی رؤر

جو کچھ دیکھا جاتا  ۔بیدار ہوتی ہیں ،۔ ایسی رؤیاجس میں آنکھیں غافل نہیں ہوتیں‘عين

  (431 -2/430) ‘‘جیسے آنکھوں سے دیکھا جارہا ہو۔ ،وہ ایسا ہوتا ہے ،ہے

 ہےکہ انسانی مشاہدے کی تین قسمیں ہیں: خلاصۂ کلام یہ
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 مشاہدہ کرنا۔ سے ظاہری مناظر کا یعنی بیداری میں ظاہری بصارت :رؤیۃ

 مشاہدہ کرنا۔ بصارت سے باطنی مظاہر کا یعنی نیند میں باطنی: رؤیا

 مشاہدہ کرنا۔ کا باطنی مناظر بصارت سے یعنی بیداری میں ظاہری: رؤیا عين

 مسلم ہیں: انِ تین اقسام کے حوالے سے انبیاے کرام اور عام انسانوں میں دو فرق

نوعیت کے مشاہدات ہوتے ہیں، جب کہ عام انسانوں کو پہلی دو  نوعیتکو تینوں   اولاً، انبیا

 ہی کے مشاہدات ہو سکتے ہیں۔

ثانیاً، انبیا کے تینوں طرح کے مشاہدات سچے اور مبنی بر حقیقت ہوتے ہیں،

61

کہ عام جب  

 انسانوں کا یہ معاملہ نہیں ہے۔

ۂ ضی اللہ عنہ کے نزدیکحضرت عبداللہ بن عباس ر

ع
 

اسرا میں انِ میں سے تیسری  واق

صورت پیش آئی تھی۔

62

ی بصارت سے یعنی نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بیداری میں ظاہر 

باطنی مناظر کا مشاہدہ فرمایا۔حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی یہ تاویل رسول اللہ 

صلی اللہ علیہ وسلم کے پیغمبرانہ مشاہدات سے غیر مطابق نہیں ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ نبی 

معروف ہیں۔ صلی اللہ علیہ وسلم کے اسِ نوعیت کے مشاہدات مبنی بر حقیقت ہیں اور معلوم و 

اسِ کی نمایاں مثال وہ واقعہ ہے، جب ایک موقع پر نماز ِ کسوف کی امامت کے دوران میں جنت 
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 لہٰذا انِ پر یقین ایمان کا لازمی تقاضا ہے۔   

62

   ِ س تیسری صورت کے  مشابہ ایک چوتھی  صورت دورِ حاضر میں پیدا ہو گئی ہے۔ وہ یہ  ہےکہ ہم ا

اف  ہوتے یا  ٹیموں کو  میچ کھیلتے یا   لوگوں کو مکالمہ موبائل، کمپیوٹر یا ٹی وی کی اسکرین پر بیت اللہ کا طو

کرتے براہِ راست دیکھتے ہیں۔ ہمارا یہ دیکھنا بھی حقیقی ہوتا ہے اور واقعہ بھی یقینی ہوتا ہے، مگر ا سے وہ 

مثال کے طور پر، خود طواف کر رہے ہوں یا کھیل کے  ،مشاہدہ قرار نہیں دیا جا سکتا، جس میں ہم

نہ اسِے رؤیا)خواب ( کہا جا سکتا ہے اور نہ رؤیا  چنانچہموجود ہوں یا شریکِ گفتگو ہوں۔  میدان میں

عین )آنکھوں سے دیکھے گئے خواب (سے تعبیر کیا جا سکتا ہے۔ نظارے کی اسِ مختلف نوعیت کے 

 کی   اصطلاح اختیار کی گئی ہے۔‘ ‘براہ ِراست دیکھنے’ ’یا ‘ ‘لائیو’’لیے 
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آپ کے سامنے لائی گئی اور آپ نے پھلوں کا ایک خوشہ توڑنے کے لیے اپنے قدم آگے 

 بڑھائے۔ سنن نسائی میں یہ واقعہ انِ الفاظ میں نقل ہوا ہے:

ہ بن عباس عن
  
 :، قالعبد الل

ہ 
  
خسفت الشمس فصلى رسول الل

ہ عليه وسلم والناس
  
معه  صلى الل

ہ رسول یا :قالوا
  
 تناولت یناكأر ،الل

ا
 
یناك أر ثم هذا مقامك فی شيئ

و أیت الجنۃ أإنی ر’’ :قال .تكعكعت

ا فتناولت منها عنقود  ریت الجنۃ أ

خذته لاكلتم منه ما بقيت أولو 

 (1493رقم )  .‘‘الدنيا

 

 

 اللہ بن عباس رضی عبدحضرت ’’

کہ سورج  ہیںبیان کرتے  اللہ عنہ

 اللہ علیہ گرہن لگا تو رسول اللہ صلی

وسلم نے اور آپ کے ساتھ لوگوں 

لوگوں  )نماز کے بعد( ۔نے نماز پڑھی

 : اللہ کےنے آپ سے عرض کیا

کہ آپ  یکھاہم نے آپ کو د، رسول

کو  چیز کسیپنی جگہ سے آگے بڑھ کر ا

ہم نے ہیں، اسِ کے بعد لے رہے 

اسِ ؟ ہیںہٹ رہے  آپ پیچھے کہ یکھاد

 یکھانے جنت کو د میں :یاآپ نے فرماپر 

 تو میں گئی مجھے جنت دکھائییہ فرمایا کہ  یا

 ِ کے  گچھا لینے یکسے پھل کا ا س میںا

سے لے ا   اور اگر میں آگے بڑھا لیے

تک  دنیا سے رہتیمیں س تو تم ا   لیتا

 “۔رہتے کھاتے

بیداری میں پیش آیا۔ نماز کے دوران میں  ظاہر ہے کہ حالتِ ،مشاہدۂ جنت کا یہ واقعہ

بلکہ  ،جنت آپ کے سامنے لائی گئی۔ اسلوب سے واضح ہے کہ محض منظر ہی سامنے نہیں آیا

کے لیے آگے جنت ممثل ہو کر پیشِ نظر آگئی۔ یہی وجہ ہے کہ آپ اسِ میں سے پھل توڑنے 

بڑھے۔

63
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 منظر کے  اسِ کے 

َ
ّ َ

ث

اگر ’’  و  ممثل  ہونے کی دلیل آپ کا   ہاتھ بڑھانا اور یہ فرمانا ہے کہ بجاے مُ 

https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4883
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4883
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چیلنج کی حقانیت کو  کا ایک اور واقعہ ا س وقت رونما ہوا، جب کفار نے سفر اسرا اسِی طرح

کیا۔ اسِ موقع پر بھی حالتِ بیداری میں مسجدِ اقصیٰ کو آپ کے سامنے کر دیا گیا۔

64

 

کی تعبیر اختیار کی جائے تو ا س پر لفظی  ‘رؤیا عين’ اسِ نوعیت کے کسی واقعے کے لیے اگر

اختیار کی جا سکتی  لیے یہ تعبیر بھیکے  ادا کرنے اسِ مفہوم کو  سکتا۔ اعتبار سے اعتراض نہیں ہو

حجۃ ’’ اللہ نےجا سکتی ہے۔ امام شاہ ولی  ہے اور اسِ سے ملتی جلتی کوئی دوسری تعبیر بھی مستعار لی

کی تعبیرات ‘عالم شہادت کے برزخ’اور  ‘عالم مثال’میں اسِی مفہوم کے لیے ‘ ‘اللہ البالغہ

 استعمال کی ہیں۔ وہ لکھتے ہیں:

تک اور جہاں تک خدا نے چاہا معراج  سدرۃ المنتہیٰ  تک پھراقصیٰ پیغمبر خدا کو مسجدِ ’’

ہوا۔ لیکن ایسی حالت میں کہ وہ حالت عالم سب واقعہ جسم کے ساتھ بیداری میں ہوئی اور یہ 

ا ن دونوں احکام کی جامع تھی۔ روح کے آثار جسم پر زخ میں کے بر مثال اور عالم شہادت

ِ  میں آگئیں۔ اِ کی شکل جسم طاری ہوئے اور روح اور روح کی کیفیتیں ن میں سے ہر سی لیے ا

 (2/365‘‘ )ہے۔ جدا تعبیرایک واقعہ کی ایک 

 کی مخترع  ‘رؤیا عين’واضح ہے کہ حضرت ابنِ عباس رضی اللہ عنہ کی اسِ تفصیل سے 

واقعات پر اسِ کا یا اسِ طرح کی کسی اور  بعض تعبیر بھی قابل فہم ہےاور احادیث میں مذکور

ۂ تعبیر کا انطباق بھی خلافِ مدعا نہیں ہے۔لیکن، جہاں تک

ع
 

اسرا کا تعلق ہے  تو حضرت  واق

اف اور ا ن کے مقام و مرتبے کے عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی جلالتِ علمی کے اعتر

کی تعبیر کا اطلاق ہو  )کھلی آنکھوں سے دیکھے گئے رؤیا( ‘رؤیا عين’اسِ پر نہ  اقرار کے باوجود

خود  اسِ کی وجہ یہ ہے کہ ۔سکتا ہے اور نہ اسِے بیداری کے واقعے پر محمول کیا جا سکتا ہے

 ‘رؤیا عين’بصری یا  قرار دیا ہے۔اسِ کے بعد اسِے رؤیتِ ‘رؤیا’ پروردگار نے اسِ واقعے کو

                                                                        

 ‘‘میں جنت کا گچھا توڑ لیتا تو تم لوگ اسِے دنیا کے باقی رہنے تک کھاتے رہتے۔

64

 بحث آ چکا ہے۔  واقعہ  گذشتہ صفحات میں زیرِیہ  
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تو پھر قرائن اور نظائر  مجید میں اگر یہ صراحت نہ ہوتی کے معنی میں لینا ممکن نہیں ہے۔ قرآنِ 

 ۔کی بنا پر اسِ طرح کا کوئی قیاس کرنے کی گنجایش ہو سکتی تھی

____________ 
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اس  ’۔ 7
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 سے استدلال ‘ف تۡن

 

 میں 60سورۂ بنی اسرائیل کی آیت 
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اس  ’ 
  
 لن

 
 ل

 
ۃ

 
لوگوں کے لیے آزمایش( کے ) ‘ف تۡن

الفاظ کو بھی جسمانی سفر کے  حق میں بناے استدلال بنایا گیا ہے۔ دلیل یہ ہے کہ کوئی واقعہ ا سی 

ا س کا یقین کرنا محال ہو۔  وہ محیر العقول ہو اور صورت میں فتنے یا آزمایش کا باعث بنتا ہے، جب  

 انسانی تجربہ ہے اور ا نھیں خواب پریشاں  خواب میں غیر معمولی واقعات کا مشاہدہ چونکہ عام

قرار دے کر ا ن کے مشاہدے کی صحت پر یقین کر لیا جاتا ہے، اسِ لیے وہ لوگوں کے لیے ردو 

قبول کی آزمایش کا باعث نہیں بنتے۔ لیکن ا سی طرح کا کوئی غیر معمولی واقعہ اگر بیداری میں 

اور ا س کے ردو قبول کے حوالے سے  پیش آئے تو لوگ ا س کی صحت کے بارے میں متردد

ۂ آزمایش کا شکار ہو جاتے ہیں۔ یہ ایک مسلمہ انسانی تجربہ ہے۔ چنانچہ

ع
 

اسرا ا سی صورت  واق

ری میں پیش آیا ہو اور نبی صلی میں لوگوں کے لیے فتنہ اور آزمایش بن سکتا ہے، جب یہ بیدا

دیگر، نہ یہ فتنے کا باعث بن سکتا   صورتِ اللہ علیہ وسلم نے اسِ کی یہی نوعیت بیان فرمائی ہو۔ بہ

اس  ’اور نہ 
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 کے الفاظ کا اسِ پر اطلاق ہو سکتا ہے۔‘ف تۡن

 بنیادی وجوہ ہمارے نزدیک یہ دلیل بھی باقی دلائل کی طرح نہایت کم زور ہے۔اسِ کے
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  ’ 
 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج  اس   و م 

  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
ل اور ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا، ا س کو بھی ہم ) ‘ا 

 ۔(ن لوگوں کے لیے بس ایک فتنہ بنا کر رکھ دیااِ نے 
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 درجِ ذیل ہیں:

کی نسبت  نبی صلی اللہ علیہ وسلم کسی انسان یا کفارِ قریش یہ اسِ مفروضے پر مبنی ہے کہ  اولاً،

حقیقت یہ مفروضہ درست نہیں ہے۔۔سے کسی محیر العقول واقعے کو ناممکن الوقوع سمجھتے تھے

ہر طرح کے  یہ ہے کہ وہ اپنے اوہام اور عقائد کی وجہ سے اپنے بزرگوں اور دیوی دیوتاؤں سے

 صلی اللہ علیہ وسلم کو معاذ اللہکے قائل تھے۔ اسِی بنا پر ا نھوں نے نبی  خارقِ عادت واقعات

چنانچہ جیسے ہی آپ سے کسی ایمان افروز   کاہن اور جادوگر قراردینے کا بہانہ تراش رکھا تھا۔

یا کوئی عقل کو عاجز کر دینے والا واقعہ سامنے آتا تو وہ یہ بہانہ کر کے آپ کی  کا صدور ہوتا بات

کی ذاتِ اقدس سے اسِ طرح کی  نبوت کو جھٹلانے کی کوشش کرتے تھے۔ گویا کہ آپ

چیزوں کو وابستہ کرنے کا مطلب ہی یہ تھا کہ وہ آپ سے ہر طرح کے خارقِ عادت واقعات کی 

 توقع رکھتے تھے۔ 

یٰ تھا، 
ہ 
ل

پھر ایک عظیم الشان خارقِ عادت معجزہ روز ا ن کے سامنے رونما ہو رہا تھا۔ یہ کلام ا

کی وجہ  ک پر جاری ہوتا تھا۔ ا س کے لافانی اسلوب بیانجو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی زبانِ مبار

سے اسِ کی  سے ا نھیں یقین کامل تھا کہ یہ کلام کسی انسان کا نہیں ہو سکتا۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم

شعر و سخن کی  نسبت اور بھی بعید از قیاس تھی، کیونکہ اپنی چالیس سالہ زندگی میں آپ نہ کبھی

کے فنون کو سیکھا تھا، نہ شعر کہا تھا اور نہ خطابت کا نہ شاعری اور ادب مجالس میں بیٹھے تھے، 

آپ کی زبان پر وہ کلام جاری ہو گیا تھا کہ جس کے آگے  مظاہرہ کیا تھا۔ پھر ایک دن یک بہ یک

 بے اختیار یہ کہنے پر مجبور ہو گئے ا ن کےتمام بڑے شعرا اور ادیب گنگ ہو گئے تھے اور

نہیں ہو سکتا۔یہ واقعہ ا ن کے لیے کسی طرح بھی آسمانی سفر سے کم تر  نیتھےکہ یہ کلام انسا

 نہیں تھا۔ 

جو ا ن کے  خارقِ عادت یا محیر العقول ہونا ایسی چیز نہ تھی، کسی واقعے کا اسِ سے واضح ہوا کہ

 لیے فتنے کا باعث بن سکتی تھی۔



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––147 اسرا و معراج –––– 

 مِسجد اقصیٰ کی عمارت  ع میں جباگلی صبح لوگوں کے اجتما  نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم  ثانیاً،

لوگوں کی  عظیم الشان معجزہ تھا اور بذاتِ خود ایکبہ  جو ــــــ کی تفصیلات سے آگاہ فرمایا

سے ا س وقت ختم ہو تو ا نھیں اگر کوئی تردد تھا بھی تو ا   ــــــآنکھوں کے سامنے رونما ہو رہا تھا

اسِ سے بھی یہی  وہ بہ دستور واقعے کے انکار پر قائم رہے۔بلکہ مگر ایسا نہیں ہوا،  ،تھا جانا چاہیے

اس  ’  ثابت ہوتا ہے کہ واقعے کے خارقِ عادت ہونے یا نہ ہونے کا
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
سے تعلق نہیں ‘ف تۡن

 ہے۔

ۂ
ً

ث

، مذکورہ استدلال کفارِ قریش کے عذر کو تسلیم کرنے پر منتج ہوتا ہے، جسے نہ آیت کے ثال

یہ  اسِ کے نتیجے میں ہم ہیں۔ اور نہ تاریخی حقائق اسِ کی تصدیق کرتےالفاظ قبول کرتے ہیں 

مان لیتے ہیں کہ اگر ابوجہل اسِ واقعے کا مشاہدہ کر لیتا اور آپ کو آسمان کی بلندیوں کی طرف 

جب کہ واقعہ یہ ہے کہ بے  ،عروج کرتے ہوئے دیکھ لیتا تو پھر ا س کے لیے یہ واقعہ فتنہ نہ بنتا

اصل میں یہ سمجھنا چاہیے کہ فتنہ یا  کے مشاہدے کے باوجود وہ ایمان نہیں لایا۔ شمار معجزات

آزمایش وہی چیز بن پاتی ہے، جس کی صحت کا یقین ہوتا ہے۔ جس چیز کے وقوع ہی کا یقین نہ 

ہو یا جو چیز فہم و ادراک سے بالا ہو تو وہ کیسے آزمایش بن سکتی ہے؟ اسِ صورت میں عدم یقین یا 

 معذرت ہوتا ہے۔ عذر قرار پاتا ہے اور عندالناس اور عنداللہ قابلِ راکعدم اد

جو تجربہ و مشاہدہ  فقط رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے کیا، وہ  عالم خواب میں تھا یا  ،مزید برآں

عالم بیداری میں،  لوگوں کے لیے تو ا س کی حیثیت آپ کے بیان ہی کی تھی۔ چنانچہ اسِ اعتبار 

کے لیے ا س کی حیثیت یکساں تھی۔ کفارِ قریش کا جرم ہی یہ تھا کہ وہ رسول اللہ صلی اللہ  سے ا ن

دھرمی کی علیہ وسلم کو ہر معاملے میں صادق اور امین سمجھنےکے باوجود محض اپنی سرکشی اور ہٹ 

ں میں ہر دو صورتو ،یہ واقعہ خواب کا تھا یا بیداری کا لہٰذا آپ کی نبوت کے منکر تھے۔ وجہ سے

 مشاہدہاگر وہ اسِ کا اپنی آنکھوں سے بھی  حتیٰ کہا نھوں نے اسِے لاف زنی سے تعبیر کرنا تھا۔ 

 جیسے فرعون ،تب بھی ا نھوں نے اسِے قبول کرنے سے انکار کرنا تھا۔ بالکل ا سی طرحکر لیتے 
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کی نبوت کا  نے جادوگروں کی شکست اور ا ن کے ایمان لانے کے باوجود حضرت موسیٰ علیہ السلام

 انکار کیا تھا۔

اس  ’کے آخری جملے میں خود اللہ تعالیٰ نے  60رابعا ً، آیت 
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
کے الفاظ کی تفسیر کر ‘ف تۡن

پیش کرنے کی گنجایش ہی  کوئی دور از کار تاویل دی ہے۔ اسِ کے بعد کوئی اندازہ قائم کرنے یا

 ختم ہو گئی ہے۔ ارشاد فرمایا ہے:

م   ه 
 
ف  
و 
 
خ
 
ا و ن

 
ان ي 

 
غ

 
ا ط

  
ل ه م  ا  ز ی د 

م ا ی 
 
ف

ا ر 
 
ي ب 

 
 .ك

ڈرا  ہم تو انِ کے انجام سے انِھیں’’

سرکشی ہی  رہے ہیں، لیکن یہ چیز انِ کی

 ‘‘میں اضافہ کیے جاتی ہے۔

 کا خارقِ عادت ہونا یا نہ ہونا نہیں ہے، وہ انجام جو چیز فتنے کا باعث بنی ہے، وہ معاملے کا یعنی

م  ’ہے۔  ڈراوا ه 
 
 ف
و 
 
خ
 
 الفاظ اسِ پر دلیل قاطع کی حیثیت رکھتے ہیں۔ مدعا و مفہوم یہ ہے کہ کے ‘ن

کہ وہ اسِ سے خوف زدہ ہوتے اور اپنی  ڈراوے کا نتیجہ یہ ہونا چاہیے تھا اسِ تخویف اور اسِ

 جو  ــــــا س تہدید وتنبیہ کو  اصلاح کی فکر کرتے، مگر ا نھوں نےسرکشی کا رویہ اختیار کر لیا اور

ۂ

ع
 

 جاری اسرا کی صورت میں اسِ اعتبار سے سامنےآئی تھی کہ اب ا ن کی معزولی کا پروانہ واق

 لیے فتنہ اور اپنے  ــــــسلطنت کی بساط الٹنے والی ہے  ہو گیا ہے اور ا ن کے دین اور ا ن کی

 میں لکھا ہے:‘ ‘البیان’’بنا لیا۔ چنانچہ  آزمایش

مسئلہ نشانی نہیں ہے کہ دکھا دی گئی تو ایمان لے آئیں گے۔ یہ مطلب یہ ہے کہ انِ کا ’’

جس مرض میں مبتلا ہیں، وہ ضد اور ہٹ دھرمی کا مرض ہے۔ انِ کی تنبیہ و تخویف کے 

لیے یہ سب باتیں ہم نے کی ہیں، مگر اسِ سے کیا فائدہ ہوا؟ یہ تینوں مثالیں بتا رہی ہیں کہ 

سرکشی میں اضافہ ہو گیا اور ہماری انِ نشانیوں کے ساتھ اسِ کے سوا کچھ نہیں ہوا کہ انِ کی 

 (3/95) ‘‘جو ثمود نے اونٹنی کے ساتھ کیا تھا۔ ،انِھوں نے بھی وہی کیا

ابوبکر جصاص نے حضرت ابنِ عباس رضی اللہ عنہ کے حوالے سے اسِی مفہوم کا ایک 

 قول نقل کیا ہے:
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ا ’:یا سے کیا مراد ہے۔ قول باری ہےؤس راِ ’’  و م 
 
ۃ

 
ا ف ت ن

  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ج 

اس  
  
 لن

 
ِ )اور ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا، ا س کو بھی ہم نے  ‘ل ن لوگوں کے لیے بس ایک ا

سے سعید بن جبیر کی روایت کے  رضی اللہ عنہ حضرت ابن عباس ۔فتنہ بنا کر رکھ دیا(

یا بیت المقدس تک ؤحسن، ابراہیم، مجاہد اور ضحاک سے مروی ہے کہ یہ ر ،نیز قتادہ ،مطابق

س کا ذکر کیا تو مشرکین سے اِ یعنی سفر معراج کے علاوہ ہے۔ جب آپ نے  ،رات کے سفر

ِ  رضی اللہ عنہعباس  ں نے آپ کو جھٹلایا۔ حضرت ابنِنھوا   یا سے ؤس رسے مروی ہے کہ ا

تھا کہ آپ بہت جلد مکہ میں فاتح کی حیثیت سے داخل  ہے کہ آپ کو یہ دکھلایا گیایہ مراد 

 (5/30 احکام القرآن)‘‘ہوں گے۔

ایک علمی نکتے کے طور پر یہ بھی سمجھ لینا چاہیے کہ فتنہ یا  محض بحث کے اختتام میں 

جو لوگوں کے فہم و  ،نہیں آتا کہ ہم ا س سے ایسی بات مراد لیں لازم آزمایش ہونے سے یہ

سے اسِ بات کی صریح طور پر تردید ہوتی ہے۔  ادراک کے لیے مشکل یا اجنبی ہو۔ قرآن مجید

 ملاحظہ کیجیے۔ ارشاد فرمایا ہے: 20(کی آیت 25قان )سورۂ فر

 
 
ا ا  و م 

  
ل  ا 

ن 
 
ل ي م ر س 

 
ن  ال  م 

 
ك

 
ل ب 

 
ا ق

 
ن
 
ل ر س 

 
ا

 
 
ام  و ی م ش ع 

  
و ن  الط

 
ل
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ا ي 

 
م  ل ه 

  
 ف ی ا ن

و ن 

ض  
ع  م  ل ب 

 
ك

 
ض ع 

 
ا ب

 
ن
 
ل ع  و اق  و ج  س 

 
ا
 
ال

 
 
ۃ

 
ن  ....ف ت 

تم سے پہلے بھی جتنے رسول ہم نے ’’

بھیجے ہیں، وہ سب کھانا کھاتے تھے اور 

تھے۔  بازاروں میں چلتے پھرتے

ہم نے تم لوگوں کو ایک  )ایمان والو(،

دوسرے کے لیے آزمایش بنا دیا 

 ‘‘۔ ...ہے

 :میں لکھا ہے ‘‘کثیر تفسیر ابنِ’’اسِ آیت کی شرح میں 

لو شئت أن أجعل الدنيا مع رسلی 

ولكني قد فلا یخالفون لفعلت، 

بهم  أردت أن أبتلی العباد

 صحيح مسلم وأبتليكم بهم، وفی

دنیا )کا   اپنے انبیا کو چاہتا تو میںاگر ’’

اکثر  کہعطا فرماتا تا اسباب زیادہ (  مال

لالچ ( میں ا ن کی  لوگ )ا س کے

 یں تو میں ایسا ہی کرتا،مخالفت نہ کر
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ہعن عياض بن 
  
 :حمار عن رسول الل

’’ 
  
إنی مبتليك  :ىتعال   ہيقول الل

 (6/92) .‘‘ومبتل بك

لیکن میں نے ارادہ کیا ہے کہ بندوں کو 

سے ان )رسولوں( کے ذریعے 

  بھی ان کے ذریعے آزماؤں اور تمھیں

 ، )رقمصحیح مسلم۔ آزماؤںسے 

سے  عیاض بن حمارمیں  (2865

رسول اللہ صلی اللہ علیہ : روایت ہے

وسلم فرماتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے فرمایا 

ہے کہ میں خود تجھے اور تیری وجہ سے 

 ‘‘ اور لوگوں کو آزمانے والا ہوں۔

 مولانا مودودی اسِ آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں:

ہیں اور منکرین کے لیے رسول اور  یشمنکرین آزمایعنی رسول اور اہل ایمان کے لیے ’’

وہی تو وہ  ،منکرین نے ظلم و ستم اور جاہلانہ عداوت کی جو بھٹی گرم کر رکھی ہے اہل ایمان۔

 ...س کے صادق الایمان پیرو کھرا سونا ہیں۔ جس سے ثابت ہوگا کہ رسول اور ا   ،ذریعہ ہے

ہیں۔  یشرسول ایک سخت آزمادوسری طرف منکرین کے لیے بھی رسول اور اصحاب 

س کے پاس کر اٹھا دیا جانا، ا  ایک عام انسان کا اپنی ہی برادری کے درمیان سے یکایک نبی بنا 

اور پاکیزہ سیرت کے سوا کوئی  س کے ساتھ کلام الٰہیکوئی فوج فرّا اور مال و دولت نہ ہونا، ا  

غریبوں، غلاموں اور نو عمر لوگوں کا ں میں زیادہ تر وس کے ابتدائی پیروعجوبہ چیز نہ ہونا، ا  

ن چند مٹھی بھر انسانوں کو گویا بھیڑیوں کے درمیان بےسہارا شامل ہونا اور اللہ تعالیٰ کا ا  

جو غلط قسم کے آدمیوں کو دین کی طرف آنے سے روکتی ہے  ،چھوڑ دینا، یہی وہ چھلنی ہے

 حق کو پہچاننے والے اور جو ،اور صرف ایسے ہی لوگوں کو چھان چھان کر آگے گزارتی ہے

  (445 -444 /3)تفہیم القرآن  ‘‘راستی کو ماننے والے ہوں۔

 :میں ہے‘ ‘البیان’’

ھاۂری غربت’’

م

 

ت

ھاۂرے لیے اور 

م

 

ت

کو  یعنی ا ن کی طرف سے تحقیر و تضحیک کے رویے کو 
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کہ یہ ا ن کے لیے آزمایش بنا دیا ہے کہ اسِی کے باعث وہ یہ کہہ کر حق کا انکار کر رہے ہیں 

اگر خدا کا دین ہوتا تو اسِ سے مکہ اور طائف کے رؤسا و اکابر بہرہ یاب کیے جاتے، یہ انِ 

 (472 /3‘)‘قلاش مسلمانوں کو نہ ملتا۔

____________



  ––––ب دومبا –––– 

  ––––152 اسرا و معراج –––– 

 

 

 

 عمل سے استدلال ۔لوگوں کے ردِ 8

 

کے ردِ عمل سے بھی لوگوں  جسمانی سفر کا واقعہ قرار دینے کے لیے اسرا و معراج کو

استدلال کیا گیا ہے۔ یہ استدلال احادیث اور تاریخ و سیرت کی بعض روایتوں پر مبنی ہے۔ جن 

ۂہے  بیان ہوا  میں

ع
 

اسرا سے اگلے روز جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے لوگوں کو اسِ سے  کہ واق

 کئی لوگ مرتد ہو گئے۔ علما مسلمانوں میں سے  کفارِ قریش نے اسِ کو جھٹلا دیا اور تو آگاہ فرمایا

بہ ظاہر  اور کے نزدیک تکذیب اور ارتداد کا یہ واقعہ دلیل ہے کہ یہ سفر نہایت محیر العقول

کی نوعیت اگر  سفر یقین تھا۔ چنانچہ اسِے جسمانی ماننا ضروری ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ ناقابلِ

واقعے کے  میں پیش آنے والے ایک اسِے خواب نبی صلی اللہ علیہ وسلم فقط روحانی ہوتی اور

چھوڑنے کا فیصلہ  تو نہ کفار اسِ کا انکار کرتے اور نہ بعض مسلمان اسلام طور پر بیان فرماتے

ا ن کا انِکار ثابت کرتا ہے کہ یہ  عام انسانی خواب سمجھ کر تسلیم کر لیتے۔ سب اسِے وہ کرتے۔

تین ماہ کے  ا ن کے لیے عقلاً محال تھاکہ دو واقعہ بیداری میں جسمانی طور پر پیش آیا تھا۔ گویا

 میں ہے: ‘‘کثیر تفسیر ابنِ’’پر یقین کر لیں۔ ایک رات میں طے ہونے سفر کو

فالتسبيح إنما یكون عند الأمور 

لم یكن فيه  االعظام، فلو كان منام  

ا، ولما كبير شيء ولم یكن مستعظم  

بادرت كفار قریش إلى تكذیبه، 

ۂ)’’

ع
 

 اسرا کے جسمانی ہونے کی واق

کے الفاظ ہیں( اللہ کی پاکی  دلیل تسبیح

ِ  تقاضاکا لازمی  بیان کرنے س ہے کہ ا

بات کا  نہایت عظیم الشانکے بعد 
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مما كان قد ولما ارتدت جماعۃ 

 (5/40). أسلم

 

 

 

اسِ سفر کو اگر  لیکن ۔جائے تذکرہ کیا

 ہے تو اسِے بہتپر محمول کیا جاتا  خواب

واقعہ قرار نہیں دیا جا  بڑا اور غیر معمولی

کے الفاظ سے اسِ کی سکتا )اور تسبیح 

ہوتی(، کیونکہ اسِ مطابقت نہیں 

کفار ِ قریش آپ کی  نہ صورت میں

میں جلدی کرتے اور نہ  تکذیب کرنے

اسلام قبول کرنے والوں میں سے ایک 

 ‘‘۔گروہ ارتداد اختیار کرتا

 بنی اسرائیل کی آیت  نے قرطبیعلامہ 
ٔ
اس  ’کے الفاظ  60سورہ

  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 حوالے سے کے‘ف تۡن

 لکھا ہے:

كانوا وكانت الفتنۃ ارتداد قوم 

ہ  أسلموا حين أخبرهم النبي
  
صلى الل

 :وقيل .به عليه وسلم أنه أسری

وهذہ الآیۃ تقضي  .نومكانت رؤیا 

وذلك أن رؤیا المنام لا بفسادہ، 

 .فتنۃ فيها، وما كان أحد لينكرها

 (5/282)الجامع لاحکام القرآن                           

 

 

 

’’
مرتد سے مراد ا ن لوگوں کا ‘‘فتنہ’’

ہونا ہے، جو اسلام لا چکے تھے۔ یہ ا س 

وقت ہوا، جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم 

 (آپ کو )مسجدِ اقصیٰنے ا نھیں بتایا کہ 

میں  لے جایا گیا ہے۔ اسِ واقعے کو نیند

بھی محمول دیکھے جانے والے خواب پر 

اسِ قول کے  کیا گیا ہے۔ لیکن یہ آیت

اسِ کی  کرتی ہے۔ فاسد ہونے کو لازم

خواب کے عالم میں اسِ  وجہ یہ ہے کہ

بنتا  یا آزمایش نہیں بیان کوئی فتنہ طرح کا

 اور اسِے سن کر کوئی شخص بھی اسِ کا

 ‘‘ انکار نہیں کرتا۔
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استدلال اور  سے قطع نظر، مذکورہاسِ موضوع سے متعلق روایتوں کی صحت یا عدم صحت 

کے پیچھے شعوری یا غیر شعوری طور پر جو تصور کارفرما  اسِ ہیں۔ طرزِ استدلال، دونوں بے بنیاد

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے مخاطبین کے لیے اسلام قبول کرنے، ا س پر  ہے، وہ یہ ہے کہ

عادت واقعات اور حسی معجزات بھی تھے۔  خارقِ  قائم رہنے یاکفر اختیار کرنے کا ایک بڑا سبب

کفارِ  آیات میں اللہ تعالیٰ نے کی سورۂ بنی اسرائیلقرآنِ مجید اسِ تصور کی نفی کرتا ہے۔ 

ا ن پر  کیے گئے خارقِ عادت معجزات کے مطالبات بیان کیے ہیں اور قریش کی طرف سے

 ےپو کہ قریش سے فرمایا ہے  تبصرہ کرتے ہوئے رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم کو
ھت
 

چ

کیا میں  ’’ :

استاذِ گرامی کے ؟‘‘ہے جسے خدا نے رسول بنا کر بھیجا ،ایک انسان کے سوا اور بھی کچھ ہوں

  الفاظ میں اسِ جملے کا مطلب یہ ہے:

میں نے خدا ہونے کا دعویٰ کب کیا )ایسے مطالبات کرنے والوں سے کہیےکہ( ...’’

ہر چیز پر قدرت رکھتا ہوں؟ میں نے کب کہا ہے  ہے؟ میں نے کب تم سے کہا ہے کہ میں

کہ زمین و آسمان میری مٹھی میں ہیں اور میں ا ن میں جو تصرف چاہوں، کر سکتا ہوں؟ میں 

تنی بات کہی ہے کہ میں ایک انسان ہوں اور خدا نے مجھے اپنا نے پہلے دن سے صرف اِ 

 

م

 

ت

ھاۂرے انِ مطالبات سے کیا تعلق رسول بنا کر بھیجا ہے۔ مجھے بتاؤ کہ میری اسِ بات کا 

  ‘‘۔ہے؟ یہ سب تو خدا کے کام ہیں اور میں نے ایسا کوئی دعویٰ کبھی نہیں کیا ہے

 (3/109)البیان 

 ذیل ہیں: متعلقہ آیات درجِ 
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ۡ
ا ال وۡع  ب  وۡ  .ی نۢۡ
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وۡن  
 
ك
 
  ت

 
ك

 
ب  ج   ل

 
ن  ع 

يۡل  و   خ 
  
نۡ ن  م  

ٌ
ۃ

  
ن

ہم نے اسِ قرآن میں لوگوں کے ’’

لیے طرح طرح سے ہر قسم کی حکمت 

بیان کی ہیں، پھر بھی اکثر لوگ  کی باتیں

ا نھوں  انکار کیے بغیر نہیں رہے ہیں۔

ھاۂری بات نہ 

م

 

ت

نے کہہ دیا ہے کہ ہم 
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ل لۡ  .آء  م 

 
 ق

مانیں گے، جب تک تم ہمارے لیے 

یا  کوئی چشمہ نہ جاری کر دو۔زمین سے 

ھاۂرے لیے کھجوروں اور انگوروں کا 

م

 

ت

کوئی باغ پیدا نہ ہو جائے، پھر ا س کے 

 بیچ میں تم بہت سی نہریں نہ دوڑا دو۔

یا جیسا کہ تم کہتے ہو، ہمارے اوپر 

ٹکڑے ٹکڑے آسمان نہ گرا دو یا اللہ اور 

ا س کے فرشتوں کو لا کر ہمارے سامنے 

ھاۂرے پاس سونے کا  کھڑا نہ کردو۔

م

 

ت

یا 

کوئی گھر نہ ہو جائے یا )ہماری آنکھوں 

کے سامنے( تم آسمان میں نہ چڑھ جاؤ۔ 

ھاۂرے چڑھنے کو بھی ماننے 

م

 

ت

اور ہم 

کے نہیں ہیں، جب تک تم )وہاں سے( 

جسے ہم ، ہم پر کوئی کتاب نہ اتارو

ہے میرا  پاک کہو، سے انِ ــــپڑھیں 

 سوا پروردگار، کیا میں ایک انسان کے

جسے خدا نے رسول بنا  ،اور بھی کچھ ہوں

 ہے؟ کر بھیجا

گئی تو انِ  آ جب انِ کے پاس ہدایت

لوگوں کے ایمان لانے میں یہی چیز 

رکاوٹ بن گئی ہے کہ انِھوں نے کہہ دیا 

کہ کیا اللہ نے ایک انسان کو رسول بنا کر 

انِ سے کہو کہ اگر زمین میں  بھیجا ہے؟
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 (96 -89: 17بنی اسرائیل  )

 

 کے ساتھ فرشتے ہوتے کہ اطمینان

چل پھر رہے ہوتےتو ہم آسمان سے 

ا ن پر کسی فرشتے ہی کو رسول بنا کر 

دیتے۔کہہ دو کہ اللہ میرے اور  اتار

ھاۂرے درمیان گواہی کے لیے کافی

م

 

ت

 

ہے۔ اسِ میں شبہ نہیں کہ وہ اپنے 

بندوں کو جاننے والا ہے، وہ ا ن کو دیکھ 

 ‘‘رہا ہے۔

انِ  رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم سے کفارِ قریش نے سے معلوم ہوتا ہے کہ انِ آیتو ں

 معجزات کا مطالبہ کیا تھا:

 زمین سے یک بہ یک چشمہ جاری کر دیں۔ ۔1

دفعۃً کھجوروں اور انگوروں کا باغ وجود میں لے آئیں، جس کے اندر نہریں جاری  ۔2

 ہوں۔

 دیں۔  کو پاش پاش کر کے ہمارے اوپر گرا ۔ اپنے دعوے کے مطابق آسمان3

 اللہ اور ا س کے فرشتے ہمارے سامنے رونما ہو جائیں۔ ۔4

 اپنے لیے سونے کا ایک گھر تخلیق کر دیں۔ ۔5

 کوئی کتاب لے کر آئیں۔ وہاں سے ہمارے لیے اور آسمان کی طرف معراج فرمائیں   ۔6

 کی ذات سے پورا کر دیتا اور اپنے رسول صلی اللہ علیہ وسلم بعینہٖاللہ چاہتا تو انِ مطالبات کو 

مگر ایسا کرنے کے بجاے ا س نے اپنے پیغمبر کو حکم دیا کہ ا نھیں اسِ  ،انِھیں صادر فرما دیتا

حقیقت سے آگاہ  کر دیجیے کہ آپ ایک فردِ بشر ہیں، جو اپنی ذات میں ایسے کرشمے دکھانے کا 

 اختیارنہیں رکھتا۔ امام امین احسن اصلاحی لکھتے ہیں:

’’ ِ ا ’:کے جواب میں ارشاد ہوا ن سارے مطالباتا ر 
 
ا ب ش

  
ل  ا 

ت 
 
ن
 
ب  ی  ه ل  ك

ان  ر  ح  ب  ل  س 
 
ق
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ا
 
و ل س 

ن سے کہہ دو کہ میرا رب ہر قسم کی شرکت سے پاک ہے، میں تو بس ایک بشر ا  ’’ ،‘ر  

یعنی میں نے خدائی یا خدائی میں شرکت کا دعویٰ نہیں کیا ہے کہ تم مجھ  ‘‘اور رسول ہوں۔

سے منزہ، ارفع اور بالاتر س قسم کے مطالبے کرتے ہو، میرا رب ہر قسم کی شرکت سے اِ 

۔ رسول کی حیثیت سے میرا ہوں ہے، میں تو صرف ایک بشر ہوں اور خدا کا ایک رسول

 ِ کام ن کاموں میں سے کوئی ایک فریضہ صرف یہ ہے کہ میں تم کو خدا کا پیغام پہنچا دوں۔ ا

 (4/542تدبر قرآن ‘‘)نہیں ملا ہوا ہے۔ بھی کر دینے کا مجھے اختیار

سمجھ میں آتی ہے کہ آخری  یہ بات سے 60 کی آیت سورۂ بنی اسرائیل ،مزید برآں

 کہ لوگوں کی تنبیہ و تخویف کے لیے ا س طرح کے کا یہ ارادہ ہی نہیں ہے نبوت میں اللہ تعالیٰ

جو بعض سابقہ نبوتوں میں ظاہر کیے گئے تھے۔ یہ بات سورۂ بنی  ،ظاہر کرے معجزات و خوارق

 ارشاد فرمایا ہے:ذیل آیت سے واضح ہوتی ہے۔  اسرائیل کی درجِ 
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ہم کو عذاب کی نشانیاں بھیجنے سے  ’’

اسِی بات نے روک رکھا ہے کہ اگلوں 

نے ا نھیں جھٹلا دیا تھا۔ ثمود کو ہم نے 

اونٹنی )اسِی طرح کی( ایک آنکھیں 

کھول دینے والی نشانی کے طور پر دی 

تھی، لیکن ا نھوں نے اپنی جان پر ظلم 

دی۔ )پھر  کیا اور ا س کی تکذیب کر

سے کیا حاصل(؟ ہم  نشانیاں بھیجنے

نشانیاں اسِی لیے تو بھیجتے ہیں کہ 

ا ن کے  )عذاب سے پہلے لوگوں کو

 ‘‘دیں۔ انجام سے( ڈرا

 لکھا ہے: میں‘ ‘البیان’’اسِ کی تفسیر میں 

نہیں ڈرتے، بلکہ اور زیادہ سرکش ہو جاتے اور  )اللہ کی نشانیوں سے( یعنی جب لوگ’’
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بھیجنے سے کیا حاصل؟ اسِ تجربے سے تو یہی معلوم ہوتا ہے کہ ا نھیں جھٹلا دیتے ہیں تو ا ن کو 

تنبیہ و تخویف اسِ طرح کے سرکشوں کو کوئی فائدہ نہیں دیتی۔ یہ اگر قائل ہو سکتے ہیں تو 

 (94 /3‘‘)اصل عذاب ہی سے قائل ہو سکتے ہیں۔

یا  نوعیت مجید کا موقف پوری طرح واضح ہو گیا ہے کہ معجزات کی اسِ تفصیل سے قرآنِ 

طور پر کوئی تعلق نہیں  عمل یا مطالبات میں باہمی مخاطبین رسالت کے ردِ   اور ا ن کے ظہور

درست  یا ایک دوسرے کے تناظر میں سمجھنا ایک دوسرے سے متعلق کرنا ہے۔ لہٰذا انِھیں

 نہیں ہے۔

 بات سے جتنی کا جائزہ لے لیجیے۔ ا ن میں ا ِس کے بعد اب متعلقہ روایات کے بیانات 

 میں کسی طرح کا اشکال نہیں ہے۔ ہے، ا س صحیحین میں نقل

 بخاری کی روایت ہے:

 بن سمعت جابر: بو سلمۃأ قال

 
  
ہ عنهما، قال ہعبد الل

  
 :رضي الل

ہ سمعت النبي 
  
عليه وسلم صلى الل

قریش قمت فی  نيتلما كذب’’ :يقول

ہ لی بيت المقدس، الحجر، فجلى 
  
الل

نظر أنا أو خبرهم عن آیاتهأفطفقت 

 (4710)رقم  .‘‘إليه

 

روایت کرتے ہیں کہ  ابوسلمہ’’

 رضی اللہ اللہ نے جابر بن عبد ا نھوں

علیہ  اللہ صلی نبیاور ا نھوں نے  سے عنہ

جب  :نے فرمایا آپکہ  سے سنا وسلم

میں  اسرا کے معاملے قریش نے مجھے

کے مقام حجر میں ( کعبہ)جھٹلایا تو میں 

کو  بیت المقدس۔ اللہ نے کھڑا ہوا تھا پر

سے میں ا  چنانچہ  ۔کر دیامیرے سامنے 

بیان نشانیاں س کی ا   ا نھیں دیکھ دیکھ کر

 ‘‘کرنے لگا۔ 

 ہے: مسلم میں

ہ رسول قال :، قالبی هریرةأ عن
  
 الل

ہ صلى
  
 یتنيأر لقد’’ :وسلم عليه الل

 رضی اللہ عنہ ابوہریرہحضرت ’’

صلی اللہ  رسول اللہکہ  سے روایت ہے

https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4903
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=4396
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 عن لنيأتس وقریش الحجر، فی

 من شياءأ عن لتنيأفس ی،امسر

 فكربت .ثبتهاأ لم المقدس بيت

 
 
 :قال ،‘‘قط مثله كربت ما كربۃ

ہ لی  فرفعه’’
  
لونی أنظر إليه ما یسأالل

 .‘‘نباتهم بهأعن شيء، إلا 

 (448)رقم  

 

دیکھا کہ میں نے  : نے فرمایا علیہ وسلم

اور قریش مجھ سے ہوں  میںمیں حجر 

 رہے پوچھے سفر کے بارے میں میر

 کی ہیں۔ چنانچہ ا نھوں نے بیت المقدس

مگر کے متعلق سوال کیا،  وںکئی چیز

میں ا ن کے بارے میں جواب نہ دے 

سکا۔ اسِ پر میں اسِ قدر مضطرب ہوا 

 پھر اللہ نے کہ پہلے کبھی نہ ہوا تھا۔

کو اٹھا کر میرے سامنے بیت المقدس 

اور جو کچھ وہ س کو دیکھنے لگا میں ا   ۔کر دیا

 ‘‘پوچھتے رہے، میں ا نھیں بتاتا رہا۔

کا کوئی  عمل کا ذکر ہے۔ مسلمانوں کے مرتد ہونے انِ روایتوں میں فقط کفارِ قریش کے ردِ 

پر  و محدثین کے معیاراتِ صحت وہ علما روایتوں میں ارتداد کا ذکر ہے، ۔ جنہے ذکر نہیں

علم نے ا نھیں قبول کرنے سے انکار کیا ہے۔  پوری نہیں اترتیں۔ یہی وجہ ہے کہ اکثر اصحاب

کیا ہے۔ یہ  تبصرہ  ا ن پر ایک جامع اور وقیعمیں‘ ‘سیرت النبی’’مولانا سید سلیمان ندوی نے 

انِ میں بعض روایتیں بلا اسناد ہیں اور بعض کے   تبصرہ درجِ ذیل ہے۔ اسِ سے واضح ہے کہ

مذکور واقعے کا ذکر  بخاری و مسلم کی درج بالا روایتوں میں راوی قصہ خواں اور دروغ گو ہیں۔

 کرنے کے بعد وہ لکھتے ہیں:

ابی  جریر طبری، ابنِ اسحاق، ابنِ صحیحین میں مذکور ہے، لیکن واقدی، ابنِاتنا واقعہ تو ’’

روایات میں بلند نہیں، اسِ واقعے پر لوگوں نے  حاتم، بیہقی اور حاکم میں، جن کا مرتبہ کتبِ 

حضرت ں عجیب و غریب حاشیے لگائے ہیں۔ حضرت ام ہانی سے روایت ہے کہ صبح اٹھ کر آ

اقعہ بیان کر کے باہر جانا چاہا کہ اور لوگوں سے بیان کریں تو میں نے گھر والوں سے شب کا و

نے دامن تھام لیا کہ اسِ کا قصد نہ کیجیے، کفار صریح جھٹلائیں گے۔ ایک روایت میں ہے کہ 
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رات کو جب آپ کے اعزہ نے آپ کو بستر پر نہ پایا تو ا ن کو قریش کا خوف ہوا کہ ا نھوں نے 

یا، اور پہاڑوں اور غاروں میں آپ کو ڈھونڈنے لگے۔ ایک روایت آپ کو گزند تو نہیں پہنچا

میں ہے کہ معراج کی واپسی میں قریش کے ایک تجارتی قافلہ سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی 

ملاقات ہوئی اور ا ن کے ساتھ کچھ واقعات پیش آئے۔ جب لوگوں نے جھٹلایا تو آپ صلی 

ھاۂ

م

 

ت

ا س سے پوچھ لینا۔ چنانچہ ،را قافلہ پرسوں تک آ جائے گااللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ اچھا 

وہ آیا اور ا س نے تصدیق کی۔ انِھی روایتوں کا ایک ٹکڑا یہ ہے کہ کچھ کفار دوڑے ہوئے 

حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ عنہ کے پاس گئے کہ آج محمد صلی اللہ علیہ وسلم کعبہ میں 

ت کو وہ بیت المقدس گئے اور آئے۔ حضرت بیٹھے ہوئے لوگوں سے یہ کہہ رہے ہیں کہ را

لوگوں نے کہا :ہاں، حضرت  ؟ابو بکر رضی اللہ عنہ نے کہا کہ کیا واقعی یہ آپ فرما رہے ہیں

رضی اللہ عنہ نے کہا کہ تو میں آپ کو سچا جانتا ہوں اور اسِ پر ایمان لاتا ہوں۔ کفار  ابوبکر

کر صحیح سمجھتے ہو؟ جواب دیا :میں تو اسِ سے عقل بات کیوں  نے کہا: تم کھلم کھلا ایسی خلافِ 

عقل بات پر یقین رکھتا ہوں۔ میں تو یہ تسلیم کرتا ہوں کہ ہر روز آپ کی  بھی زیادہ خلافِ 

خدمت میں آسمان سے فرشتے آتے ہیں۔ا سی دن سے حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ کا لقب 

 صدیق ہو گیا۔

لیکن یہ تمام قصے سرتا پا لغو اور باطل ہیں۔ ابنِ اسحاق اور ابنِ سعد نے تو سرے سے 

ابنِ انِ واقعات کے اسناد ہی نہیں لکھے ہیں، ابنِ جریر طبری، بیہقی، ابنِ ابی حاتم، ابو یعلیٰ، 

عساکر اور حاکم نے انِ کی سندیں ذکر کی ہیں۔ انِ کے روات ابو جعفر رازی، ابوہارون 

اور خالد ابن یزید بن ابی مالک ہیں، جن میں پہلے صاحب، جو بجاے خود ثقہ ہیں، مگر عبدی 

بے سروپا حدیثوں کو بیان کرنے میں بے باک ہیں، بقیہ دو مشہور دروغ گو، کاذب اور قصہ 

حضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے ں خواں ہیں۔ انِ ہی لغوقصوں کا اختتامی جز یہ ہے کہ جب آ

 واقعہ بیان کیا تو بہت سے مسلمانوں کے ایمان بھی متزلزل ہو گئے اور لوگوں سے معراج کا

۔ یہ قصہ غالباً قرآنِ (1/241)سیرت ابن ہشام ‘سلمأرتد كثير ممن اف’مرتد ہو گئے۔ 

 ’:مجید کی اسِ آیت کی غلط توضیح میں گھڑا گیا ہے
 
ۃ

 
ن ا ف ت 

  
 ا ل

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج  و م 

  
 
اس  ل

  
یہ دکھاوا جو تجھ کو دکھایا ہے، اسِ کو لوگوں کی آزمایش )ہم نے ، (60بنی اسرائیل )‘لن
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 (ہی کے لیے کیا ہے۔

اور  ابی حاتم ابنِ ،بے سند بیان کیا ہے۔ طبری سعد اور واقدی نےاسِ قصے کو یوں ہی ابنِ

بیہقی وغیرہ کے معتمد ارکان وہی اصحاب ثلاثہ ہیں، جن کے اوصافِ گرامی ابھی اوپر گزر 

چکے ہیں۔ ابنِ جریر نے اسِ آیت کے تحت جو روایتیں درج کی ہیں، ا ن میں حسن، قتادہ اور 

ۂیہ  زید سے ابنِ

ع
 

رتداد مذکور ہے، لیکن ا ن کا سلسلہ انِ سے آگے نہیں بڑھتا۔ اسِ ا واق

 کے انکار کی سب سے پرزور دلیل ہمارے پاس یہ ہے کہ اسِ وقت تک مکہ میں جو واقعے

وہ گنے چنے لوگ تھے، جو ہم کو نام بہ نام معلوم ہیں۔ ا ن میں سے  ،اصحاب اسلام لائے تھے

کسی کی پیشانی پر ارتداد کا داغ نہیں۔ واقعے کی صورت یہ ہو سکتی ہے کہ کافروں میں بعض 

 نہ جو اسِ سے پہلے آپ کے سخت مخالف نہ ہوں اور اگر آپ کو پیغمبرلوگ ایسے ہوں گے، 

ۂجانتے ہوں، مگر آپ کو مفتری اور کاذب بھی نہ کہتے ہوں، لیکن اسِ 

ع
 

اج کے بعد معر واق

 کا خیال اٹھا دیا ہو۔ قرآنِ مجید نے سے ا نھوں نے بھی آپ کے ساتھ اسِ نیکی اور حسن ظن

اس  ’ اسِ کو
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 ’ ہے،کہا ‘ ‘لوگوں کے لیے آزمایش’’ ،‘ ف ت ن

 
ں مومنو’’ یعنی‘ للمؤمنين فتنۃ

نہیں کہا ہے اور اگر ا ن کے لیے بھی آزمایش ہو تو اسِ ‘ ‘اور مسلمانوں کے لیے آزمایش

 ‘‘۔آیت سےکہاں یہ ظاہر ہوتا ہے کہ وہ اسِ آزمایش میں پورے نہیں اترے

(3/ 235- 236) 

____________
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 باری تعالیٰ  رؤیتِ

 

ی’سورۂ نجم کے الفاظ 
  
ل ت د 

 
ا ف

 
ن  د 

م  
 
ی .ث

 
ن د 

 
و  ا

 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
 قریب ہوا اور جھک وہ )پھر ‘ف

ۂر ( اوگیا برابر یا ا س سے کچھ کم فاصلہ رہ یہاں تک کہ دو کمانوں کے پڑا،

ع
 

کی مذکورہ  جمعرا واق

)پھر اللہ  ‘دنىأو أودنا للجبار رب العزة، فتدلى، حتى كان منه قاب قوسين ’ روایت کے الفاظ

یہاں تک کہ دو کمانوں کے برابر یا  ،ہوئےرب العزت نے نزول فرمایا اور آپ کے قریب 

کا مفہوم اخذ کیا جاتا ہے۔   یعنی دیدارِ الٰہی ،باری تعالیٰ رؤیتِ ( سےفاصلہ رہ گیا کم سے کچھ ا س

 روایت کے متعلقہ اجزا درجِ ذیل ہیں:اور  سورہ

ی ا ه و 
 
م  ا ذ

ج 
  
م   .و الن

 
ك ب  اح  ل   ص 

 
ا ض م 

ی و 
 
ا غ ط ق   .و م 

 
ا ی ن یو م  و  ه 

 
ن  ال

ا ن   .ع 

ي و ح 
يٌ ی  

 
ا و ح

  
و  ا ل

ی .ه  و 
 
ق
 
ی د  ال د 

 
م هٗ ش

  
 .ع ل

ة  
ر   و  م 

 
ی ذ ت و  اس 

 
ق   .ف

 
ف
 
ا
 
و ه و  ب ال

ل ی ع 
 
ا
 
ی .ال

  
ل ت د 

 
ا ف

 
ن  د 

م  
 
اب   .ث

 
ان  ق

 
ك
 
ف

ی
 
ن د 

 
و  ا

 
ن  ا

 
ي و س 

 
ا  .ق ہ  م  د  ل ی ع ب  ي ا 

و ح 
 
ا
 
ف

ي و ح 
 
ؤ اد   .ا

 
ف
 
ب  ال

 
ذ

 
ا ك یم  ا ر ا   .م 

ی ا ی ر  هٗ ع ل ی م 
 
ر و ن ت م 

 
ف
 
 .ا

(53 :1-12)  

 

تارے گواہی دیتے ہیں، جب وہ  ’’

ھاۂرا رفیق نہ بھٹکا ہیں گرتے

م

 

ت

ہے،  کہ 

 نہیں سے اپنی خواہش وہ بہکاہے۔نہ 

جو  ،یہ )قرآن( تو ایک وحی ہے بولتا،

ا س کو ایک  ہے۔ ا سے کی جاتی

زبردست قوتوں والے نے تعلیم دی 

 کردار، بڑا صاحبِجو بڑا صاحب ِ ،ہے

ہے۔چنانچہ وہ نمودار ہوا، اسِ  حکمت

طرح کہ وہ آسمان کے اونچے کنارے 

 پڑا، ہوا اور جھک پھر قریب تھا۔ پر
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کہ دو کمانوں کے برابر یا ا س  تکں یہا 

پھر اللہ نے  گیا۔ سے کچھ کم فاصلہ رہ

وحی کی اپنے بندے کی طرف جو وحی 

جو کچھ ا س نے دیکھا، وہ دل کا وہم  کی۔

اب کیا تم ا س چیز پر ا س سے  نہ تھا۔

جو وہ آنکھوں سے دیکھ رہا  ،جھگڑتے ہو

 ‘‘ ہے؟

يعلمه إلا ثم علا به فوق ذلك بما لا 

ہ، حتى جاء سدرة
  
المنتهى، ودنا  الل

للجبار رب العزة، فتدلى، حتى كان 

دنى، فاوحى أو أمنه قاب قوسين 

ہ فيما 
  
 وحى إليه خمسين أالل

 
 صلاة

 .على امتك كل یوم وليلۃ

 (7517)بخاری، رقم 

 

)ساتویں  ساِ  جبریل آپ کوپھر ’’

ا ن بلندیوں کی  سے بھی اوپرآسمان(

اللہ کے سوا طرف لے گئے، جنھیں 

کہ آپ  یہاں تک کوئی نہیں جانتا۔

اللہ رب ۔ پھر گئے سدرۃ المنتہیٰ پر پہنچ

العزت نے نزول فرمایا اور آپ کے 

دو کمانوں یہاں تک کہ قریب ہوئے۔ 

فاصلہ رہ  کم سے کچھ کے برابر یا ا س

اور ا س  وحی کی آپ کو نےاللہ پھر  گیا۔

پچاس نمازوں کا  شب میں ہر روز و میں

ھاۂری حکم

م

 

ت

امت پر فرض  دیا گیا، جو 

 ‘‘ ۔ہوئیں

 :ہیں کا مفہوم اخذ کرنے کے حوالے سے علما کے دو گروہ باری تعالیٰ انِ سے رؤیتِ 

 کا تصور قائم کرنا علیہ وسلم کی نسبت سے دیدارِ الٰہینبی صلی اللہ  ایک گروہ کا موقف ہے کہ

  کو دیکھنے کےاللہ تعالیٰ  جو ہے، ا ن آیات اور احادیث کے خلاف یہ تصور درست نہیں ہے۔

کی رؤیت  امکان کو رد کرتی ہیں۔ لہٰذا وہ سورۂ نجم کے مذکورہ مقام کو حضرت جبریل علیہ السلام
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گیا آ  ا س میں اللہ تعالیٰ کا ذکر لفظاً  چونکہ پر محمول کرتے ہیں۔ جہاں تک روایت کا تعلق ہے تو

پوری روایت کو قبول  اور بعض حصے کو ہے، اسِ لیے ا ن میں سے بعض روایت کے متعلقہ

   کرنے سے انکار کرتے ہیں۔

‘ ‘تفہیم القرآن’’بالتفصیل بیان کیا ہے۔ ابوالاعلیٰ مودودی نے اسِ موقف کو مولانا سید

 ذیل ہیں: سے سورۂ نجم کی تفسیر کے چند اجزادرجِ 

’’ ...
سے مراد بعض لوگوں کے نزدیک اللہ تعالیٰ کی ذات ‘زبردست قوت والے’

ہیں۔  س سے مراد جبریل علیہ السلامس پر متفق ہے کہ اِ ہے، لیکن مفسرین کی عظیم اکثریت اِ 

، قتادہ، مجاہد، اور رضی اللہ عنہم حضرت ابو ہریرہ،حضرت عائشہ ،حضرت عبداللہ بن مسعود

کثیر، رازی اور آلوسی وغیرہ حضرات  ابنِجریر،  سے یہی قول منقول ہے۔ ابنِ ربیع بن انس

سی قول کو اختیار کیا ہے۔ شاہ ولی اللہ صاحب اور مولانا اشرف علی صاحب نے بھی نے بھی اِ 

 یمجید کی دوسر سی کی پیروی کی ہے۔ اور صحیح بات یہ ہے کہ خود قرآنِ اپنے ترجموں میں اِ 

 ... تصریحات سے بھی یہی ثابت ہے۔

جس میں  ،السلام سے نبی صلی اللہ علیہ و سلم کی دوسری ملاقات کا ذکر ہےیہ جبریل علیہ 

سدرۃ ’’وہ آپ کے سامنے اپنی اصلی صورت میں نمودار ہوئے۔ اس ملاقات کا مقام 

ِ ‘‘المنتہیٰ واقع ‘‘ جنت الماویٰ ’’س کے قریب بتایا گیا ہے اور ساتھ ہی یہ فرمایا گیا ہے کہ ا

 ...ہے۔

 ِ یح کرتی ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے اللہ تعالیٰ کو س امر کی تصریہ آیت ا

س کی عظیم الشان آیات کو دیکھا تھا۔ اور چونکہ سیاق و سباق کی رو سے یہ بلکہ ا   ،نہیں

س لیے لامحالہ یہ جس سے پہلی ملاقات ہوئی، اِ  ،سی ہستی سے ہوئی تھیبھی ا  قات دوسری ملا 

وہ بھی اللہ نہ تھا، اور دوسری  ،جس کو آپ نے پہلی مرتبہ دیکھا تھا ماننا پڑے گا کہ افق اعلیٰ پر

 ِ ن مواقع میں سے مرتبہ سدرۃ المنتہیٰ کے پاس جس کو دیکھا وہ بھی اللہ نہ تھا۔ اگر آپ نے ا

س کی تنی بڑی بات تھی کہ یہاں ضرور اِ کسی موقع پر بھی اللہ جل شانہ کو دیکھا ہوتا تو یہ اِ 

 ...۔تصریح کر دی جاتی
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 ِ  نہ تھی کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم یشس بحث کی کوئی گنجاظاہر اِ  بہ ،ن وجوہ سےا

 ِ ن دونوں مواقع پر اللہ تعالیٰ کو دیکھا تھا یا جبریل علیہ السلام کو؟ لیکن جس وجہ سے یہ نے ا

 ...۔ س مسئلے پر احادیث کی روایات میں اختلاف پایا جاتا ہےوہ یہ ہے کہ اِ  ،بحث پیدا ہوئی

ۂ معراج کے سلسلے میں 

ع

صۂ
ق
حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ کی ایک روایت جو 

سب ...یک بن عبداللہ کے حوالہ سے امام بخاری نے کتاب التوحید میں نقل کی ہے، شر

س پر یہ وارد ہوتا ہے کہ یہ صریح قرآن کے خلاف پڑتی ہے۔ کیونکہ سے بڑا اعتراض اِ 

  ،کا ذکر کرتا ہے مجید دو الگ الگ رؤیتوں قرآنِ 
ً
افق اعلیٰ پر ہوئی  جن میں سے ایک ابتداء

 ’تھی اور پھر اس میں 
  
ت د  ل

 
ا ف

 
ن نی  د  د 

 
ا و 

 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
معاملہ پیش آیا تھا، اور دوسری  کا‘ ی ف

ن دونوں رؤیتوں کو خلط ملط کر کے سدرۃ المنتہیٰ کے پاس واقع ہوئی تھی۔ لیکن یہ روایت اِ 

س کو تو کسی طرح مجید سے متعارض ہونے کی بنا پر اِ  س لیے قرآنِ اِ  یت بنا دیتی ہے۔ایک رؤ

  (205-5/195‘)‘قبول ہی نہیں کیا جا سکتا۔

ۂ’’حافظ صلاح الدین یوسف نے اپنی تالیف 

ع
 

میں ا ن ‘‘ معراج اور ا س کے مشاہدات واق

 کے قائل ہیں۔ وہ لکھتے ہیں: عدم رؤیت جو باری تعالیٰ کی ،علما کے اقوال کو جمع کر دیا ہے

بعض روایات میں صرف حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ سے یہ مروی ہے ’’ 

کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اللہ کو اپنی آنکھوں سے دیکھا ہے۔ لیکن دوسری 

صلی اللہ علیہ سے یہ بھی مروی ہے کہ رسول اللہ  عباس رضی اللہ عنہ طرف حضرت ابنِ

سے آنکھوں سے  عباس رضی اللہ عنہ ...گویا حضرت ابنِ اللہ کو دل سے دیکھا ہے۔  نےوسلم

اور دل سے دیکھنے کی، دونوں قسم کی روایات منقول ہیں۔ اسِ لیے حافظ ابنِ کثیر  دیکھنےکی

 کہتے ہیں:

حضرت ابنِ عباس رضی اللہ عنہ سے مطلق رؤیت کی جو روایت مروی ہے، ”

محمول کیا جائے گا، جس میں دل کے ساتھ دیکھنے کی تخصیص ہے اور ا سے ا س روایت پر 

جس نے ا ن سے آنکھ سے دیکھنے کی روایت کی ہے، ا س نے بڑی عجیب بات کی ہے،اسِ 

 “لیے کہ صحابہ سے اسِ کی بابت کوئی چیز صحیح ثابت نہیں۔
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 محقق عصر ناصر الدین البانی فرماتے ہیں:

نجم کی تفسیر رؤیتِ   عنہ سےآیتِبہرحال حضرت ابنِ عباس رضی اللہ”

کے ساتھ ا ن سے ثابت ہے، لیکن اسِ کے مقابلے میں اسِ آیت کی  باری تعالیٰ

سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا(  وہ تفسیر جو ہم نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے )بروایتِ

ا س سے زیادہ بہتر ہے۔ اسِ لیے کہ موقوف )قولِ صحابی(  ،مرفوع ذکر کی ہے

 “...بلے میں مرفوع )قولِ رسول( کا لینا واجب ہے۔کے مقا

 یہی بات حافظ ابنِ حجر نے بھی لکھی ہے:

حضرت ابنِ عباس رضی اللہ عنہ سے مطلق دیکھنے کی روایات بھی ہیں اور دل کے ”

ساتھ دیکھنے کی خاص روایات بھی۔ اسِ لیے مطلق کو مقید )خاص روایات ( پر محمول 

 “۔کرنا ضروری ہے

اسِ تفصیل سے واضح ہے کہ شب ِمعراج میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے اللہ کا بہرحال 

کا تعلق اللہ کے ساتھ ہوا، جس کا ‘ دنو و تدلی’دیدار کیا، نہ براہِ راست گفتگو کی اور نہ آپ کا 

  (84، 77 -75) ‘‘ اظہار سورۂ نجم کی آیت کی تفسیر میں بعض لوگوں نے کیا ہے۔

ی’ سورۂ نجم کے الفاظ دوسرے گروہ کے اہل علم
  
ل ت د 

 
ا ف

 
ن  د 

م  
 
ی .ث

 
ن د 

 
و  ا

 
ن  ا

 
ي و س 

 
اب  ق

 
ان  ق

 
ك
 
‘ ف

( یہاں تک کہ دو کمانوں کے برابر یا ا س سے کچھ کم فاصلہ رہ گیا پڑا، )پھر قریب ہوا اور جھک

 و اور روایت کے مذکورہ حصے کو باہم موافق قرار دیتے ہیں، جن میں رسالت مآب صلی اللہ علیہ

یٰ کی صراحت ہے۔ تاکید مزید کے لیے وہ ا ن روایات کو بناے 
ہ 
ل

سلم کے بارے میں دیدارِ ا

یٰ 
ہ 
ل

استدلال بناتے ہیں، جن میں رؤیتِ باری کی تصریح کی گئی ہے۔ چنانچہ وہ نہ صرف دیدارِ ا

ار  ’ت کو برحق مانتے ہیں، بلکہ قرآنِ مجید کی آیا بۡص 
 
ا
ۡ
ه  ال

 
دۡر ك

 
‘ل ا ت

66

 م ه  و  ’اور  
 
ل
 
ك
نۡ ی  

 
ر  ا

 
ش ان  ل ب 

 
ا ك م 

اب   ج  ر آی   ح 
نۡ و   وۡ م 

 
ا ا ا و حۡي 

  
ل ہ  ا 

  
‘الل

67

  ۔ تاویل بھی انِھی کو اصل مان کر کرتے ہیںکی 

                                                                        

66

  ‘‘ا س کو نگاہیں نہیں پا سکتیں۔’’۔ 103: 6الانعام  

67

کرتا؟ انِ سے )انِھیں اصرار ہے کہ خدا انِ سے براہ راست کیوں کلام نہیں  ’’۔ 51: 42الشوریٰ   
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میں سورۂ نجم کے تحت ا ن علما کے ‘ ‘ضیاء القرآن’’پیر کرم شاہ الازہری نے اپنی تفسیر 

 ذیل ہے:  کے قائل ہیں۔ ا ن کا اقتباس درجِ اقوال کو درج کیا ہے،جو رؤیتِ باری تعالیٰ

خلاصۂ کلام کو علامہ نووی انِ الفاظ میں بیان کرتے ہیں : حاصل بحث یہ ہے کہ اکثر ’’

علما کے نزدیک راجح قول یہ ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے شبِ معراج اللہ تعالیٰ 

 ئی گنجایش نہیں۔...کو اپنے سر کی آنکھوں سے دیکھااور اسِ میں شک کی کو

سے فارغ  اللہ علیہ انِ آیات کی تفسیر و تشریحرحمۃ  علامہ سید محمود آلوسی بغدادی

  کے بارے میں اپنی ذاتی رائے کو یوں بیان کرتے ہیں:ہونے کے بعد دیدارِ الٰہی

اور میں یہ کہتا ہوں کہ سرورِ عالم صلی اللہ تعالیٰ علیہ وآلہ وسلم اپنے رب کریم کے ”

 نصیب ہوا۔ لیکن اسِ طرح جیسے ا س سے مشرف ہوئےاور حضور کو قرب الٰہیدیدار 

   روح المعانی() “کبریائی کے لائق ہے۔ کی شانِ 

 کہ حضور علیہ الصلوٰۃ اللہ علیہ سے جب دریافت کیا جاتارحمۃ حضرت امام احمد بن حنبل 

و السلام نے اپنے رب کا دیدار کیا تو آپ جواب میں فرماتے: ہاں حضور نے اللہ تعالیٰ کو 

دیکھا، ہاں حضور نے اللہ تعالیٰ کو دیکھا۔ یہ جملہ اتِنی بار دہراتے کہ آپ کا سانس ٹوٹ 

   جاتا۔)روح المعانی(

  کرنے کے بعد رقم طراز ہیں:مولانا سید انور شاہ صاحب اسِ مسئلے پر مفصل بحث

یٰ سے مشرف ہوئے۔ اللہ تعالیٰ نے اسِ ”
ہ 
ل

حضور صلی اللہ علیہ وسلم دیدارِ ا

سرمدی سے آپ کو نوازا اور اپنے فضل و احسان سے عزت افزائی فرمائی۔پس  دولت ِ

حضور نے اللہ تعالیٰ کو دیکھا، حضور نے اللہ تعالیٰ کو دیکھا، جس طرح امام احمد نے فرمایا ہے، 

کرنے کی مگر یہ دیدارایسا تھا، جیسےحبیب اپنے حبیب کا دیدار کرتا ہے۔ نہ وہ آنکھیں بند 

 کو دیکھتا قدرت رکھتا ہے اور نہ اسِ میں یہ طاقت ہوتی ہے کہ ٹکٹکی باندھ کر روے دل دار

                                                                        

کہ اللہ ا س سے روبرو بات کرے، الاّ یہ کہ وہ وحی کے ذریعے  کہو(، کسی انسان کی یہ شان نہیں ہے

 ‘‘یا پردے کے پیچھے سے۔ سے ہو
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 ِ  “۔ما زاغ البصر وما طغي  س فرمان کا یہی مفہوم ہے:رہے۔ اللہ تعالیٰ کے ا

    )فیض الباری، شرح فتح الباری(

کی جلد چہارم میں اسِ مسئلے کی ‘ ‘اشعۃ اللمعات’’حضرت شیخ عبدالحق محدث دہلوی نے 

تعالیٰ علیہ وآلہ وسلم تحقیق کرتے ہوئے اسِی قول کو پسند فرمایا ہے کہ حضور نبی کریم صلی اللہ 

  (24 -5/23‘‘) ۔نے اللہ تعالیٰ کے دیدار کا شرف حاصل کیا

خلاصہ یہ ہے کہ صحابۂ کرام کے زمانے سے لے کر دورِ حاضر تک رؤیتِ باری تعالیٰ کے 

کا قائل  تعالیٰ کو دیکھنے معاملے میں اختلاف قائم ہے۔ ایک گروہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے اللہ

 سرا ا س کا انکار کرتا ہے۔ہے اور دو

استاذِ گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے نزدیک، قرآن و حدیث کی رو سے، یہ دونوں نقطہ 

ہاے نظر درست نہیں ہیں۔انِ کے پیچھے ایک ہی غلطی کار فرما ہے۔ وہ غلطی یہ ہے کہ دونوں 

کی  رۂ بنی اسرائیلنے اسرا و معراج کے واقعات کو رؤیا ماننے سے انکار کیا ہے۔یہ انکار سو

 واضح مطالب اور صحیح بخاری کی مذکورہ حدیث کے صریح الفاظ  کے منافی ہے۔ کے 60 آیت

ۂمصادر سے قطعی طور پر اسِ امر کی صراحت ہوتی ہے کہ  انِ دونوں

ع
 

اج بیداری میں معر واق

 نہیں، بلکہ نیند کے عالم میں اور رؤیا کی صورت میں پیش آیا تھا۔

 میں ہے: بنی اسرائیلسورۂ 

ا ...
  
ل  ا 

 
ك

 
ر ی ن

 
ت ي  ا

  
ی ا ال ا الر  ء 

 
ن
 
ل ع  ا ج  و م 

اس  
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن  (60: 17)....ف ت 

 

نے جورؤیا تمھیں  ہم اور...’’

دکھایا، ا س کو بھی ہم نے انِ لوگوں 

کے لیے بس ایک فتنہ بنا کر رکھ 

 ‘‘...۔دیا

 اور حدیث کے ابتدائی اور اختتامی  الفاظ ہیں:

 أحتى 
 
خرى فيما یرى أ توہ ليلۃ

قلبه، وتنام عينه، ولا ینام قلبه، 

 رات کوایک دوسری  یہاں تک کہ’’

آپ صلی  ۔ ا س وقتآئےوہ )دوبارہ (
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عينهم ولا أوكذلك الانبياء تنام 

 .تنام قلوبهم

کی کیفیت ایسی تھی کہ  اللہ علیہ وسلم

مگر  ،آنکھیں تو سو رہی تھیں آپ کی

تھا۔ پیغمبروں کا  سو رہا دل نہیں آپ کا

)نیند کے عالم  معاملہ یہی ہوتا ہے کہ

ا ن کی آنکھیں تو سو جاتی   میں بھی(

 ‘‘ہیں، مگر ا ن کے دل نہیں سوتے۔ 

اسِ کے بعد جب آپ صلی اللہ ’’ .واستيقظ وهو فی مسجد الحرام

علیہ وسلم بیدار ہوئے تو مسجد ِ حرام 

 ‘‘ میں تھے۔

 کے نزدیک یہ امر بالکل قرین قیاس ہے کہ معراج کے موقع پر غامدی صاحبچنانچہ 

بعض دیگر روایتوں  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو اللہ تعالیٰ کے دیدار کا شرف حاصل ہوا ہو۔

 تعالیٰ سے بھی اسِ کی تائید ہوتی ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نےرؤیا کے عالم میں اللہ

 حاصل کیا تھا۔ ترمذی میں ہے:کی دید کا اعزاز 

ہ عنه،  معاذ بن جبل عن
  
رضي الل

ہ صلى  :قال
  
احتبس عنا رسول الل

ہ عليه وسلم ذات غداة عن صلاة 
  
الل

الصبح حتى كدنا نتراءى عين 

الصلاة ا فثوب بالشمس، فخرج سريع  

ہ عليه 
  
ہ صلى الل

  
فصلى رسول الل

وسلم وتجوز فی صلاته، فلما سلم دعا 

على مصافكم كما ’’ :بصوته، فقال لنا

 .‘‘نتمأ

 

 الله عنہمعاذ بن جبل رضی ’’

رسول  ایک صبح کہروایت کرتے ہیں 

فجر کی ہمیں  نے صلی اللہ علیہ وسلم اللہ

۔ )یعنی پڑھانے سے روکے رکھا نماز

آپ تشریف نہیں لائے اور ہم آپ 

کے انتظار میں نماز پڑھنے سے رکے 

 دیکھ قریب تھا کہ ہم سورج کو رہے(

لیں گے۔ )یعنی سورج طلوع ہونے کا 

۔ پھر آپ وقت بہت قریب آ گیا(

تیزی سے واپس تشریف لائے اور 

https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=7547
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ما إنی أ’’ :ثم انفتل إلينا، ثم قال

 ،حدثكم ما حبسني عنكم الغداةأس

انی قمت من الليل فتوضات 

وصليت ما قدر لی، فنعست فی 

نا بربی أذاصلاتی حتى استثقلت فإ

 .‘‘حسن صورةأى فی تبارك وتعال  

 

 

 

 

 

لبيك رب،  :یا محمد، قلت :فقال 

الاعلى؟  أفيم یختصم المل :قال

ا، قالألا  :قلت
 
 :دری، قالها ثلاث

یته وضع كفه بين كتفي حتى أفر’’

نامله بين ثديی، أوجدت برد 

 .‘‘فتجلى لی كل شيء وعرفت

  (3235)رقم 

آپ ۔ پھر لیے بلایا کےلوگوں کو نماز 

۔ مختصر کیاکو نماز اور  نے نماز پڑھائی

واز سلام پھیرنے کے بعد آپ نے آ

پنی ابلایا اور فرمایا کہ دے کر لوگوں کو 

 اپنی جگہ پر بیٹھ جائیے۔

پھر آپ ہماری طرف متوجہ ہوئے 

کو وہ بات میں آپ اور ارشاد فرمایا:

بتانا چاہتا ہوں، جس نے آج مجھے 

،پھر میں اٹھا کومیں رات روک لیا تھا۔ 

کی نماز ادا کی۔ ا تنی  تہجداور  وضو کیا نے

ہی جتنی میرے لیے مقدر تھی۔ پھر 

نماز ہی میں مجھے اونگھ آ گئی، یہاں تک 

کہ میں گہری نیند سو گیا۔ یک بہ یک 

 میں نے دیکھا کہ میں اپنے پروردگار

کے ساتھ ہوں اور وہ بہترین صورت 

 پر ہے۔

میں نے  ،س نے فرمایا: اے محمدا  

حاضر  میں ،: میرے ربعرض کیا

۔ ا س نے فرمایا: کیا آپ جانتے ہوں

ہیں کہ ملاے اعلیٰ کے لوگ کس بات 

میں نے عرض  پر بحث کر رہے ہیں؟

اللہ تعالیٰ نے یہ  ۔میں نہیں جانتاکہ  کیا

آپ نے  ۔ پھربات تین بار پوچھی
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 کہ میں نے اللہ تعالیٰ کو دیکھا۔ فرمایا 

کے شانوں س نے اپنا ہاتھ میرے ا  

اور میں نے ا س کی  درمیان رکھا

اپنے سینے کے اندر انگلیوں کی ٹھنڈک 

ہر چیز ۔ اسِ کے ساتھ ہی محسوس کی

اور  گئیآ میرے سامنے روشن ہو کر 

 ‘‘۔ گیامیں جان 

رسول اللہ یت میں چونکہ بہ صراحت مذکور ہے کہ استاذِ گرامی کے نزدیک معراج کی روا

صلی اللہ علیہ وسلم نے ذاتِ باری کا مشاہدہ رؤیا کے عالم میں کیا تھا، اسِ لیے ا س کو قرآنِ مجید 

رؤیت بصری کے امکان کو رد کے ا ن نصوص کے خلاف قرار نہیں دیا جا سکتا، جو باری تعالیٰ کی 

قرآن و حدیث کے صریح الفاظ کے  ــــاسرا و معراج کے مشاہدات کو  ،مزید برآںکرتے ہیں۔

عالم رؤیا کے مشاہدات پر محمول کرنے کے نتیجے میں سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا کی درجِ  ــــمطابق 

ذیل روایت بھی پوری طرح واضح ہو جاتی ہے اور اسِ میں اور رؤیتِ باری کی روایتوں میں تصور کیا 

 قض بھی رفع ہو جاتا ہے:جانے والا تنا

ا  كنت :، قالمسروق عن
 
متكئ

با عائشۃ، أیا  :، فقالتعائشۃ عند

ثلاث من تكلم بواحدة منهن، فقد 

ہ الفریۃ، قلت
  
ما  :اعظم على الل

ا ن محمد  أمن زعم  :هن؟ قالت

ہ عليه وسلم راى ربه، فقد 
  
صلى الل

ہ الفریۃ
  
 .اعظم على الل

 

 

میں بیان کرتے ہیں کہ مسروق  ’’

 ٹیکسیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا کے پاس 

نے کہا: سیدہ تھا۔  بیٹھا لگائے ہوئے

 ، )یہ مسروق کی کنیتعائشہ اے ابو

کا انِ  جوکہ  ہیںایسی باتیں تین  ہے(

بڑا جھوٹ  اللہ پر س نےا  ا، ہو قائل

: وہ تین باتیں پوچھاباندھا۔ میں نے 

)ان کہا نھوں نے کہا  کون سی ہیں؟

کوئی یہ خیال  میں سے ایک یہ ہے کہ(

https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=7430
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  :قال
 
ا فجلست، وكنت متكئ

ولا  نظرینيأم المؤمنين، أیا  :فقلت

ہ عز وأتعجليني، 
  
 :لج لم يقل الل

ن  ’’
 
ي ب 

م 
 
ق  ال

 
ف
 
ا
 
 ب ال

ہ  ا  د  ر 
 
ق
 
  68،‘‘و ل

ی’’ ر 
 
خ
 
 ا
 
ۃ
 
ل ز 

 
ہ  ن ا  د  ر 

 
ق
 
.‘‘و ل

69  

 

 

ل أول هذہ الامۃ، سأنا أ :فقالت

ہ عليه 
  
ہ صلى الل

  
عن ذلك رسول الل

إنما هو جبریل، لم ’’ :وسلم، فقال

رہ على صورته التي خلق عليها، أ

 أغير هاتين المرتين، ر
 
ا یته منهبط

ا عظم خلقه ما بين ، ساد  من السماء

 .‘‘السماء إلى الارض

 

 

 

نے  صلی اللہ علیہ وسلم محمدکرے کہ 

اللہ پر س نے ا  تو  ہے اپنے رب کو دیکھا

 ۔ہےبڑا جھوٹ باندھا بہت 

لگائے ٹیک مسروق نے کہا: میں 

 سنتے ہی فوراً(یہ ، )تھاہوئے )نیم دراز( 

میں نے کہا: ام ۔ پھر بیٹھ گیااٹھ کر 

نہ اور جلدی   جائیےٹھہرذرا ، منینالمو

 :نہیں فرمایایہ نے کیا اللہ تعالیٰ ۔ کیجیے

ن  ’
 
ب ي

م 
 
ق  ال

 
ف
 
ا
 
 ب ال

ہ  د  ر ا 
 
ق
 
 ’اور  ‘و ل

 
ۃ
 
ز ل
 
ہ  ن د  ر ا 

 
ق
 
و ل

ی ر 
 
خ
 
 ؟‘ا

 ِ س سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا نے کہا: ا

ن امت میں سب سے پہلے میں نے اِ 

صلی  رسول اللہ بارے میں آیتوں کے

اللہ  صلی ۔آپتھا سے پوچھا اللہ علیہ وسلم

وہ تو جبریل تھے)جن  :نے فرمایا علیہ وسلم

نے  میں کا ذکر انِ آیتوں میں ہوا ہے(۔

س ا  نھیں انِ دو موقعوں کے علاوہ کبھی ا  

، جس میں اللہ نہیں دیکھامیں صورت 

 کہ وہ میں نے دیکھا ۔نے ا نھیں بنایا ہے

اور ا ن کا وجود اتر رہے تھے آسمان سے 

 زمین تک پھیلا ہوا تھا۔آسمان سے 
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 ۔23: 81التكويی     

69

 ۔13: 53النجم   
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ہ يقولأولم تسمع أ :فقالت
  
 :ن الل

’’ 
 
و  ی دۡر ك ار  ۫ و  ه  بۡص 

 
ا
ۡ
ه  ال

 
دۡر ك

 
ل ا ت

ر  
ۡ
ي ب 

 
خ

ۡ
ط يۡف  ال

  
ار  ۚ و  ه و  الل بۡص 

 
ا
ۡ
‘‘ال

70 

ہ يقولأولم تسمع أ
  
ان  ’’ :ن الل

 
ا ك و  م 

ہ  
  
 م ه  الل

 
ل
 
ك
نۡ ی  

 
ر  ا

 
ش نۡ ل ب  وۡ م 

 
ا ا ا و حۡي 

  
ل ا 

ي   وحۡ  ي 
 
ولۡ ا ف ل  ر س  وۡ ی رۡس 

 
اب  ا ج  ر آی   ح 

و  

آء  
 
ا ی ش ن ه  م 

ۡ
ذ .‘‘ب ا 

71

  

 (457)مسلم، رقم

نے رضی اللہ عنہا عائشہ  سیدہپھر 

 نےتعالیٰ  اللہنہیں کہ کیا تو نے سنا  فرمایا: 

 ’فرمایا ہے: 
 
ار ۫  و ه و  ی دۡر ك بصۡ 

 
ا
ۡ
ه  ال

 
دۡر ك

 
ل ا ت

ر  
ۡ
ي ب 

 
خ

ۡ
ط يۡف  ال

  
ار ۚ  و ه و  الل بصۡ 

 
ا
ۡ
ان  ’، ‘ال

 
ا ك و  م 

ر آی   
نۡ و   وۡ م 

 
ا ا ا و حۡي 

  
ہ  ا ل

  
 م ه  الل

 
ل
 
ك
نۡ ی  

 
ر  ا

 
ش ل ب 

ا  ن ه  م 
ۡ
ي  ب ا ذ وحۡ  ي 

 
ا ف

 
ولۡ ل  ر س  وۡ ی رسۡ 

 
اب  ا ج  ح 

آ
 
 ‘‘‘.ء  ی ش

 ____________
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 ۔103: 6الانعام    

71

 ۔51: 42الشوریٰ   
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 خلاصۂ مباحث

 

  موقف کا علما : و معراجاسرا 

 ذیل ہیں: نکات درجِ   موقف کے اہمکے علما روایتی  

 قرآن دونوں میں آیاہے۔ ،احادیث  اور مجید کا ذکر قرآنِ  ۔ اسرا و معراج کے واقعے1

 اسرائیلمیں اسِ کا ذکر سورۂ بنی  مجید قرآنِ میں اجمال ہے اور احادیث میں تفصیل ہے۔ 

مختلف طریقوں سے  25و بیش  ہوا ہے۔ احادیث میں یہ کم ( میں53اور سورۂ نجم ) (17)

 و مسلم سمیت بیش تر کتب حدیث میں نقل ہے۔ روایت ہوا ہے اور بخاری

مربوط کرنے سے جو تصویر سامنے آتی ہے،  باہم ۔ قرآن و حدیث کے متعلقہ اجزا کو2

کہ یہ  اغلب یہی ہے  پر اسِے ایک واقعے پر محمول کرنا زیادہ قرین قیاس ہے۔ چنانچہا س کی بنا

رات کے وقت مسجدِ حرام سے شروع ہو کر مسجد اِقصیٰ تک اور  ایک ہی موقعے کا سفر ہے، جو

 وہاں سے ملاے اعلیٰ تک پہنچ کر مکمل ہوا۔

 چشم میں پیش آیا اور آپ نے بہ صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ واقعہ عالم بیداری ۔ رسول اللہ3

 فرمایا۔  کا مشاہدہسے آیاتِ الٰہی دونوں طریقوں ،سر اور بہ چشم دل

کی لفظی  میں جسمانی معراج اور بیداری کے سفر و حدیث ۔ یہ درست ہے کہ قرآن4

 ہونے اور حالتِ بیداری دونوں کے اسالیب ِ بیان اسِ کے جسمانی لیکن صراحت نہیں ہے،
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 دلالت کرتے ہیں۔ پر میں ہونے

جس کے معروف  ۔ یہ بھی درست ہے کہ قرآن مجید نے اسِ واقعے کو رؤیا قرار دیا ہے،5

کو روحانی سفر یا  دلائل کی بنا پر اسِ سفر ذیل مگر درجِ ، یعنی خواب کے ہیں ،معنی نیند میں دیکھنے

 سفرپر محمول کرنا درست نہیں ہے: رؤیا کے

i. ’مفہوم میں  بولا جاتا ہے۔ تاہم، یہ فقط اسِ مفہوم  لفظ زیادہ تر خواب کےکا‘ رؤیا 

کے لیے خاص نہیں ہے۔ اسِ کے ساتھ یہ کھلی آنکھوں سے دیکھنے کے معنی میں 

بھی استعمال ہوتا ہے۔اسِ کی دلیل یہ ہے کہ عربی زبان کے مشہور شعرا متنبی اور 

استعمال کیا  راعی نے اپنے بعض اشعار میں اسِے بیداری میں دیکھنے کے معنوں میں

 ہے۔

ii.  حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ  کا قول ہے کہ سورۂ بنی اسرائیل میں لفظ

 یعنی آنکھوں سے دیکھنا ہے۔ ،‘عين ۃرؤی’ سے مراد‘رؤیا’

iii. بنی اسرائیل کی آیت 
ٔ
ن’ سے پہلےکرنےبیان  یہ واقعہ میں 1 سورہ بۡح  ہر عیب ) ‘س 

ِ ( کے الفاظ آئے ہیں۔ سے پاک ہےوہ ذات ِ س ا س کے اسلوب کا تقاضا ہے کہ ا

 نہایت غیر معمولی بات ذکر کی جائے، جس سے اللہ کی قدرت کا ظہور ہوتا کوئی بعد

ہو۔ یہ ظہور ا سی صورت میں نمایاں ہوتا ہے، جب چالیس دن کی مسافرت ایک 

 رات کی چند ساعتوں میں طے ہو جائے۔

iv.  ی ب ع  ’میں  1کی آیت سورۂ بنی اسرائیل
س ر 

 
ی  ا ذ 

  
ہ  ال د  کے الفاظ آئے ہیں۔ ‘ب 

ی’ س ر 
 
کے معنی لے جانے کے ہیں۔ یہ ایک عمل ہے، جو کسی جسمانی وجود ہی کے ‘ا

 ساتھ کیا جا سکتا ہے۔ لہٰذا اسِ کا اطلاق خواب پر نہیں کیا جا سکتا۔ 

v. ’ہ د  ب  ی ب ع 
ر  س 

 
ی  ا ذ 

  
سکتا، بندے( کا اطلاق تنہا روح پر نہیں کیا جا ) ‘ ع ب د’لفظ میں  ‘ال

کیونکہ عبد روح اور جسم، دونوں کا مجموعہ ہوتا ہے۔ چنانچہ اسِ لفظ کا استعمال تقاضا 

 کرتا ہے کہ یہاں جسمانی وجود مراد لیا جائے، جو روح و بدن کا مجموعہ ہوتا ہے۔

vi.  اس  ’ اسِ واقعے کے لیے میں 60آیت
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
ن الفاظ آئے ہیں۔ اسِ کا مطلب یہ  کے‘ف ت 
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کوئی  قعے کو لوگوں کے لیے آزمایش بنا دیا گیا۔ فتنہ یا آزمایش،ظاہر ہے کہکہ اسِ وا ہے

ایسا واقعہ ہی بن سکتا ہے، جو غیر معمولی ہو۔ خواب میں دیکھا جانے والا بڑے سے بڑا 

واقعہ بھی غیر معمولی تصور نہیں کیا جاتا۔ چنانچہ یہ ممکن نہیں ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ 

یا ہو اور وہ لوگوں کے لیے فتنہ بن گیا ہو؟ یہ فتنہ ا سی صورت میں وسلم نے اپناخواب سنا

 ۔بن سکتا ہے،جب اسِے ایک جسمانی واقعہ قرار دیا جائے

vii.  روایتوں میں بیان ہوا ہے کہ اسِ واقعے کی روداد سن کر  لوگوں  نے اسِ پر یقین کرنے

بعض مرتد ہوگئے۔  سے انکار کر دیا۔کفار نے اسِ کی ہنسی اڑائی اور مسلمانوں میں سے

لوگوں کا یہ رد عمل ثابت کرتا ہے کہ یہ جسمانی سفر کا واقعہ تھا، کیونکہ اگر یہ خواب کا 

واقعہ ہوتا تو  اسِے معمول کی بات سمجھ کر نظر انداز کر دیا جاتا۔ نہ منکرین  اسِے رد کرتے 

  ۔اور نہ مسلمانوں کے ارتداد کی نوبت آتی

 

 موقفجناب جاوید احمد غامدی کا : و معراج اسرا 

 نکات درج ذیل ہیں:  موقف کے اہمکے  جناب جاوید احمد غامدی

عنوان بیان کی جانےوالی تفصیلات ایک واقعہ نہیں، بلکہ چار الگ  اسرا و معراج کے زیر۔ 1

ۂ ’انِ میں سے ایک، الگ واقعات ہیں۔ 

ع
 

  (17)ہے، جو قرآن مجید کی سورۂ بنی اسرائیل ‘ اسرا واق

ۂ’رؤیا میں پیش آیا ہے۔ دوسرا،میں بیان ہواہے۔یہ عالم 

ع
 

 ہے، جو سورۂ‘  ب قوسینقا واق

ۂ’میں مذکور ہے۔ یہ عالم بیداری میں پیش آیا ہے۔ تیسرا،  12تا 1( کی آیات 53) نجم 

ع
 

‘ سدرہ واق

میں درج ہے۔ یہ بھی عالم بیداری میں پیش آیا  18تا 13( ہی  کی آیات 53ہے، جو سورۂ نجم )

 ہے۔ چوتھا،

72

ۂ’  

ع
 

بعض دیگر روایتوں  اور7517 رقم ہے، جو صحیح بخاری کی روایت، ‘اجمعر واق

 پیش آیا ہے۔ یہ عالم رؤیا میں ہے۔ میں نقل ہوا

                                                                        

72

 اسِے زمانی ترتیب پر محمول نہیں کرنا چاہیے۔ ،فقط بیان کی ترتیب ہے یہ 
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ِ  ۔2 نھیں اِ ہونے کی دلیل یہ ہے کہ قرآن و حدیث نے  واقعات الگ الگچار کے نا

 بلکہ انِ کی تفریق کو نمایاں کیا۔  ،ایک واقعے کی حیثیت سے پیش نہیں کیا

  کی اور انِ کی حقیقتہیں۔انِ کی نوعیت آیاتِ الٰہی من جانبِ اللہ چاروں واقعات۔ یہ 3

نبی صلی اللہ  اور واقعات و مشاہدات کا تعلق اطلاعات انِ میں مذکوراخبار و ہے۔ وحی و الہام کی

لہٰذا انِھیں اسِی کے تناظر میں سمجھنا چاہیے اور   رسالت سے ہے۔ و  علیہ وسلم کے منصبِ نبوت

 اسِی اعتبار سے انِ کی شرح و تفسیر کرنی چاہیے۔

ۂ۔ 4

ع
 

 بنی اسرائیل کی آیت  واق
ٔ
کے  60اسرا  جسمانی ہے یا روحانی؟ اسِ معاملے میں سورہ

نے اسِ اللہ تعالیٰ  حاصل ہے۔ اسِ کا مطلب یہ ہے کہ  نص قطعی کی حیثیتکو‘ الر  ءۡی ا’لفظ 

معاملے کو مبہم نہیں رکھا، بلکہ واضح طور بتا دیا ہے کہ یہ واقعہ عالم رؤیا میں پیش آیا تھا۔ چنانچہ 

ن’ اب ضروری ہے کہ بۡح  ی’، ‘س  سۡر 
 
 جائے۔ روشنی میں سمجھا کی‘ الر  ءۡی ا’ الفاظ کو کے‘ ع بۡد’اور  ‘ا

نیند میں دیکھنے کے معنوں میں  عربی زبان کا نہایت معروف لفظ ہے۔ عربی میں یہ ‘رؤیا’۔ 5

(، سپنا اور Dreamایسے ہی استعمال ہوتا ہے، جیسے ہم انگریزی، ہندی اور اردو میں ڈریم )

خواب کے الفاظ استعمال کرتے ہیں۔ اسِ کے شعر و ادب میں خواب کا مفہوم ادا کرنے کے 

 درج ہیں۔ احادیث میں یہ لیے اسِی لفظ کو اختیار کیا جاتا ہے۔ عربی لغات میں اسِ کے یہی معنی

کم و بیش سات سو مقامات پر استعمال ہوا ہےاور ہر جگہ اسِی معنی میں استعمال ہوا ہے۔قرآنِ 

مجید میں بھی یہ مختلف سورتوں میں سات مرتبہ آیا ہے۔ ہر موقع پر اسِ سے خواب ہی 

کہ مذکورہ آیت میں  مرادہے۔  اسِ لفظ کے معنی و مفہوم کا اگر یہ معاملہ ہے تو پھر ضروری ہے

اسِے خواب ہی کے معنوں میں لیا جائے اور اسِ کے لازمی نتیجے کے طور پر اسرا کے سفر کو 

 روحانی سفر پر محمول کرنا چاہیے۔

۔ تاہم، اسِ رؤیا سے وہ  خواب مراد نہیں ہے، جو انسانوں کا روز مرہ کا تجربہ ہے۔ ہرگز 6 

کی ایک قسم ہے اور جس سے صرف انبیاے کرام ہی الٰہی ، یہ وہ رؤیا ہے،جو وحی نہیں
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مستفیض ہو سکتے ہیں۔ عام انسانوں کا اسِ سے کوئی تعلق نہیں ہے۔ انبیاے کرام کو جو کچھ رؤیا 

میں دکھایا جاتا ہے، وہ صادق، یقینی اور مبنی بر حقیقت ہوتا ہے اور بعض اوقات بیداری میں بہ 

 آشکار ہوتا ہے۔چشم سر دیکھنے سے بھی زیادہ واضح اور 

۔رؤیا کے معنی و مفہوم کے حوالے سے روایتی استدلال کے جملہ دلائل قرآن و حدیث 7

 اور زبان و بیان کے منافی ہیں۔ انِ کی تردید کے نکات درج ذیل ہیں:

i.  رؤیا کے معنی کے تعین میں ابو طیب متنبی کا محولہ شعر انِ وجوہ سے لائق استناد نہیں

 ہے:

 تقاضا نہیں کیا کہ ا س کے لفظ یا اسلوب کو سمجھنے کے لیے خود آیت نے ایسااولاً،

 قرآن سے باہر جا کر کلام عرب سے استشہاد کرنا پڑے۔

ثانیاً، آیت اور شعر کے مابین تالیفِ کلام یا اسلوب بیان کے اشتراک یا 

 اپنے ‘ءۡی ار’مشابہت کی کوئی بنیاد نہیں ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ آیت میں لفظ 

حقیقی معنوں میں آیا ہے، جب کہ متنبی نے اسِے مجازی معنوں میں استعمال کیا ہے۔ 

یہ بات زبان و بیان کا مسلمہ ہےکہ استشہاد کی غرض سے لفظ کے حقیقی اور مجازی 

 استعمالات ایک دوسرے کے لیے کارآمد نہیں ہو سکتے۔ 

ۂ
ً

ث

کے کلام سے فہم قرآن ابو طیب متنبی کا شمار ا ن شعرا میں نہیں ہوتا،جن  ،ثال

د کیا جا سکتا ہے۔ یہ عباسی دور کا شاعر ہے اور عربی شاعری کے چار میں استشہا

طبقات میں سے چوتھے طبقے میں شمار ہوتا ہے، جب کہ یہ مسلمہ ہے کہ قرآن و 

حدیث کی زبان میں استشہاد کے لیے ابتدائی دو طبقات کے شعرا ہی کے نظائر پیش 

 کیے جا سکتے ہیں۔

ii. کا لفظ مجازی معنی میں  ‘رؤیا’عی کے جس شعر سے استشہاد کیا گیا ہے، ا س میں بھی را

استعمال ہوا ہے۔ مذکورہ آیت میں چونکہ یہ لفظ اپنے حقیقی معنی میں آیا ہے، لہٰذا 
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 ا س کے لیےراعی کا شعر بہ طورِ نظیر پیش نہیں کیا جا سکتا۔

iii.   ن’میں آیۂ زیر بحث بۡح  صفت کو نمایاں کرنے کے لیے نہیں آیا،  لفظ قدرت کی کا ‘س 

جیسا کہ عام طور پر خیال کیا گیا ہے، بلکہ یہ اللہ کے سمیع و بصیر ہونے کے پہلو سے آیا 

ا’ز ہے۔آیت کا آغا ص 
 
ق
 
ا
 
ج د  ال

م س 
 
ی ال

 
ح ر ام  ا ل

 
ج د  ال

م س 
 
ي ل ا م  ن  ال

 
ہ  ل ی ب ع ب د 

س ر 
 
ی  ا ذ 

  
ن  ال ب ح   ‘س 

حرام سے  مسجدِ ں راتایک راتو وہ ذات جو اپنے بندے کو)ہر عیب سے پاک ہے

ر  ’م ( اور اختتامسجدتک لے گئی کی ا س دور
 
ي ب ص 

 
 ال

 
م ي ع

هٗ ه و  الس  
  
 بے شک، وہی سمیع و) ‘ا ن

ن’ ( کے الفاظ پر ہوتا ہے۔ اسِ کا مطلب یہ ہے کہ یہاںہے بصیر بۡح   پہلو جس ‘س 

 ’سے آیا ہے، ا س کا تعین
 
ع م ي 

رالس  
 
ي ب ص 

 
کے الفاظ سے کیا جائے گا اور یہ مفہوم اخذ  ‘ال

کیا جائے گا کہ اللہ اسِ سے پاک ہے کہ ا س کے سمیع وبصیر ہونے کی صفات کے 

 بارے میں کوئی سوء ظن قائم کیا جائے۔

iv.  ہ  ’کہعلما کا استدلال ہے د  ب  ی ب ع 
س ر 

 
ی  ا ذ 

  
ی’ میں‘ ال س ر 

 
 لے جانے( کا فعل اور) ‘ا

ہ(  کا اسم، دونوں، چونکہ روح و بدن کے مجموعے )انسان( کے لیے )بند ‘ع ب د’

استعمال ہوتے ہیں، اسِ لیے لازم ہے کہ یہاں جسمانی سفر مراد لیا جائے۔ یہ 

استدلال زبان و بیان کے مسلمات سے انکار کے مترادف ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے 

ل کے لیے اختیار کہ یہ ہر زبان کا مسلمہ ہےکہ جو اسالیب آپ بیداری کے افعا

خواب کے لیے اختیار کرتے ہیں۔بس اتنا فرق ہوتا ہے کہ  وہی بعینہٖ، کرتے ہیں

پہلے یا بعد میں ا س کے خواب ہونے کی تصریح کر دی جاتی ہے۔قرآنِ مجید میں 

سورۂ فتح اور سورۂ صافات میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم اور حضرت ابراہیم علیہ السلام 

 و افعال وہی ہیں، کے خواب بیان ہوئے ہیں۔ دونوں میں استعمال ہونے والے اسما

 جو بیداری کے واقعات کے لیے اختیار کیے جاتے ہیں۔ 

v. ۂ حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ نے

ع
 

ا کی کیفیت کو واضح کرنے کے اسر واق
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کی تعبیر اختیار کی ہے۔اسِ کے معنی آنکھوں سے دیکھنے کے نہیں  ‘عين رؤیا’لیے 

ہیں، جیسا کہ عموماً بیان کیا جاتا ہے۔اسِ کے معنی آنکھوں سے دیکھے جانے والے 

خواب کے ہیں۔ اسِ کا مطلب یہ ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے بیداری میں 

 تاویل رسول اللہ صلی اللہ ظاہری بصارت سے باطنی مناظر کا مشاہدہ فرمایا تھا۔ یہ

علیہ وسلم کے پیغمبرانہ مشاہدات سے غیر مطابق نہیں ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ نبی 

صلی اللہ علیہ وسلم کے اسِ نوعیت کے مشاہدات مبنی بر حقیقت ہیں اور معلوم و 

معروف ہیں۔ اسِ کی مثال وہ واقعہ ہے، جب ایک موقع پر نماز کسوف کی امامت 

میں جنت ممثل کر کے  آپ کے سامنے لائی گئی اور آپ نے ا س میں کے دوران 

سے پھلوں کا خوشہ لینے کے لیے اپنے قدم آگے بڑھائے۔اسِ نوعیت کے کسی 

 اسِ طرح کی کوئی دوسری تعبیر اختیار کی جا سکتی ہے۔یا  ‘عين رؤیا’واقعے کے لیے 

ۂ لیکن، جہاں تک

ع
 

اسرا کا تعلق ہے تو حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی  واق

اف اور ا ن کے مقام و مرتبے کے اقرار کے باوجود اسِ پر نہ علمی کے اعتر جلالتِ

اطلاق ہو سکتا ہے اور نہ )کھلی آنکھوں سے دیکھے گئے رؤیا( کی تعبیر کا  ‘عين رؤیا’

اسِ کی وجہ یہ ہے کہ خود پروردگار  اسِے بیداری کے واقعے پر محمول کیا جا سکتا ہے۔

 ‘عين رؤیا’یا  قرار دیا ہے۔اسِ کے بعد اسِے رؤیت بصری ‘رؤیا’ نے اسِ واقعے کو

کے معنی میں لینا ممکن نہیں ہے۔ قرآنِ مجید میں اگر یہ صراحت نہ ہوتی تو پھر 

 قرائن اور نظائر کی بنا پر اسِ طرح کا کوئی قیاس کرنے کی گنجایش ہو سکتی تھی۔

vi.   اس  ’یہ استدلال بھی درست نہیں ہے کہ
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
کے الفاظ کسی محیر العقول واقعے ‘ف تۡن

ہیں۔ یہ دلیل بھی باقی دلائل کی طرح نہایت کم زور ہے۔ کے وقوع کو لازم کرتے 

 اسِ کے بنیادی وجوہ یہ ہیں:

۔  یہ اسِ مفروضے پر مبنی ہے کہ کفار قریش  انسانی سطح پر یا نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ا
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نسبت سے کسی محیر العقول واقعے کو ناممکن الوقوع سمجھتے تھے۔ یہ مفروضہ درست 

ہے کہ وہ  اپنے اوہام اور عقائد کی وجہ سے اپنے بزرگوں اور نہیں ہے۔حقیقت یہ 

دیوی دیوتاؤں سے ہر طرح کے خارقِ عادت واقعات  کے قائل تھے۔ اسِی بنا پر 

تراش ا نھوں نے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو معاذ اللہ کاہن اور جادوگر قراردینے کا بہانہ 

 العقول ہونا ایسی چیز نہ تھی، جو ا ن کے رکھا تھا۔ لہٰذا کسی واقعے کا خارقِ عادت یا محیر

 لیے فتنے کا باعث بن سکتی تھی۔

۔ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  اگلی صبح لوگوں کے اجتماع میں جب  مِسجد اقصیٰ کی ب

عمارت کی تفصیلات سے آگاہ فرمایا تو کفارِ قریش کو اگر کوئی تردد تھا بھی تو ا سے ا س 

وہ بہ دستور واقعے کے انکار پر قائم بلکہ مگر ایسا نہیں ہوا،  ،تھاوقت ختم ہو جانا چاہیے 

رہے۔اسِ سے بھی یہی ثابت ہوتا ہے کہ واقعے کے خارقِ عادت ہونے یا نہ ہونے 

اس  ’ کا
  
 لن

 
 ل
 
ۃ

 
 سے تعلق نہیں ہے۔‘ ف تۡن

۔ مذکورہ استدلال کفارِ قریش کے عذر کو تسلیم کرنے پر منتج ہوتا ہے، جسے نہ آیت ج

اسِ کے کے الفاظ قبول کرتے ہیں اور نہ تاریخی حقائق اسِ کی تصدیق کرتے ہیں۔ 

نتیجے میں گویا ہم یہ مان لیتے ہیں کہ اگر کفار اسِ واقعے کا مشاہدہ کر لیتے اور آپ کو 

ف عروج کرتے ہوئے دیکھ لیتےتو پھر ا ن کے لیے یہ واقعہ آسمان کی بلندیوں کی طر

دراں حالیکہ واقعہ یہ ہے کہ بے شمار معجزات کے مشاہدے کے باوجود وہ  ،فتنہ نہ بنتا

 ایمان نہیں لائے تھے۔

۔ جو تجربہ و مشاہدہ  فقط رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے کیا، وہ  عالم خواب میں تھا یا د

عالم بیداری میں،  لوگوں کے لیے تو ا س کی حیثیت آپ کے بیان ہی کی تھی۔چنانچہ 

 اسِ اعتبار سے ا ن کے لیے دونوں کیفیات کی حیثیت یکساں تھی۔ 

اس  ’نے تعالیٰ  آخری جملے میں خود اللہ کے 60آیت ۔ ہ
  
 لن

 
 ل

 
ۃ

 
الفاظ کی کے ‘ف تۡن
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تفسیر کر دی ہے۔ اسِ کے بعد کوئی اندازہ قائم کرنے یا کوئی دور از کار تاویل پیش 

ا ’کرنے کی گنجایش ہی ختم ہو گئی ہے۔ ارشاد فرمایا ہے: 
  
ل م  ا 

ه  ز ی د 
م ا ی 

 
م  ف ه 

 
 ف
و 
 
خ
 
و ن

ا ر 
 
ي ب 

 
ا ك

 
ان ي 

 
غ

 
سے انِھیں ڈرا رہے ہیں، لیکن یہ چیز انِ کی  انجامہم تو انِ کے ) ‘ط

یعنی جو چیز فتنے کا باعث بنی ہے، وہ معاملے کا ، (ہے سرکشی ہی میں اضافہ کیے جاتی

م  ’۔ خارقِ عادت ہونا یا نہ ہونا نہیں ہے، وہ انجام کا ڈراوا ہے ه 
 
 ف
و 
 
خ
 
الفاظ اسِ پر کے ‘ن

 دلیل قاطع کی حیثیت رکھتے ہیں۔

vii.   عقل زبان و بیان کے صریح شواہد کے مقابل میں لوگوں کے رد عمل سے استدلال

 اور نقل، دونوں پہلوؤں سے غلط ہے۔ لہٰذا اسِ معاملے میں تاریخی قصص لائق اعتنا

ۂ ہی نہیں ہیں۔ تاہم، اسِ کے باوجود واضح رہے کہ

ع
 

اسرا سے متعلق ارتداد کی  واق

 ۔اور مردود ہیںتمام روایات  محدثین کے نزدیک ضعیف 

 ____________



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ضمیمہ جات 
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 1ضمیمہ 

 

 

 

 کا جائزہ معراج کی روایات کے طرق

 

ۂ 

ع
 

 ہیں۔  حدیث کی کتابوں میں منقول روایات متعددمرفوع معراج کے بارے میںواق

 طا امام مالکنقل کیا ہے۔ مو اور ابنِ ماجہ نے انِھیں بخاری، مسلم، ترمذی، نسائی صحاح میں سے

اور سنن ابی داؤد میں یہ مذکور نہیں ہیں۔ انِ کے بنیادی راوی حضرت انس بن مالک رضی اللہ 

صلی اللہ علیہ وسلم سے براہِ راست روایت کر رہے  طرق میں وہ رسالت مآبہیں۔ بعض  عنہ

صعۂ رضی اللہ عنہما کے توسط  اور حضرت مالک بن ہیں اور بعض میں حضرت ابوذر غفاری
صع

 درجِ  استقصا کیا جائے تو کے اسنادکا سے نقل کر رہے ہیں۔ مذکورہ کتب میں اگر انِ روایتوں

 ہیں: ہوتی ذیل نمایندہ روایتیں متعین

 ۔7517 ۔ بخاری، رقم1

 - )صحابی( انس بن مالک رضی اللہ عنہ -شریک بن عبداللہ )تابعی(  -سلیمان )تبع تابعی( 

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ

 ۔349 ۔ بخاری، رقم2

 - )صحابی( رضی اللہ عنہانس بن مالک - ابن شہاب زہری )تابعی( - یونس )تبع تابعی(

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ -)صحابی(  رضی اللہ عنہ ابوذر غفاری

 ۔3887 ۔ بخاری، رقم3
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مالک بن  -)صحابی(  رضی اللہ عنہانس بن مالک  -قتادہ )تابعی(  -ہمام بن یحییٰ)تبع تابعی( 

صعۂ
صع

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ- )صحابی( رضی اللہ عنہ 

 ۔429۔ مسلم، رقم 4

 -انس بن مالک رضی اللہ عنہ )صحابی(  -ثابت البنانی)تابعی(  -حماد بن سلمہ )تبع تابعی ( 

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ

 ۔433۔ مسلم، رقم 5

 -انس بن مالک رضی اللہ عنہ )صحابی(  -ابن شہاب زہری )تابعی(  -یونس )تبع تابعی( 

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ -ابوذر غفاری رضی اللہ عنہ )صحابی( 

 ۔434۔ مسلم، رقم 6

صعۂ  -انس بن مالک رضی اللہ عنہ )صحابی(  -  قتادہ )تابعی(- سعید )تبع تابعی(
صع
مالک بن 

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ -رضی اللہ عنہ )صحابی( 

 ۔3346۔ ترمذی، رقم 7

ص  - )صحابی(انس بن مالک رضی اللہ عنہ  -  قتادہ )تابعی( - سعید )تبع تابعی(
صع
 ۂعمالک بن 

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ -رضی اللہ عنہ )صحابی( 

 ۔1399 ۔ ابن ماجہ، رقم8

انس بن مالک رضی اللہ عنہ  -ابن شہاب زہری )تابعی(  - یونس بن یزید)تبع تابعی(

 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ - )صحابی(

 ۔448۔ نسائی، رقم 9

مالک  - انس بن مالک رضی اللہ عنہ )صحابی( -  قتادہ )تابعی( - (ہشام دستوائی )تبع تابعی

صعۂ رضی اللہ عنہ )صحابی( 
صع
 صلی اللہ علیہ وسلم۔ رسول اللہ -بن 

جن چار  اور تین صحابی ہیں۔ میں چھ تبع تابعین، چار تابعین ( روایتوں کے راویوں9انِ نو)
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 یہ ہیں: تابعین نے انِھیں نقل کیا ہے، ا ن کے اسما ے گرامی

 ۔شریک بن عبداللہ،1

 ۔ ابن شہاب زہری،2

 قتادہ، ۔3

 ۔ثابت البنانی۔ 4

 نہیں کر رہے، بلکہ ایک ہی صحابی سے روایت یہ چاروں تابعین مختلف صحابہ سے روایت

واقعہ کے لازمی نتیجے کے طور پر دو  کر رہے ہیں۔ یہ انس بن مالک رضی اللہ عنہ ہیں۔ اسِ امرِ

 ری ہے: ماننا ضرو حقائق کو

سے  ایک یہ کہ اپنی اصل کے اعتبار سے یہ ایک ہی روایت ہے،جو حضرت انس رضی اللہ عنہ

نقل کیا ہے۔ یعنی یہ ایک ہی حدیث  منقول ہے۔ا ن سے آگے اسِے چار مختلف راویوں نے

 چار مختلف طرق سے آگے روایت ہوئی ہے۔ ہے، جو

، وہ ممکنہ طور پر تابعین یا ا ن آئے ہیں میں جو اختلاف سامنے اسِ کے متن دوسرےیہ کہ

 کے بعد کے راویوں کے سہو و نسیان یا حک و اضافے کا نتیجہ ہیں۔اسِ کی وجہ یہ ہے کہ کسی

وہ ایک واقعے کو اسِ طرح بیان کرے  اسِ بات کا بہت کم امکان ہوتا ہے کہ معتبر راوی سے

اسِ کی توقع  دانش سے عقل ویعنی کسی بھی صاحب ِ  کہ وہ اپنی ذات میں متناقض یا مختلف ہو۔

محال ہوتی ہے کہ وہ مثال کے طور پر ایک واقعے کو بہ یک وقت خواب اور بیداری کا واقعہ قرار 

 دے۔

تناظر میں جب ہم درجِ بالا طرق کا تقابل کرتے ہیں تو بنیادی واقعات کے لحاظ سے  اسِ

 طریق ہے، جسے مسلم نے یہ ثابت البنانی کا معلوم ہوتا ہے۔ طرق سے مختلف ایک طریق باقی

اور قتادہ کی روایتوں شریک بن عبداللہ، ابن شہاب زہری  نقل کیا ہے۔ یعنی بخاری میں رقم

میں رقم ثابت البنانی کی روایت ا ن سے مختلف  کہ مسلم  میں فی الجملہ مشابہت پائی جاتی ہے، جب
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روایتوں میں شق صدر  بخاری کی تینوں سے ہے۔حک و اضافہ، دونوں پہلوؤں  ہے۔ یہ اختلاف

نہ کوئی اشارہ ہے۔  کا واقعہ مذکور ہے، جب کہ مسلم کی روایت میں اسِ کا نہ کوئی ذکر ہے اور

بخاری کی تینوں روایتوں کے واقعے کا حصہ نہیں ہے، اسِ کے برعکس مسلم کی   مسجدِ اقصیٰ کا سفر

  یہ بات قرین قیاس لگتی ہے کہاسِ تجزیے کی بنا پر  روایت میں اسِی سے واقعے کا آغاز کیا گیا۔

عبداللہ، ابن شہاب زہری اور قتادہ سے منقول ہے۔ جب اصل واقعہ وہی ہے، جو شریک بن 

 کا حامل ہے۔ واقعہ بعض تسامحات کہ ثابت البنانی کا روایت کردہ

ۂمیں مذکور  ثابت البنانی کی روایت قرآن ،مزید برآں

ع
 

اسرا سے بُعد اور مغائرت کو  واق

ۂکرتی ہے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ قرآن میں صرف نمایاں 

ع
 

اسرا، یعنی  مسجدِ حرام سے  واق

کے سفر کا واقعہ بیان ہوا ہے۔ ا س کے ساتھ معراج کا آسمانی سفر شامل نہیں ہے،  مسجد اقصیٰ

جب کہ ثابت البنانی کی روایت میں یہ دونوں سفر جمع کر کے بیان ہوئے ہیں۔دیگر روایتوں 

ۂموافقت کا یہ مسئلہ پیدا نہیں ہوتا، کیونکہ انِ میں میں قرآن سے نا

ع
 

اسرا سرے سے  واق

 ہے۔مذکور ہی نہیں 

ثابت البنانی کی روایت کو صحیح مسلم کے علاوہ صحاح کے  ایک اور قابل ذکر بات یہ ہے کہ

 450 رقم ،کسی اور محدث نے نقل نہیں کیا۔ سنن نسائی میں، البتہ اسِی مضمون کی ایک روایت

سے روایت کر رہے ہیں۔ نقل ہے، جسے یزید بن ابی مالک حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ 

 اسِے علامہ ناصر الدین البانی نے منکر قرار دیا ہے۔،تاہم

73

  

کے  ثابت البنانی کی روایت یہی ہے کہ مسلم میں رقم بنا پر قرین صواب تفصیل کی اسِ 

آگے کسی راوی کے سہو و نسیان یا حک و اضافے کا نتیجہ یا ا ن سے  بعض اجزا کو ثابت البنانی

                                                                        

73

ۂ الشاملہ۔کتا  

 

ب ۂ

 

مکی
ل

 ب صحیح و ضعیف سنن النسائی، ا

جس کی سند میں موجود راوی ضعیف ہو اور یہ روایت ثقہ راوی کی روایت کے  ،وہ حدیث ہے ‘منکر’

 ۔ محدثین کے مطابق منکر حدیث نہایت درجہ ضعیف ہوتی ہے۔مخالف ہو
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ۂاور کے بارے میں توقف کیا جائے  خیال کرتے ہوئے اسِ روایت

ع
 

معراج کی تفصیلات کو  واق

 اسِ کے علاوہ دیگر طرق سے اخذ کیا جائے۔

____________
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 2ضمیمہ 

 

 

 

 معراج کی روایات کا تقابلی جائزہ

 

جن میں واقعے کو  وہ روایات ہیں، صحاح کی محولہ روایات میں سے بیش تر میں 1ضمیمہ 

 بیان ہوا  ً واقعہ جزوا  کیا گیا ہے۔ انِ کے علاوہ مختصر روایات بھی ہیں، جن میں یہی بالتفصیل نقل

جامع ہیں۔ اسِ سے  میں بھی مقابلتاً بعض کے متن مختصر اور بعض کے روایات ہے۔ مذکورہ

محفوظ  جواپنی یادداشت اور صواب دید کے مطابق جو سمجھا، ،واضح ہے کہ راویوں نے اپنے فہم

اپنے الفاظ میں آگے نقل کر دیا ہے۔ ا سے ،رکھا اور جسے ترجیح دی

74

 کی البنانیتاہم، ثابت  

روایت کے سوا باقی روایتوں میں فی الجملہ اتفاق و اشتراک پایا جاتا ہے۔ لیکن، اسِ کے باوجود 

 سکتا۔  اور تکثیر و تقلیل کا انکار نہیں کیا جا تنوع ،بیانِ واقعات میں تعدد

 ذیل میں انِ کے مندرجات کا تقابلی تجزیہ درج ہے۔

 

 رسول اللہ کی موجودگی

* پانچ روایتوں میں صراحت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بیت الحرام میں موجود 
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کے اسِ طریقے میں سلسلۂ سند کا ہر راوی یہی طریقہ اختیار کرتا ہے۔  روایت بالمعنیٰاضح رہے کہ و 

اسِ کے نتیجے میں  بخاری  و مسلم اور دیگر محدثین  تک پہنچتے پہنچتےا یک روایت کے مختلف طرق میں 

 اختلاف اور فرق واقع ہو جاتا ہے۔
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 تھے۔

 روایتوں میں ذکر ہے کہ آپ اپنے گھر میں آرام فرما رہے تھے۔ دو *

 دو روایتوں میں کچھ مذکور نہیں ہے۔ *

ممکن بیت الحرام میں یا گھر میں موجودگی، دونوں میں سے کوئی صورت بھی     :ماحصل

ہے۔ روایتوں میں اسِ ضمن میں اختلاف ہے۔ تاہم، اسِ کا نفس واقعہ پر کوئی اثر مرتب نہیں 

ہوتا۔ ہمارے نزدیک،چونکہ زیادہ روایتوں میں بیت الحرام کی صراحت ہے، اسِ لیے اسِی 

 بیان کو قرین حقیقت ماننا چاہیے۔

 

 عالم رؤیا یا عالم بیداری

 بیداری اور جسمانی معراج کی صراحت نہیں ہے۔ بھی انِ میں سے کسی روایت میں *

 البتہ نیند اور روحانی معراج کی تصریح ہے۔ ،ایک روایت میں *

 میں نیند اور بیداری کی درمیانی کیفیت کا ذکر ہے۔ تین روایتوں *

روایتوں میں اسِ معاملے میں کوئی اختلاف یا تعارض  نہیں ہے۔ یعنی ایسا نہیں  :ماحصل

بیداری کا اور بعض میں نیند کا ذکر ہو۔ اسِ تناظر میں اگر بعض روایتوں میں  ہے کہ بعض میں

نیند کی صراحت ہے تو ا سے لازماً قبول کرنا چاہیے۔ اسِ کی وجہ یہ ہے کہ علم و استدلال کا مسلمہ 

ہے کہ کوئی واقعہ اگر ایک سے زیادہ راویوں سے منتقل ہوا ہو تو ا س کی تفصیلات کو تمام روایات 

  جمع کر کےمتعین کرنا چاہیے۔ کو

 

 صدر شق

دیگر فرشتوں کے ہم  کہ حضرت جبریل علیہ السلام روایتوں میں اسِ امر پر اتفاق ہے *
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 تشریف لائے۔ راہ 

اندرون کو  ،اسِ پر بھی اتفاق ہے کہ حضرت جبریل علیہ السلام نے آپ کا سینہ شق کیا *

 آب زم زم سے دھویا اور پھر ا سے ایمان اور حکمت سے لبریز کر کے بند کر دیا۔

مذکورہ روایتوں میں اسِ معاملے میں  کوئی تعارض  نہیں ہے، لہٰذا اسِے قبول  :ماحصل

چونکہ یہ عالم رؤیا میں ہوا ہے، اسِ لیے اسِ پر  ،کرنے میں کوئی امر مانع نہیں ہے۔  مزید برآں

  اشکال بھی پیدا نہیں ہوتا۔کوئی

 

 براق پر سواری

 باقی میں یہ ذکر نہیں ہے۔ ،چارروایتوں میں براق پر سواری کا ذکر ہے  *

کسی برق رفتار سواری کا وجود بعید از قیاس نہیں ہے۔  روایتوں میں بھی اسِ  :ماحصل

ہے۔ مزید یہ کہ رؤیا کا معاملے میں کوئی اختلاف  نہیں ہے۔ اسِ لیے اسِے قبول کرنا بالکل بجا 

 واقعہ ہونے کی وجہ سے عین ممکن ہے کہ اسِ کی نوعیت تمثیل کی ہو۔

 

 بیت المقدس کا مشاہدہ

 ایک روایت میں اسِ کا ذکر ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم معراج پر جانے سے *

 پہلے مسجدِ اقصیٰ تشریف لے گئے۔

 حرام ہی سے آسمانوں کی طرف روانہ باقی روایتوں میں بیان ہوا ہے کہ آپ مسجدِ *

 ہوئے۔

میں مذکور تفصیل اور تجزیے سے واضح ہے کہ یہ صرف ثابت البنانی  1ضمیمہ  :ماحصل

روایت ہے، جس میں بیت المقدس کے سفر کا اضافہ ہے۔ باقی روایتیں اسِ ذکر سے خالی کی 

ۂ یعنی ،مسجدِ اقصیٰ کا سفر ہیں۔ یہ معلوم ہے کہ

ع
 

ایک الگ واقعے کے طور پر قرآنِ مجید  ااسر واق
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روایتوں میں بھی مزید برآں ا ن   اور ا س میں آسمانوں کا سفر شامل نہیں ہے۔ میں مذکور ہے

اللہ علیہ وسلم کے سامنے صلی  رسول اللہ  آسمانی سفر کا ذکر نہیں ہے، جن کے مطابق اللہ تعالیٰ نے

بیت المقدس کو ممثل کر کے پیش کیا تھا۔

75

یہی معلوم ہوتا ہے کہ مسجدِ  بنا پر قرین صحتاسِ  

جو ایک الگ واقعہ ہے اور آسمانوں کے سفر  کا ذکر راوی سے سہواً شامل ہوا ہے، اقصیٰ کے سفر

 معراج سے متعلق نہیں ہے۔

 

 جبریل امین کے ہم راہ آسمان کی طرف معراج

جبریل حضرت  فریضہمذکور ہے کہ آپ کو آسمانوں پر لے جانے کا تمام روایتوں میں  *

 علیہ السلام نے انجام دیا۔

 آپ کے ہم راہ رہے۔ حاضری کے علاوہ تمام سفر کے دوران میں وہ میںالٰہی بارگاہِ   *

کے ہم راہ آسمان کی بلندیوں کی  کے جبریل امین رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم :ماحصل

و نقل بھی اسِ کی مخالفت طرف روانہ ہونے پر احادیث میں کوئی اختلاف نہیں ہے۔ عقل 

 درست ماننا چاہیے۔ لیے اسِ بات کو نہیں کرتے، اسِ

 

 داخلہ سات آسمانوں میں باری باری 

یہ بات تمام روایتوں میں نقل ہوئی ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم باری باری تمام  *

 سات آسمانوں میں سے گزرے۔

                                                                        

75

ۂ علیہ وسلم نے لوگوں کو ہماری مراد ا س واقعے سے ہے کہ جب رسول اللہ صلی اللہ 

ع
 

اسراسے  واق

پھر آپ نے ا ن کے اجتماع میں سفر کی تمام  ،آگاہ کیا تو ا نھوں نے  آپ کی بات کو  مذاق کا نشانہ بنایا

تفصیلات  بیان فرمائیں۔ اسِ موقع پر اللہ تعالیٰ نے آپ کی آسانی کے لیے مسجدِ اقصیٰ کو ممثل کر کے 

   ا س کی عمارت کی تفصیل ا نھیں بیان  فرماتے رہے۔ آپ کے سامنے رکھ دیا اور آپ
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 گئے۔ہر آسمان پر آپ کو مختلف مشاہدات کرائے  *

سات آسمانوں کی سیر کا واقعہ بھی عقل و نقل سے مطابقت رکھتا ہے۔ روایتوں  :ماحصل

میں بھی اسِ پر کوئی اختلاف نقل نہیں ہوا ہے۔اسِ لیے اسِ کی صحت کو بھی تسلیم کرنا 

 چاہیے۔

 

 آسمانوں پر مختلف انبیا ے کرام سے ملاقات

  نہ کسی نبی سے ملایا گیا۔ ہر آسمان پر نبی صلی اللہ علیہ وسلم کو کسی *

 پہلے آسمان پر حضرت آدم علیہ السلام سے ملاقات پر تو تمام روایتوں کا اتفاق ہے۔ *

وبیش تمام روایتوں میں ایک  اسِی طرح جن انبیا سے ملاقاتیں ہوئیں، ا ن کے اسما بھی کم *

 جیسےہیں۔

 اسِ کے بیان میں کچھ اختلافات ہیں۔ مگرانِ ،کس آسمان پر کس نبی سے ملاقات ہوئی *

   سے ملاقاتوں کے وقوع پر کوئی اشکال پیدا نہیں ہوتا۔

ا ن کی حقیقت ہم نہیں جان  ،جو ملاقاتیں ہوئیں مختلف آسمانوں پر انبیا سے :ماحصل

 و بنیادیالبتہ یہ تسلیم کرنا چاہیے کہ انِ کی نوعیت روحانی ملاقاتوں ہی کی ہو گی۔ اسِ کے د، سکتے

وجوہ ہیں: اول یہ کہ اگر نبی صلی اللہ علیہ وسلم رؤیا کی وجہ سے روحانی کیفیت میں تھے تو ملنے والے 

انبیا بھی یقیناً روحانی کیفیت میں ہوں گے۔ دوم یہ کہ وفات کی وجہ سے ا ن انبیا کو چونکہ قیامت 

 ہے۔نے کا امکان نہیں تک جسموں کے بغیر رہنا ہے، اسِ لیے انِ ملاقاتوں کے جسمانی ہو

 

 سدرۃ المنتہیٰ کا مشاہدہ

 پانچ روایتوں میں سدرۃ المنتہیٰ کے مشاہدے کا ذکر ہے، باقی میں نہیں ہے۔ *

سورۂ نجم میں مذکور ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے سدرۃ المنتہیٰ پر حضرت  :ماحصل
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زمین پر موجود  موقع پر آپ خود کا کھلی آنکھوں سے مشاہدہ فرمایا تھا۔ اسِ جبریل علیہ السلام

تھے۔ اسِ سے واضح ہے کہ سدرۃ المنتہیٰ کے ایک قطعی حقیقت ہونے میں کوئی شبہ نہیں 

ۂ معراج سے کوئی تعلق نہیں ہے۔ اسِ لیے ا س واقعے کا روایتوں میں مذکو ،تاہم ہے۔

ع
 

ر واق

محمول کرنا چاہیے۔ کے مشاہدے کو ایک الگ مشاہدے پر معراج کے موقع پر سدرۃ المنتہیٰ 

دونوں میں یہ فرق بھی ہے کہ قرآن میں مذکور مشاہدہ کھلی آنکھوں سے ہوا تھا اور روایتوں 

 رؤیا میں ہوا تھا۔ مشاہدہ عالم  میں بیان کردہ

 

  اور رؤیت باری تعالیٰتقرب الٰہی

نہایت درجہ کو اپنا  ایک روایت میں بیان ہوا ہے کہ باری تعالیٰ نےنبی صلی اللہ علیہ وسلم *

 کی تعبیر اختیار کی گئی ہے۔ یعنی اللہ تعالیٰ آپ ‘قاب قوسین’عطا فرمایا۔ اسِ کے لیے  قرب

جتنا ایک کمان کے دو کناروں کے ،فاصلہ اتنا ہی رہ گیا گویا باہمی کے اسِ قدر قریب ہوئے کہ

 درمیان میں ہوتا ہے۔اسِ طرح کا تقرب، ظاہر ہے کہ رؤیت کو مستلزم ہوتا ہے۔

 نہیں ہے۔ کوئی صراحت قی روایتوں میں اسِ نوعیت کیبا *

بعض رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا عالم رؤیا میں اللہ تعالیٰ کو دیکھنے کا واقعہ  :ماحصل

 ،بلا شبہ دیگر روایتوں میں بھی نقل ہوا ہے، اسِ لیے اسِ کا وقوع بالکل قرین قیاس ہے۔

روایتوں میں اللہ تعالیٰ کو کھلی آنکھوں سے دیکھنے کے کی بعض آیات اور بعض دیگر  مجید قرآنِ 

ن روایتوں کا لہٰذا اِ مگر چونکہ معراج کی رؤیت عالم رؤیا سے متعلق ہے،  امکان کو رد کیا گیا ہے،

 قرآن سے کوئی تخالف یا دیگر روایتوں سے کوئی تناقض پیدا نہیں ہوتا۔

 

 السلام کی مشاورتنمازوں کی فرضیت اور حضرت موسیٰ علیہ  پچاس

نےآپ کو پچاس نمازیں عطا  اللہ تعالیٰ یہ بات بھی تمام روایتوں میں نقل ہوئی ہے کہ *
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اللہ   مشورہ دیا کہ آپ حضرت موسیٰ علیہ السلام نے فرمائیں۔ آپ یہ حکم لے کر واپس ہوئے تو

 کی بارگاہ میں واپس جا کر انِ کی تعداد میں تخفیف کی درخواست پیش کریں۔

اسِ طرح اسِ بات پر بھی روایتوں کا اتفاق ہے کہ آپ تخفیف کے لیے بار بار اللہ کی  *

 بارگاہ میں حاضر ہوئے اور بالآخر پانچ نمازوں کی فرضیت کا حکم لے کر دنیا میں واپس آئے۔ 

سے نماز کی عبادت ہمیشہ سے اللہ کے دین کا جزوِ لازم رہی ہے۔قرآنِ مجید  :ماحصل

ابوداؤد  ۔ سنناسِ فریضے کی تاکید فرمائی اور ا ن کی امتوں کو نے تمام انبیاواضح ہے کہ اللہ 

بیان ہوا ہے کہ جبریل امین نے ایک موقع پر رسول اللہ صلی میں  393 کی ایک روایت، رقم

اسِ لیے قرین صواب  ۔ہےنماز ہمیشہ سے پانچ وقت ہی ادا کی جاتی رہی  یا کہاللہ علیہ وسلم کو بتا

اسِی  مشروع ہو گئی ہو گی اور معراج میں یہی معلوم ہوتا ہے کہ نماز بعثت کے ساتھ ہی

  ہو گا۔ گیا ممثل کر کے دکھایا مشروعیت کے پس پردہ حقائق کو

____________ 
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 3ضمیمہ 

 

 

 

  روایت سےحضرت انس بن مالک یونس کی 

 349بخاری، رقم  

 

 :، قالیحيى بن بكير حدثنا

ابن  ، عنیونس ، عنالليثحدثنا 

 :، قالانس بن مالك ، عنشهاب

ہ أیحدث،  بو ذرأ كان
  
ن رسول الل

ہ عليه وسلم، قال
  
فرج ’’ :صلى الل

فنزل ، نا بمكۃأعن سقف بيتي و

ہ عليه وسلم ففرج 
  
جبریل صلى الل

م جاء صدری، ثم غسله بماء زمزم، ث

 
 
 بطست من ذهب ممتلئ حكمۃ

 
 
فرغه فی صدری، ثم أا، فوإیمان

خذ بيدی فعرج بی إلى أطبقه، ثم أ

 .السماء الدنيا

 

ہم سے یحییٰ بن بکیر نے بیان کیا، ’’

ہم سے لیث بن سعد : ں نے کہا نھوا  

بیان کیا، نے یونس کے واسطہ سے 

ں نے نھوشہاب سے، ا   نھوں نے ابنِا  

بیان  سےرضی اللہ عنہ انس بن مالک 

کہ ابوذر غفاری بیان کیا نے ں نھو، ا  کیا

رضی اللہ عنہ یہ حدیث بیان کرتے 

نے  صلی اللہ علیہ وسلم کریم نبی تھے کہ

میرے گھر کی چھت کھول دی : فرمایا

س وقت میں مکہ میں تھا۔ پھر گئی، ا  

 ںنھواور ا   علیہ السلام اترے جبریل

سے نے میرا سینہ چاک کیا۔ پھر ا  

زمزم کے پانی سے دھویا۔ پھر ایک 
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فلما جئت إلى السماء الدنيا، قال 

 :افتح، قال :جبریل لخازن السماء

 :هذا جبریل، قال :من هذا؟ قال

نعم، معي  :حد؟ قالأهل معك 

ہ عليه وسلم، فقال
  
 :محمد صلى الل

نعم، فلما فتح  :رسل إليه؟ قالأ

علونا السماء الدنيا، فإذا رجل 

سودة وعلى أقاعد على یمينه 

سودة، إذا نظر قبل یمينه أیسارہ 

ضحك وإذا نظر قبل یسارہ بكى، 

ا بالنبي الصالح والابن مرحب   :فقال

؟ من هذا :الصالح، قلت لجبریل

هذا آدم، وهذہ الاسودة عن  :قال

هل أیمينه وشماله نسم بنيه، ف

هل الجنۃ والاسودة أاليمين منهم 

التي عن شماله اهل النار؟ فإذا نظر 

عن یمينه ضحك، وإذا نظر قبل 

حتى عرج بی إلى السماء  .شماله بكى

جو حکمت اور  ،سونے کا طشت لائے

س کو میرے ایمان سے بھرا ہوا تھا۔ ا  

سینے میں رکھ دیا، پھر سینے کو جوڑ دیا، 

پھر میرا ہاتھ پکڑا اور مجھے آسمان کی 

 طرف لے کر چلے۔

 آسمان پر پہنچا تو میں پہلے جب

جبریل علیہ السلام نے آسمان کے 

 :س نے پوچھاکھولو۔ ا   :سے کہا داروغہ

آپ کون ہیں؟ جواب دیا کہ جبریل، 

کیا آپ کے  :نھوں نے پوچھاپھر ا  

 :ہے؟ جواب دیاساتھ کوئی اور بھی 

صلی اللہ علیہ  محمد میرے ساتھ ،ہاں

ِ ا   ہیں۔ وسلم ن نھوں نے پوچھا کہ کیا ا

بلانے کے لیے آپ کو بھیجا گیا تھا؟ کے 

نھوں نے پھر جب ا   ۔جی ہاں :کہا

چڑھ دروازہ کھولا تو ہم پہلے آسمان پر 

کو بیٹھے  گئے، وہاں ہم نے ایک شخص

طرف کچھ  ن کے داہنیہوئے دیکھا۔ ا  

جھنڈ تھے اور کچھ جھنڈ بائیں لوگوں کے 

تھے۔ جب وہ اپنی داہنی طرف  طرف

بائیں ور جب دیکھتے تو مسکرا دیتے ا

نھوں ا   ۔پڑتے طرف نظر کرتے تو رو

 کہا: آؤ، خوش آمدیدنے مجھے دیکھ کر 
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افتح، فقال  :الثانيۃ، فقال لخازنها

له خازنها مثل ما قال الاول، 

 .ففتح

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

نه وجد فی أفذكر  :نسأقال 

 وموسى وات آدم وإدریسالسم  

ہ 
  
وعيسى وإبراهيم صلوات الل

عليهم، ولم یثبت كيف منازلهم، 

نه وجد آدم فی السماء أنه ذكر أغير 

الدنيا، وإبراهيم فی السماء 

 .السادسۃ

 

صالح نبی اور صالح بیٹے! میں نے 

نھوں یہ کون ہیں؟ ا   :جبریل سے پوچھا

السلام ہیں اور علیہ  نے کہا کہ یہ آدم

ن یہ ا   ،جو جھنڈ ہیں ن کے دائیں بائیںا  

ہیں۔ جو جھنڈ  روحیںکے بیٹوں کی 

ہیں اور بائیں وہ جنتی  ،ہیں دائیں طرف

ہیں۔  روحیں طرف کے جھنڈ دوزخی

س لیے جب وہ اپنے دائیں طرف اِ 

دیکھتے ہیں تو خوشی سے مسکراتے ہیں 

رنج ) اور جب بائیں طرف دیکھتے ہیں تو

جبریل مجھے لے کر پھر  روتے ہیں۔( سے

س کے تک پہنچے اور ا   دوسرے آسمان

س آسمان کے ا  کہا کہ کھولو۔ داروغہ سے 

پھر  ،بھی پہلے کی طرح پوچھا نے داروغہ

 کھول دیا۔

کہ ابوذر   ہیںکہتے رضی اللہ عنہانس 

 نے ذکر کیا کہ نبی کریم رضی اللہ عنہ

پر آدم،  نے آسمان وسلم علیہ اللہ صلی

اور ابراہیم علیہم  ادریس، موسیٰ، عیسیٰ

موجود پایا۔ اور ابوذر رضی اللہ السلام کو 

نہیں بیان کیا۔  نے ہر ایک کا ٹھکانا عنہ

صلی اللہ  اتنا بیان کیا کہ نبی کریم ،البتہ

کو پہلے علیہ السلام نے آدم  علیہ وسلم
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فلما مر جبریل بالنبي  :قال انس

ہ عليه وسلم بإدریس، 
  
صلى الل

ا بالنبي الصالح والاخ مرحب   :قال

هذا  :من هذا؟ قال :الصالح، فقلت

 :إدریس، ثم مررت بموسى، فقال

ا بالنبي الصالح والاخ الصالح، مرحب  

هذا موسى، ثم  :من هذا؟ قال :قلت

ا بالاخ مرحب   :مررت بعيسى، فقال

من  :الصالح والنبي الصالح، قلت

ثم مررت  .هذا عيسى :هذا؟ قال

 ا بالنبيمرحب   :فقال بإبراهيم،

من  :الصالح والابن الصالح، قلت

 “.هذا؟ قال هذا إبراهيم عليه وسلم

 

 

 

 

 

 

 

 

السلام کو  آسمان پر پایا اور ابراہیم علیہ

 چھٹے آسمان پر۔

نے بیان کیا کہ  رضی اللہ عنہ انس

صلی  کریمجب جبریل علیہ السلام نبی 

علیہ  ساتھ ادریسکے  اللہ علیہ وسلم

گزرے۔ تو سے  کے پاس السلام

ئیے، خوش نھوں نے فرمایا کہ آا  

میں  !اور صالح بھائیصالح نبی  آمدید

کون ہیں؟ جواب دیا کہ یہ یہ  :نے پوچھا

موسیٰ علیہ  علیہ السلام ہیں۔ پھر ادریس

ئیے، آ کہا:نھوں نے ا  تک پہنچا تو  السلام

 !اور صالح بھائی صالح نبی خوش آمدید

یہ کون ہیں؟ جبریل  :پوچھامیں نے 

علیہ السلام نے بتایا کہ موسیٰ علیہ 

السلام ہیں۔ پھر میں عیسیٰ علیہ السلام 

ئیے، خوش آ :نھوں نے کہاا  تک پہنچا، 

میں  !صالح نبی اور صالح بھائی آمدید

علیہ  جبریل ہیں؟ کون یہ نے پوچھا

 علیہ السلام عیسیٰ یہ بتایا کہ نے السلام

میں ابراہیم علیہ السلام تک  پھر ہیں۔

ئیے، خوش آ کہا:نھوں نے پہنچا۔ ا  

میں نے  !صالح نبی اور صالح بیٹے آمدید

یہ کون ہیں؟ جبریل علیہ السلام  :پوچھا
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خبرنی ابن حزم، أف :قال ابن شهاب

با حبۃ الانصاری أابن عباس، و نأ

ہ  :كانا يقولان
  
قال النبي صلى الل

ثم عرج بی حتى ظهرت ’’ :عليه وسلم

، ‘‘ى اسمع فيه صریف الاقلاملمستو  

قال  :قال ابن حزم، وانس بن مالك

ہ عليه وسلم
  
 :النبي صلى الل

ہ على امتي خمسين ’’
  
ففرض الل

 
 
 .‘‘صلاة

 

 

 

 

 

 

 

فرجعت بذلك حتى مررت على 

ہ لك على  :موسى، فقال
  
ما فرض الل

  :متك؟ قلتأ
 
، فرض خمسين صلاة

فارجع إلى ربك، فإن امتك لا  :قال

 .تطيق ذلك، فراجعت فوضع شطرها

وضع  :ت إلى موسى، قلتفرجع

راجع ربك، فإن  :شطرها، فقال

 نے بتایا کہ یہ ابراہیم علیہ السلام ہیں۔

بن  شہاب نے کہا کہ مجھے ابوبکر ابنِ

اللہ بن  عبدحضرت حزم نے خبر دی کہ 

 رضی اللہ عنہما الانصاری ابوحبہعباس اور 

صلی اللہ علیہ  کہا کرتے تھے کہ نبی کریم

 علیہ پھر مجھے جبریل: نے فرمایا وسلم

س بلند اب میں ا   کر چڑھے، لے السلام

جہاں میں نے قلم کی  ،پہنچ گیا مقام تک

 کےفرشتوں جو لکھنے والے ) آواز سنی

 حزم نے ابنِ (قلموں کی آواز تھی

رضی اور انس بن مالک  (اپنے شیخ سے)

 سے عنہ نے ابوذر رضی اللہ اللہ عنہ

 صلی اللہ علیہ وسلم نبی کریم نقل کیا کہ

پس اللہ تعالیٰ نے میری  :نے فرمایا

امت پر پچاس وقت کی نمازیں فرض 

 کیں۔

 میں یہ حکم لے کر واپس لوٹا۔ جب

نھوں نے موسیٰ علیہ السلام تک پہنچا تو ا  

اللہ نے کیا امت پر پوچھا کہ آپ کی 

میں نے کہا کہ پچاس  فرض کیا ہے؟

نھوں ہیں۔ ا   وقت کی نمازیں فرض کی

آپ واپس اپنے رب کی  دیا:مشورہ نے 

 کیونکہ آپ کی امت ،میں جائیے بارگاہ
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فوضع  :امتك لا تطيق، فراجعت

ارجع  :شطرها، فرجعت إليه، فقال

إلى ربك فإن امتك لا تطيق ذلك، 

هي خمس وهي  :فراجعته، فقال

 .خمسون لا یبدل القول لدی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

راجع  :فقال فرجعت إلى موسى

استحييت من ربی، ثم  :ربك، فقلت

انطلق بی حتى انتهى بی إلى سدرة 

دری ما ألوان لا أالمنتهى، وغشيها 

 ِ  نہیں طاقت تنی نمازوں کو ادا کرنے کیا

العزت  رب میں واپس بارگاہِ ۔ رکھتی

میں سے ایک  نا  میں گیا تو اللہ نے 

موسیٰ علیہ میں پھر ۔ کر دیاحصہ کم 

السلام کے پاس آیا اور کہا کہ ایک 

نھوں نے کہا ا  ۔ حصہ کم کر دیا گیا ہے

کیونکہ آپ کی امت ، کہ دوبارہ جائیے

برداشت کی بھی طاقت س کے میں اِ 

رب العزت  بارگاہ ِپھر میں  نہیں ہے۔

پھر ایک حصہ کم ہوا۔  میں حاضر ہوا۔

پہنچا تو  جب موسیٰ علیہ السلام کے پاس

کہ اپنے رب کی بارگاہ کہا نھوں نے ا  

آپ کی امت کیونکہ  پھر جائیے، میں

۔ گینہ کر سکے  س کو بھی برداشتاِ 

اللہ تعالیٰ  ، بالآخرمیں باربار آیا گیا چنانچہ

( عمل میں) نمازیں یہ نے فرمایا کہ

کے ) پچاس( ثواب میں) اورہیں  پانچ

ہیں۔ میری بات بدلی نہیں  (برابر

 جاتی۔

اب میں موسیٰ علیہ السلام کے پاس 

نھوں نے پھر کہا کہ اپنے رب آیا تو ا  

: لیکن میں نے کہا ،کے پاس جائیے

 مجھے اب اپنے رب سے شرم آتی
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دخلت الجنۃ فإذا فيها أهي، ثم 

 .حبایل اللؤلؤ وإذا ترابها المسك

المنتہیٰ  سدرۃ ہے۔ پھر جبریل مجھے

جسے کئی طرح کے  ،تک لے گئے

رکھا تھا۔ جن کے  رنگوں نے ڈھانک

 مجھے معلوم نہیں ہوا کہ وہ کیامتعلق 

ِ  ہیں۔ س کے بعد مجھے جنت میں لے ا

س میں جایا گیا، میں نے دیکھا کہ ا  

س کی مٹی موتیوں کے ہار ہیں اور ا  

 ‘‘مشک کی ہے۔

____________ 
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  روایت سےحضرت انس بن مالک ہمام بن یحییٰ کی 

 3887بخاری، رقم 

 

همام  ، حدثناهدبۃ بن خالد حدثنا

نس أ ، عنقتادة حدثنا ،بن یحيى

 صعصعۃ بن مالك عن ،بن مالك

ہ عنهما، 
  
 أرضي الل

  
 ہ صلىن نبي الل

ہ
  
عن ليلۃ  وسلم حدثهم، عليه الل

نا فی أبينما ’’ :سری به قالأ

فی الحجر،  :، وربما قال‘‘الحطيم

 :، قال‘‘ا إذ اتانی آت فقدمضطجع  ’’

فشق ما بين هذہ ’’ :وسمعته يقول

، فقلت للجارود وهو إلى ‘‘إلى هذہ

من ثغرة  :ما يعني به، قال :جنبي

 :وسمعته يقول ،نحرہ إلى شعرته

فاستخرج ’’من قصه إلى شعرته 

تيت بطست من ذهب أقلبي، ثم 

 کیا، ہم سے ہدبہ بن خالد نے بیان’’

ہم سے ہمام بن یحییٰ  کہ ں نے کہاا نھو

ن سے قتادہ نے بیان نے بیان کیا، ا  

ن سے انس بن مالک رضی اللہ کیا، ا  

ن سے مالک بن عنہ نے بیان کیا اور ا  

صعۂ رضی اللہ عنہ نے بیان کیا کہ
صع

 

ن نے ا   علیہ وسلم صلی اللہ نبی کریم

معراج کا واقعہ بیان کیا۔  سے شبِ

نے فرمایا کہ  وسلم صلی اللہ علیہ آپ

ۂ ہوا 

 

ی
بعض ـــــتھا۔میں حطیم میں ل

کے بجاے حجر بیان  دفعہ قتادہ نے حطیم

 میرے پاس ایک صاحب کہـــــکیا 

آئے اور میرا ( علیہ السلام جبریل)

سینہ چاک کیا۔ قتادہ نے بیان کیا کہ 
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ا فغسل قلبي، ثم مملوءة إیمان

 .حشي

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

تيت بدابۃ دون البغل وفوق أثم 

هو  :، فقال له الجارود‘‘بيضأالحمار 

نعم  :با حمزة، قال انسأالبراق یا 

 .قصى طرفهأيضع خطوہ عند 

 

 

ی جبریل فحملت عليه فانطلق ب

تى السماء الدنيا فاستفتح، أحتى 

سنا، وہ  میں نے انس رضی اللہ عنہ سے

بیان کرتے تھے کہ یہاں سے یہاں 

جو  ،تک۔ میں نے جارود سے سنا

میرے قریب ہی بیٹھے تھے۔ پوچھا کہ 

س لفظ سے کیا انس رضی اللہ عنہ کی اِ 

نھوں نے کہا کہ حلق مراد تھی؟ تو ا  

قتادہ نے بیان ) سے ناف تک چاک کیا

 رضی اللہ عنہمیں نے انس ( کیا کہ

کیا کہ نبی  نھوں نے بیانسے سنا، ا  

کے سینے کے  صلی اللہ علیہ وسلم کریم

اوپر سے ناف تک چاک کیا،پھر میرا 

دل نکالا اور ایک سونے کا طشت لایا 

س سے جو ایمان سے بھرا ہوا تھا، ا  ، گیا

میرا دل دھویا گیا اور پہلے کی طرح رکھ 

 دیا گیا۔

 ِ جو  ،س کے بعد ایک جانور لایا گیاا

تھا اور  ٹاچھوسے  خچرا اور بڑھے سے گد

انس رضی اللہ عنہ  جارود نےتھا۔  سفید

 کیا وہ براق تھا؟ ،حمزہ سے پوچھا: ابو

س کا ہر قدم کہ ہاں۔ ا  ا نھوں نے کہا

 ۔پر پڑتا تھا س کے منتہاے نظرا  

نے فرمایا  صلی اللہ علیہ وسلم نبی کریم)

س پر سوار کیا گیا اور جبریل مجھے ا  ( کہ
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جبریل،  :من هذا؟ قال :فقيل

محمد،  :ومن معك؟ قال :قيل

نعم،  :رسل إليه، قالأوقد  :قيل

 .ا به فنعم المجيء جاءمرحب   :قيل

فلما خلصت فإذا فيها آدم،  ففتح

، بوك آدم فسلم عليهأهذا  :فقال

 :فسلمت عليه فرد السلام، ثم قال

والنبي ، الصالح ا بالابنمرحب  

 .الصالح

 

 

 

 

 

 

تى السماء الثانيۃ أثم صعد بی حتى  

 :من هذا؟ قال :فاستفتح، قيل

قيل ومن معك؟ قال  ،جبریل

 :رسل إليه، قالأوقد  :قيل ،محمد

 ا به فنعم المجيءمرحب   :نعم، قيل

فلما خلصت إذا یحيى ، ففتح، جاء

هذا  :وعيسى وهما ابنا الخالۃ، قال

 ،م عليهماوعيسى فسل ،یحيى

تو  آسمان دنیا پر پہنچے ،مجھے لے کر چلے

 ؟ہےکون  :پوچھا گیا ۔دروازہ کھلوایا

 :پوچھا گیا۔ نھوں نے بتایا کہ جبریلا  

جبریل نے آپ کے ساتھ کون ہے؟ 

 :۔ پوچھا گیا(صلی اللہ علیہ وسلم) محمد کہا:

 بلانے کے لیے آپ کو بھیجا گیا نھیںکیا ا  

 آواز پر سہاں۔ اِ جی  :تھا؟ جواب دیا

ہی مبارک آنے ! کیا خوش آمدید: آئی

جب  دروازہ کھول دیا۔ ۔ پھروالے ہیں وہ

میں اندر گیا تو میں نے وہاں آدم علیہ 

یہ آپ نے کہاکہ السلام کو دیکھا، جبریل 

ِ ، علیہ السلام ہیںوالد آدم کے   نھیںا

سلام کیا اور ا نھیں ۔ میں نے سلام کیجیے

: ۔ ا نھوں نے کہانھوں نے جواب دیاا  

 بیٹے اور نیک نبی!خوش آمدید نیک 

اور  جبریل علیہ السلام اوپر چڑھےپھر 

وہاں بھی پہنچے۔  دوسرے آسمان پر

کون  :آواز آئی گیا تو دروازہ کھلوایا

 :پوچھا گیا۔ جبریل :بتایا صاحب ہیں؟

آپ کے ساتھ اور کوئی صاحب بھی 

۔ (صلی اللہ علیہ وسلم) محمد :ہیں؟ کہا

ِ  :پوچھا گیا کے  بلانے نھیںکیا آپ کو ا

جبریل نے کہا: جی ہاں۔ لیے بھیجا گیا تھا؟ 
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ا بالاخ مرحب   :فسلمت فردا، ثم قالا

 .الصالح والنبي الصالح

 

 

 

 

 

 

 

ثم صعد بی إلى السماء الثالثۃ 

 :من هذا؟ قال :فاستفتح، قيل

 :قيل ومن معك؟ قال ،جبریل

 :رسل إليه، قالأوقد  :محمد، قيل

ا به فنعم المجيء مرحب   :نعم، قيل

فلما خلصت إذا یوسف،  ،ففتح جاء،

، هذا یوسف فسلم عليه :قال

ا مرحب   :فسلمت عليه فرد، ثم قال

 .بالاخ الصالح والنبي الصالح

 

 

 

 

 

 ِ آمدید۔ کیا ہی   خوشنھیںپھر آواز آئی ا

پھر دروازہ کھلا  وہ۔ اچھے آنے والے ہیں

اور میں اندر گیا تو وہاں یحییٰ اور عیسیٰ علیہما 

خالہ زاد  دونوں یہ السلام موجود تھے۔

یہ عیسیٰ اور یحییٰ بولے:  ہیں۔ جبریل بھائی

ِ  ،السلام ہیںعلیہما  میں  ۔ سلام کیجیےنھیںا

ن حضرات نے میرے نے سلام کیا اور اِ 

خوش آمدید  کہا:دیا اور  سلام کا جواب

 نیک نبی اور نیک بھائی!

یہاں سے جبریل مجھے تیسرے آسمان 

کی طرف لے کر چڑھے اور دروازہ 

کون صاحب آئے  :کھلوایا۔ پوچھا گیا

ور ہیں؟ جواب دیا کہ جبریل۔ پوچھا گیا ا

آپ کے ساتھ کون صاحب آئے ہیں؟ 

۔ (صلی اللہ علیہ وسلم) جواب دیا کہ محمد

ِ  :پوچھا گیا  لانے کے لیے آپ نھیںکیا ا

 ِ س پر کو بھیجا گیا تھا؟ جواب دیا کہ ہاں۔ ا

ِ  :آواز آئی کیا ہی ،  خوش آمدیدنھیںا

دروازہ کھلا ۔ پھر اچھے آنے والے ہیں وہ

اور جب میں اندر داخل ہوا تو وہاں 

جبریل یوسف علیہ السلام موجود تھے۔ 

علیہ السلام  یہ یوسفکہا: علیہ السلام نے 

میں نے سلام کیا  ۔ سلام کیجیےنھیںہیں اِ 
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تى السماء الرابعۃ أثم صعد بی حتى 

 :من هذا؟ قال :فاستفتح، قيل

 :ومن معك؟ قال :جبریل، قيل

رسل إليه، أوقد أ :محمد، قيل

ا به فنعم مرحب   :نعم، قيل :قال

فلما خلصت إلى ، ففتح، المجيء جاء

هذا إدریس فسلم  :إدریس، قال

 :فسلمت عليه فرد، ثم قال، عليه

 .ا بالاخ الصالح والنبي الصالحمرحب  

 

 

 

 

 

 

 

تى السماء أثم صعد بی حتى 

من  :الخامسۃ فاستفتح، قيل

ومن  :جبریل، قيل :هذا؟ قال

وقد  :محمد، قيل :معك؟ قال

ا مرحب   :نعم، قيل :رسل إليه، قالأ

جواب دیا اور فرمایا: ا س کا نھوں نے تو ا  

 خوش آمدید نیک نبی اور نیک بھائی!

پھر جبریل علیہ السلام مجھے لے کر 

 ۔اوپر چڑھے اور چوتھے آسمان پر پہنچے

کون صاحب  :دروازہ کھلوایا تو پوچھا گیا

اور آپ  :پوچھا گیا ۔ہیں؟ بتایا کہ جبریل

صلی ) ہے؟ کہا کہ محمدساتھ کون کے 

ِ  :۔ پوچھا گیا(اللہ علیہ وسلم  نھیںکیا ا

کے لیے آپ کو بھیجا گیا تھا؟  بلانے

ِ  ۔جواب دیا کہ ہاں  خوش نھیںکہا کہ ا

 کیا ہی اچھے آنے والے ہیں وہ!، آمدید

ادریس علیہ  میں تودروازہ کھلا  جب

تو جبریل علیہ  پاس پہنچاکے  السلام

یہ ادریس علیہ السلام  :السلام نے فرمایا

 نھیںمیں نے ا   ۔ سلام کیجیےنھیںاِ ، ہیں

نھوں نے جواب دیا اور سلام کیا اور ا  

پاک بھائی اور نیک  ،خوش آمدید :فرمایا

 نبی۔

مجھے لے کر پانچویں آسمان  جبریل پھر

کہ  گیا پوچھا ۔پر آئے اور دروازہ کھلوایا

 ۔دیا کہ جبریل کون صاحب ہیں؟ جواب

آپ کے ساتھ کون صاحب  :پوچھا گیا

صلی اللہ ) آئے ہیں؟ جواب دیا کہ محمد
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به فنعم المجيء جاء، فلما خلصت 

هذا هارون فسلم  :فإذا هارون، قال

 :عليه، فسلمت عليه فرد، ثم قال

 .ا بالاخ الصالح والنبي الصالحمرحب  

 

 

 

 

 

 

تى السماء أثم صعد بی حتى 

من  :السادسۃ فاستفتح، قيل

من  :جبریل، قيل :هذا؟ قال

وقد  :محمد، قيل :معك؟ قال

ا مرحب   :نعم، قال :قالارسل إليه، 

فلما خلصت  به فنعم المجيء جاء،

هذا موسى فسلم  :فإذا موسى، قال

 :عليه، فسلمت عليه فرد، ثم قال

ا بالاخ الصالح والنبي الصالح، مرحب  

له ما  :فلما تجاوزت بكى، قيل

ا بعث ابكی لان غلام   :یبكيك، قال

كثر أمته أبعدی یدخل الجنۃ من 

 .متيأممن یدخلها من 

 بلانے نھیں۔ پوچھا گیا کہ اِ (علیہ وسلم

جواب دیا  کے لیے آپ کو بھیجا گیا تھا؟

کیا  ،خوش آمدید :اب آواز آئی ۔کہ ہاں

یہاں میں  ۔ہی اچھے آنے والے ہیں وہ

تو جبریل  کے پاس پہنچاہارون علیہ السلام 

علیہ علیہ السلام نے بتایا کہ یہ ہارون 

ِ ، ہیںالسلام  میں نے  ۔ سلام کیجیےنھیںا

نھوں نے جواب کے ا   ۔ سلام کیانھیںا  

خوش آمدید نیک نبی اور نیک  کہا:بعد 

 بھائی!

بڑھے اور  آگےپھر جبریل مجھے لے کر 

 ۔چھٹے آسمان پر پہنچے اور دروازہ کھلوایا

کون صاحب ہیں؟ بتایا کہ  :پوچھا گیا

آپ کے ساتھ کوئی  :پوچھا گیا ۔جبریل

دوسرے صاحب بھی آئے ہیں؟ جواب 

 :۔ پوچھا گیا(صلی اللہ علیہ وسلم) دیا کہ محمد

 ِ  بلانے کے لیے آپ کو بھیجا گیا نھیںکیا ا

ِ   گیا:کہاتھا؟ جواب دیا کہ ہاں۔   نھیںا

کیا ہی اچھے آنے والے ہیں  ،خوش آمدید

کے موسیٰ علیہ السلام پھر جب میں وہ۔ 

کہ یہ موسیٰ علیہ  نے کہاجبریل  پاس پہنچا تو

ِ  ،السلام ہیں میں نے  ۔ سلام کیجیےنھیںا

دے کر نھوں نے جواب سلام کیا اور ا  
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ثم صعد بی إلى السماء السابعۃ 

من هذا؟  :فاستفتح جبریل، قيل

ومن معك؟  :جبریل، قيل :قال

وقد بعث إليه؟  :محمد، قيل :قال

ا به فنعم مرحب   :نعم، قال :قال

فلما خلصت فإذا  المجيء جاء،

بوك فسلم أهذا  :إبراهيم، قال

فسلمت عليه فرد  :عليه، قال

بالابن الصالح ا مرحب   :السلام، قال

 .والنبي الصالح

 

 

 

 

 

 

خوش آمدید نیک نبی اور نیک بھائی!  کہا:

کسی  ۔جب میں آگے بڑھا تو وہ رونے لگے

آپ رو کیوں رہے ہیں؟ تو کہ نے پوچھا 

پر رو رہا ہوں بات س میں اِ  کہا:نھوں نے ا  

 کہ یہ لڑکا میرے بعد نبی بنا کر بھیجا گیا

ِ  ہے، س کی امت کے لیکن جنت میں ا

 لوگ میری امت سے زیادہ ہوں گے۔

 علیہ السلام مجھے لے کر پھر جبریل

ساتویں آسمان کی طرف گئے اور دروازہ 

کون صاحب آئے  :کھلوایا۔ پوچھا گیا

 :پوچھا گیا  ۔ہیں؟ جواب دیا کہ جبریل

آپ کے ساتھ کون صاحب آئے 

)صلی اللہ علیہ  ہیں؟ جواب دیا کہ محمد

 بلانے کے نھیںکیا اِ  :۔ پوچھا گیاوسلم(

 ب دیا کہلیے آپ کو بھیجا گیا تھا؟ جوا

ِ  :ہاں۔ کہا  خوش آمدید۔ کیا ہی نھیںا

 ۔ پھر جب میںاچھے آنے والے ہیں وہ

موجود  اندر گیا تو ابراہیم علیہ السلام

کہ یہ آپ کے نے کہا جبریل  تھے۔

صلی  ۔ نبی سلام کیجیےنھیںہیں، اِ  والد

نے فرمایا کہ میں نے  اللہ علیہ وسلم

نھوں نے جواب دیا سلام کیا تو ا   ا نھیں

اور فرمایا خوش آمدید نیک نبی اور نیک 
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ثم رفعت إلی سدرة المنتهى، فإذا 

نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها 

هذہ سدرة  :مثل آذان الفيلۃ، قال

نهران  :نهارأربعۃ أالمنتهى وإذا 

ما  :باطنان، ونهران ظاهران، فقلت

ما الباطنان أ :هذان یا جبریل، قال

ما الظاهران أفنهران فی الجنۃ، و

ثم رفع لی البيت ، فالنيل، والفرات

تيت بإناء من خمر، أالمعمور، ثم 

وإناء من لبن، وإناء من عسل، 

هي الفطرة  :خذت اللبن، فقالأف

 .متكأنت عليها وأالتي 

 

 

 

 

 

 

 

 

 خمسين ثم فرضت علی الصلوات

 
 
كل یوم، فرجعت فمررت على  صلاة

 بیٹے!

کر  المنتہیٰ کو میرے سامنےسدرۃ  پھر

س کے پھل میں نے دیکھا کہ ا  ۔ دیا گیا

بڑے ) مقام حجر کے مٹکوں کی طرح

س کے پتے ہاتھیوں تھے اور ا  ( بڑے

کے کان کی طرح تھے۔ جبریل علیہ 

 ٰ المنتہیسدرۃ  کہ یہ بتایاالسلام نے 

ہے۔ وہاں میں نے چار نہریں 

باطنی اور دو ظاہری۔ میں  دو ،دیکھیں

نھوں یہ کیا ہیں؟ ا   ،جبریل: نے پوچھا

وہ ، ہیں نے بتایا کہ جو دو باطنی نہریں

دو جو جنت سے تعلق رکھتی ہیں اور 

اور فرات نیل وہ ، ہیں ظاہری نہریں

 بیت المعمور کو ہیں۔ پھر میرے سامنے

گلاس  سامنے ایک میرےوہاں ۔ لایا گیا

ایک میں دودھ اور ایک  ،میں شراب

گیا۔ میں نے دودھ کا  پیش کیامیں شہد 

جبریل علیہ ۔اسِ پر گلاس لے لیا

یہی فطرت ہے اور  بولے:السلام 

س پر قائم ہیں اور آپ کی امت آپ اِ 

 ۔بھی

روزانہ پچاس نمازیں  مجھ پر پھر

میں واپس ہوا اور  ۔فرض کی گئیں
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 :مرت، قالأبما  :موسى، فقال

 أ
 
 :، قالكل یوم   مرت بخمسين صلاة

 أإن 
 
 متك لا تستطيع خمسين صلاة

ہ قد جربت الناس كل یوم  
  
، وإنی والل

شد أقبلك وعالجت بني إسرائيل 

له أالمعالجۃ، فارجع إلى ربك فاس

التخفيف لامتك، فرجعت فوضع 

 .اعني عشر  

 

 

 

 

 

 

فرجعت إلى موسى فقال مثله، 

فرجعت  ،افرجعت فوضع عني عشر  

فرجعت  إلى موسى فقال مثله،

ا فرجعت إلى موسى، فوضع عني عشر  

مرت بعشر أفقال مثله، فرجعت ف

صلوات كل یوم، فرجعت فقال 

مرت بخمس أمثله، فرجعت ف

 .صلوات كل یوم

 

تو پہنچا لسلام کے پاس موسیٰ علیہ ا

 حکم ہواکیاآپ کو  :نھوں نے پوچھاا  

نے کہا کہ روزانہ پچاس  ؟ میںہے

۔ موسیٰ حکم ملا ہے وقت کی نمازوں کا

آپ کی امت میں  کہا: علیہ السلام نے

س سے پہلے نہیں ہے۔ اِ  تنی طاقتاِ 

میرا واسطہ لوگوں سے پڑ چکا ہے اور 

س ہے۔ اِ بنی اسرائیل کا مجھے تلخ تجربہ 

حضور میں دوبارہ لیے آپ اپنے رب کے 

کے اور اپنی امت  تشریف لے جائیں

 ۔کی درخواست پیش کریں تخفیف لیے

چنانچہ میں اللہ تعالیٰ کے دربار میں دوبارہ 

حاضر ہوا اور تخفیف کے لیے عرض کی 

 تو دس وقت کی نمازیں کم کر دی گئیں۔

علیہ  موسیٰجب میں  پر واپسیوہاں سے 

نے وہی نھوں تو ا  پہنچا السلام کے پاس 

چنانچہ  دیا(۔ )اور وہی مشورہ سوال کیا

میں حاضر کی بارگاہ ایک بار پھر اللہ میں 

کی درخواست پیش کی(۔  )اور تخفیفہوا 

بھی دس وقت کی نمازیں کم  مرتبہس اِ 

موسیٰ علیہ پھر ۔ میں کر دی گئیں

پھر نھوں نے ا   پہنچا توالسلام کے پاس 

بارگاہ  واپسمیں  اپنا مشورہ دہرایا۔
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مرت، أبم  :فرجعت إلى موسى، فقال

مرت بخمس صلوات كل یوم، أ :قلت

متك لا تستطيع خمس أإن  :قال

صلوات كل یوم وإنی قد جربت الناس 

شد أقبلك وعالجت بني إسرائيل 

له أالمعالجۃ، فارجع إلى ربك فاس

لت ربی أس :التخفيف لامتك، قال

رضى أحتى استحييت ولكني 

فلما جاوزت نادى  :سلم، قالأو

مضيت فريضتي وخففت عن أمناد 

 .عبادی

ا، جس کے رب تعالیٰ میں حاضر ہو

ہو نمازیں کم دس وقت کی نتیجے میں 

السلام کے پاس  موسیٰ علیہاب ۔ گئیں

پہنچا تو ا نھوں نے اپنی بات پھر 

دہرائی۔ میں پھر واپس چلا گیا تو دس 

مزید کمی ہو گئی۔ یہی عمل نمازوں کی 

 بارگاہِ اور میں  اور دہرایا گیا ایک بار

۔ اسِ کے نتیجے میں  میں حاضرہواالٰہی

 ۔گیا پانچ وقت کی نمازوں کا حکم باقی رہ

موسیٰ علیہ السلام اسِ کے بعد جب میں 

اب کیا حکم ا نھوں پوچھا کہ کے پاس آیا تو 

کہ روزانہ پانچ وقت بتایا ؟ میں نے ہے ہوا

ا نھوں نے پھر کی نمازوں کا حکم ہوا ہے۔ 

س کہ آپ کی امت اِ وہی مشورہ دیا اور کہا 

میرا واسطہ آپ  ،کی بھی طاقت نہیں رکھتی

بنی  سے پہلے لوگوں سے پڑ چکا ہے اور

اسرائیل کا مجھے تلخ تجربہ ہے۔ اپنے رب 

ایک مرتبہ پھر جائیے اور کے دربار میں 

 نبی ۔مزید تخفیف کی درخواست کیجیے

کہ میں  نے فرمایا علیہ وسلماللہ  صلی کریم

سے بار بار سوال کر چکا رب  اب اپنے

ہوں، اب مجھے مزید تقاضا کرتے ہوئے 

سی پر اِ  اب میںلہٰذا ہے۔ حیا محسوس ہوتی 
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صلی اللہ علیہ  نبیپھر  راضی ہوں۔

نے فرمایا کہ جب میں وہاں سے  وسلم

نے اپنا فریضہ کہ ہم  ندا آئیلگا تو  جانے

کے بندوں اور اپنے ہے  کر دیا جاری

 ‘‘دی ہے۔تخفیف کر لیے

____________



 

  ––––215 اسرا و معراج  ––––

 5ضمیمہ 

 

 

 

 روایت سے  حضرت انس بن مالکابن شہاب زہری کی 

 433 مسلم، رقم

 

حرملۃ بن یحيى  وحدثني

 :، قالابن وهب خبرناأ، التجيبي

، ابن شهاب ، عنیونس خبرنیأ

ابو  كان :، قالانس بن مالك عن

ہ أیحدث  ذر
  
ہ ن رسول الل

  
صلى الل

فرج سقف بيتي ’’ :عليه وسلم، قال

نا بمكۃ، فنزل جبریل عليه أو

السلام، ففرج صدری، ثم غسله من 

ماء زمزم، ثم جاء بطست من ذهب 

 
 
  ممتلئ حكمۃ

 
فرغها فی أا، فوإیمان

ثم اخذ بيدی  طبقه،أصدری، ثم 

فعرج بی إلى السماء، فلما جئنا 

السماء الدنيا، قال جبریل عليه 

افتح،  :السلام لخازن السماء الدنيا

 عنہسیدنا انس بن مالک رضی اللہ ’’

 غفاری ذر سیدنا ابو کہ ہے روایت سے

 بیان کرتے تھے عنہ حدیث اللہ رضی

نے  علیہ وسلم صلی اللہ اللہ کہ رسول

: میں مکے میں تھا کہ میرے گھر فرمایا

اور جبریل علیہ کی چھت توڑی گئی 

نھوں نے میرا ا  نازل ہوئے۔السلام 

س کو زمزم کے پانی پھر ا   چیرا، سینہ

 ایک طشتسونے کا پھر ، سے دھویا

بھرا سے حکمت اور ایمان ، جو لائے

، پھر ا سے میرے سینے میں ہوا تھا

انڈیل دیا اور پھر میرے سینے کو ملا دیا۔ 

قریبی میرا ہاتھ پکڑا اور  اسِ کے بعد

پھر ا نھوں نے نگہ بان  ۔پر پہنچےن آسما
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هذا جبریل،  :من هذا؟ قال :قال

نعم،  :حد؟ قالأهل معك  :قال

ہ عليه وسلم، 
  
معي محمد صلى الل

نعم،  :رسل إليه؟ قالأف :قال

فلما علونا السماء  :ففتح، قال

سودة، أفإذا رجل عن یمينه  الدنيا،

فإذا نظر  :سودة، قالأوعن یسارہ 

قبل یمينه ضحك، وإذا نظر قبل 

ا مرحب   :فقال :شماله بكى، قال

 :بالنبي الصالح والابن الصالح، قال

 :یا جبریل، من هذا؟ قال :قلت

هذا آدم عليه السلام وهذہ الاسودة 

عن یمينه، وعن شماله نسم بنيه، 

لجنۃ والاسودة هل اأهل اليمين أف

هل النار، فإذا نظر أالتي عن شماله 

وإذا نظر قبل  قبل یمينه ضحك،

 .شماله بكى

 

 

 

 

 

 

س نے ا   کھولنے کے لیے کہا۔ سے دروازہ

جبریل۔ جواب دیا: کون ہے؟  :پوچھا

آپ کے ساتھ کوئی اور بھی  :گیا  پوچھا

صلی  محمد ،ہاںجی جبریل نے کہا:  ہے؟

: کیا وہ گیا ہیں۔ پوچھا اللہ علیہ وسلم

س ہاں۔ تب ا  جی  بلائے گئے ہیں؟ کہا:

۔ جب ہم آسمان دیا کھولنے دروازہ 

 ،کو دیکھا گئے تو ایک شخصیت کے اوپر

طرف بائیں، دونوں   دائیں اورکے جن

وہ جب  لوگوں کے جھرمٹ تھے۔

طرف دیکھتے تو ہنستے اور جب  داہنی

نھوں ا  ۔ پڑتے بائیں طرف دیکھتے تو رو

اے نیک  ،نے مجھے دیکھ کر کہا: مرحبا

میں نے  !بخت نبی اور نیک بخت بیٹے

علیہ السلام سے پوچھا: یہ کون جبریل 

نھوں نے کہا: یہ آدم علیہ السلام ا   ؟ہیں

ن کے اور یہ جو لوگوں کے جھنڈ ا   ہیں

ن کی یہ ا   ،ہیںموجود  دائیں اور بائیں

 ،وہ لوگ ہیں ئیں جانبدا ۔اولاد ہے

جانب جو جنت میں جائیں گے اور بائیں 

 وہ لوگ ہیں، جن کا ٹھکانا جہنم ہے۔

 ِ س لیے جب وہ داہنی طرف دیکھتے ا

 ہنس دیتے ہیں اور)خوشی سے(  توہیں 
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تى أثم عرج بی جبریل، حتى  :قال

 :السماء الثانيۃ، فقال لخازنها

مثل  :فقال له خازنها :افتح، قال

ما قال خازن السماء الدنيا، 

 .‘‘ففتح

 

 

 

نه وجد أفذكر  :نس بن مالكأفقال 

فی السماوات، آدم، وإدریس، 

وعيسى، وموسى، وإبراهيم صلوات 

ہ عليهم 
  
جمعين، ولم یثبت كيف أالل

نه قد وجد أنه ذكر، أمنازلهم، غير 

آدم عليه السلام فی السماء الدنيا 

 .وإبراهيم فی السماء السادسۃ

 

 

 

 

ہ  :قال
  
فلما مر جبریل ورسول الل

ہ عليه وسلم بإدریس 
  
صلى الل

رنج )  تو جب بائیں طرف دیکھتے ہیں

 ہیں۔ رو پڑتے  (سے

کہ  فرماتے ہیں صلی اللہ علیہ وسلمنبی 

اوپر جبریل مجھ کو لے کر  اسِ کے بعد

سمان آیہاں تک کہ دوسرے  ،چڑھے

دروازہ سے  نگہ بانس کے پر پہنچے اور ا  

 س نے بھیا   کھولنے کے لیے کہا۔

سمان کے آپہلے   کہجیسا ،ہی کہاویسے 

 پھر دروازہ کھولا ۔نے کہا تھا نگہ بان

  ۔گیا

بیان نے  انس بن مالک رضی اللہ عنہ

علیہ  صلی اللہ رسول اللہکہ  کیا ہے

، آدم حضرتنے آسمانوں پر  وسلم

، عیسیٰ ، حضرتادریسحضرت 

علیہم ابراہیم حضرت موسیٰ اور حضرت 

۔ تاہم، ا نھوں السلام سے ملاقات کی

ن میں نہیں کی کہ اِ نے یہ تفصیل بیان 

البتہ، یہ  کس آسمان پر ملا۔کون  سے

کہ آدم علیہ السلام سے پہلے ہے  نقل کیا

آسمان پر ملاقات ہوئی اور ابراہیم علیہ 

  پر۔ السلام سے چھٹے آسمان

نبی  جب جبریل علیہ السلام اورپھر 

علیہ السلام ادریس  صلی اللہ علیہ وسلم
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ہ عليه، قالصل
  
ا مرحب   :وات الل

 :بالنبي الصالح والاخ الصالح، قال

 :من هذا؟ فقال :ثم مر، فقلت’’

 .‘‘هذا إدریس

 

ثم مررت بموسى عليه ’’ :قال

مرحبا بالنبي  :السلام، فقال

 :قلت :الصالح والاخ الصالح، قال

 .‘‘هذا موسى :من هذا؟ قال

 

 

ثم مررت بعيسى، فقال ’’ :قال

الصالح والاخ الصالح،  ا بالنبيمرحب  

هذا عيسى  :من هذا؟ قال :قلت

 .‘‘ابن مریم

 

 

 

ثم مررت بإبراهيم عليه ’’ :قال

ا بالنبي مرحب   :السلام، فقال

 :قلت :الصالح والابن الصالح، قال

 .‘‘هذا إبراهيم :من هذا؟ قال

 

مرحبا  :کہا نے نھوںتو ا  پہنچے کے پاس 

نے  آپ !نیک بھائیاور نیک نبی اے 

یہ کون ہیں؟ جبریل  :پوچھاجبریل سے 

: یہ ادریس علیہ السلام نے جواب دیا

 ۔ ہیں

 نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے ہیں:

پہنچا۔  کے پاسمیں موسیٰ علیہ السلام  پھر

 نبی صالح اے ،مرحبا :نھوں نے کہاا  

جبریل سے ! میں نے بھائی اور صالح

نھوں نے ہیں؟ ا   صاحبپوچھا: یہ کون 

  ۔علیہ السلام ہیں :یہ موسیٰبتایا

نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے ہیں: 

سے کے پاس پھر میں عیسیٰ علیہ السلام 

نیک نھوں نے کہا: مرحبا اے ا   تو گزرا

جبریل سے ! میں نے نیک بھائیاور  نبی

نھوں نے کہا: یہ پوچھا: یہ کون ہیں؟ ا  

ٰی علیہ السلام ہیں مریم علیہا
یش عی

السلام  

 کے بیٹے۔ 

اسِ نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے ہیں: 

کے پاس  میں ابراہیم علیہ السلامکے بعد 

نھوں نے کہا: مرحبا اے صالح ا   پہنچا۔

 جبریل سے ! میں نےبیٹے اور صالحنبی 

نھوں نے کہا: یہ پوچھا: یہ کون ہیں؟ ا  
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ابن حزم،  خبرنیأو :ابن شهاب قال

، با حبۃ الانصاریأو ابن عباس ان

ہال رسول قال :كانا يقولان
  
 صلى ل

ہ
  
 حتى بی، عرج ثم’’ :وسلم عليه الل

 صریف فيه اسمع لمستو ى ظهرت

 .‘‘الاقلام

 

 

قال  :وانس بن مالك حزم ابن قال

ہ عليه وسلم
  
ہ صلى الل

  
 :رسول الل

ہ على ’’
  
 متي خمسينأففرض الل

 
 
مر أفرجعت بذلك حتى  :، قالصلاة

 :بموسى، فقال موسى عليه السلام

 :متك؟ قالأماذا فرض ربك على 

  :قلت
 
، فرض عليهم خمسين صلاة

فراجع  :قال لی موسى عليه السلام

 :متك لا تطيق ذلك، قالأربك، فإن 

 :فراجعت ربی فوضع شطرها، قال

فرجعت إلى موسى عليه السلام 

بك، فإن راجع ر :فاخبرته، قال

فراجعت  :متك لا تطيق ذلك، قالأ

هي خمس، وهي خمسون لا  :ربی، فقال

 ابراہیم علیہ السلام ہیں۔ 

سے  : مجھبیان کرتے ہیںشہاب  ابنِ

ابن  حزم نے بیان کیا کہ سیدنا ابنِ

ابوحبہ  سیدنااور  عباس رضی اللہ عنہ

یا مالک یا  عامر) انصاری رضی اللہ عنہ

رسول  دونوں کہتے تھے کہ ،(ثابت

میں  پھر نے فرمایا: علیہ وسلمصلی اللہ  اللہ

گیا ایک ہموار بلند مقام پر،  چڑھایا

  ۔سنی قلموں کی آوازنے میں  جہاں

حزم اور سیدنا انس بن مالک رضی  ابنِ

 رسول اللہبیان کرتے ہیں کہ اللہ عنہ 

اللہ تعالیٰ  فرمایا: پھرنے  صلی اللہ علیہ وسلم

نے میری امت پر پچاس نمازیں فرض 

موسیٰ علیہ واپسی پر جب میں  ۔کیں

 نھوں نے پوچھاالسلام کے پاس پہنچا تو ا  

کیا فرض کیا  آپ کی امت پر اللہ نےکہ 

پچاس  بتایا کہ ا ن پرمیں نے  ہے؟

موسیٰ علیہ  ۔فرض کی گئی ہیںنمازیں 

 آپ اپنے رب کے پاسالسلام نے کہا: 

)اور ا س سے کمی کی  لوٹ جائیے

امت آپ کی کیونکہ درخواست کیجیے(، 

چنانچہ  ہے۔ نہیں ر طاقتس قدمیں اِ 

واپس گیا  میں اپنے پروردگار کے پاس
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فرجعت إلى  :یبدل القول لدی، قال

 :راجع ربك، فقلت :موسى، فقال

 .‘‘قد استحييت من ربی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ثم انطلق بی جبریل، حتى ’’ :قال

لوان أتی سدرة المنتهى، فغشيها أن

دخلت أثم  :دری ما هي، قالألا 

الجنۃ، فإذا فيها جنابذ اللؤلؤ وإذا 

دیا۔ فرما س نے ایک حصہ معاف ا   اور

کے  موسیٰ علیہ السلامواپسی پر جب میں 

تو  بیان کیاماجرا  اور ان سے پہنچا پاس

 آپ اپنے رب کے پاسنھوں نے کہا: ا  

لوٹ جائیے )اور ا س سے کمی کی 

امت آپ کی کیونکہ درخواست کیجیے(، 

چنانچہ  ہے۔ نہیں س قدر طاقتمیں اِ 

واپس گیا۔  میں اپنے پروردگار کے پاس

فرض  نے فرمایا: پانچ نمازیںتعالیٰ اللہ 

ی میر۔ ہیں اور وہ پچاس کے برابر ہیں

جناب سے صادر کی گئی بات بدلا نہیں 

تے ہیں فرما صلی اللہ علیہ وسلمنبی  کرتی۔

 آیا۔ جب میں لوٹکہ یہ حکم لے کر 

نھوں ا   تو پہنچا علیہ السلام کے پاسموسیٰ 

وہی بات دہرائی اور پروردگار کے  نے

اسِ پر کہا: پاس واپس جانے کے لیے 

تی ہے کہ مجھے شرم آاب میں نے کہا: 

کے پاس پھر اسِ کام اپنے پروردگار میں 

 کے لیے جاؤں۔

نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے ہیں: 

 لے کر چلے پھر جبریل علیہ السلام مجھے

س ا   پہنچے۔سدرۃ المنتہیٰ کے پاس  اور

تھے، جنھیں میں نہیں  پر ایسے رنگ
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مجھے جنت میں لے وہ  پھرسمجھتا تھا۔  .‘‘ترابها المسك

گئے، وہاں موتیوں کے گنبد تھے اور 

 “ تھی۔کی  مشک  مٹی کی سا  

____________
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 6ضمیمہ 

 

 

 

 بن مالک سے روایت انس حضرت کی  قتادہ

 434 مسلم، رقم

 

 ، حدثنامحمد بن المثنى حدثنا

 ،سعيد ، عنبی عدیأابن 

 نس بنأ ، عنقتادة عن

بن  مالكعن  :لعله قال ،مالك

قال  :رجل من قومه، قال ،صعصعۃ

ہ عليه وسلم
  
ہ صلى الل

  
 :نبي الل

نا عند البيت بين النائم أبينا ’’

 
 
 :، يقولواليقظان، إذ سمعت قائلا

تيت حد الثلاثۃ بين الرجلين، فاأ

تيت بطست من ذهب أفانطلق بی، ف

فيها من ماء زمزم، فشرح صدری 

فقلت  :، قال قتادة‘‘إلى كذا وكذا

إلى  :ما يعني؟ قال :للذی معي

سفل بطنه، فاستخرج قلبي، فغسل أ

سیدنا انس بن مالک رضی اللہ عنہ ’’

اپنی  سے روایت ہے، ا نھوں نے غالباً

صعۂ 
صع
قوم کے ایک فرد مالک بن 

ہے کہ رسول رضی اللہ عنہ سے سنا 

نے فرمایا: میں  اللہ صلی اللہ علیہ وسلم

کے پاس تھا اور میری  کعبہ خانۂ

بیداری کے درمیان کیفیت نیند اور 

یک بہ یک میں نےایک  کی سی تھی۔

شخص کو کچھ کہتے ہوئے سنا، جو )آنے 

والے( دو مردوں کے درمیان میں 

تیسرا تھا۔ پھر وہ میرے پاس آئے اور 

 پھر میرے پاس  لے جایا گیا۔مجھے

 میں لایا گیا، جسسونے کا ایک طشت 

پھر میرا سینہ یہاں  زم کا پانی تھا۔ زم
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عيد مكانه، ثم حشي أبماء زمزم، ثم 

 
 
 إیمان

 
 .ا وحكمۃ

 

 

 

 

 

 

 

بيض، يقال له أتيت بدابۃ أثم 

فوق الحمار ودون البغل، يقع  البراق

قصى طرفه، فحملت أخطوہ عند 

عليه، ثم انطلقنا حتى اتينا السماء 

الدنيا، فاستفتح جبریل عليه 

 :من هذا؟ قال :السلام، فقيل

 :ومن معك؟ قال :جبریل، قيل

ہ عليه وسلم، قيل
  
 :محمد صلى الل

 :نعم، قال :وقد بعث إليه؟ قال

نعم ا به ولمرحب   :ففتح لنا، وقال

 آدم على فاتينا :المجيء جاء، قال

 .عليه السلام

 

 

ــتک چیرا گیا۔ اور یہاں  ــ ن قتادہ بیاــ

کہ میں نے اپنے ساتھی سے ہیں  کرتے

س سے کہاں تک چیرنا مراد اِ  پوچھا:

 ہے؟ ا س نے بتایا کہ پیٹ کے نیچے

س نے ا   :مایاپھر آپ نے فر ـــــــتک۔ 

زم سے  زم کر ا سے میرا دل نکال

س کی جگہ پر رکھ دیا پھر دل کو ا   ۔دھویا

سے بھر دیا  ایمان و حکمتا سے  گیا اور

  ۔گیا

 ایک سفید رنگ کا جانور لائے،پھر 

جسے براق کہتے تھے۔ وہ گدھے سے 

اونچا اور خچر سے نیچا تھا۔ وہ اپنا قدم 

جہاں تک ا س کی نگاہ وہاں رکھتا تھا، 

مجھے ا س پر سوار کیا گیا اور  پہنچتی تھی۔

پھر ہم روانہ ہو گئے، یہاں تک کہ پہلے 

السلام آسمان پر پہنچ گئے۔ جبریل علیہ 

نے پوچھا:  فرشتوں ہ کھلوایا۔نے درواز

ھاۂرے  ۔کون ہے؟ کہا: جبریل

م

 

ت

کہا: 

صلی اللہ علیہ  محمد ساتھ کون ہے؟ کہا:

کہ کیا ا نھیں بلوایا گیا وسلم۔ پوچھا گیا 

نے جواب دیا: جی ہاں۔  جبریل ہے؟

کھلا اور فرشتوں نے کہا:  پھر دروازہ

 مرحبا، آپ کی تشریف آوری مبارک
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نه لقي فی السماء الثانيۃ عيسى أ

عليها السلام، وفی الثالثۃ  ویحيى

یوسف، وفی الرابعۃ إدریس، وفی 

ہ 
  
الخامسۃ هارون، صلوات الل

 .عليهم

 

 

ثم انطلقنا حتى انتهينا إلى  :قال

السماء السادسۃ، فاتيت على موسى 

 :السلام، فسلمت عليه، فقالعليه 

ا بالاخ الصالح والنبي الصالح، مرحب  

فلما جاوزته بكى، فنودی ما 

رب، هذا غلام بعثته  :یبكيك، قال

كثر أمته الجنۃ أبعدی یدخل من 

 .متيأمما یدخل من 

 

 

 

 

ثم انطلقنا حتى انتهينا إلى ’’ :قال

تيت على أالسماء السابعۃ، ف

السلام کے پاس ہو۔ پھر ہم آدم علیہ 

 آئے۔

 علیہ وسلم دوسرے اللہصلی  پھر نبی

ٰی علیہ السلام اور یحییٰ علیہ 
یش عی

آسمان پر 

السلام سے ملے۔ تیسرے آسمان پر 

چوتھے آسمان یوسف علیہ السلام سے، 

سے اور پانچویں  پر ادریس علیہ السلام

آسمان پر ہارون علیہ السلام سے آپ 

 کی ملاقات ہوئی۔

یہاں تک پھر ہم آگے روانہ ہوئے، 

کہ چھٹے آسمان پر پہنچے۔ وہاں موسیٰ 

علیہ السلام سے ملاقات ہوئی۔ میں 

نے ا نھیں سلام کیا۔ ا نھوں نے کہا: 

جب  مرحبا،نیک بھائی نیک نبی۔ پھر

میں آگے بڑھا تو وہ رونے لگے، ندا 

آئی کہ موسیٰ آپ کیوں رو رہے ہیں؟ 

ا نھوں نے کہا: پروردگار، اسِ لڑکے 

بنایا ہے، مگر کو تو نے میرے بعد پیغمبر 

کے زیادہ لوگ  جنت میں اسِ کی امت

جائیں گے اور میری امت کے لوگ کم 

 ہوں گے۔

نبی صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے ہیں کہ 

 روانہ ہوئے، یہاں تک کہ ہم آگے
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وحدث  :، وقال فی الحدیث‘‘إبراهيم

ہ عليه وسلم 
  
ہ صلى الل

  
نه أنبي الل

صلها أنهار یخرج من أربعۃ أى أر

، نهران ظاهران، ونهران باطنان

یا جبریل، ما هذہ الانهار؟  :فقلت

ما النهران الباطنان فنهران أ :قال

ما الظاهران فالنيل أفی الجنۃ، و

 .والفرات

 

یا  :ثم رفع لی البيت المعمور، فقلت

هذا البيت  :قالجبریل، ما هذا؟ 

المعمور، یدخله كل یوم سبعون الف 

ملك، إذا خرجوا منه لم يعودوا فيه 

 .آخر ما عليهم

 

حدهما خمر أتيت بإناءین أثم 

والآخر لبن، فعرضا علی فاخترت 

ہ بك أصبت أ :اللبن، فقيل
  
صاب الل

 .متك على الفطرةأ

 

 

 

 

ساتویں آسمان پر پہنچے۔ وہاں میں نے 

ابراہیم علیہ السلام کو دیکھا۔ پھرمیں نے 

چار نہریں دیکھیں، جو سدرہ کی جڑ سے 

۔ دو نہریں کھلی تھیں اور دو نکلتی تھیں

نہریں ڈھانپی ہوئی تھیں۔ میں نے کہا: 

اے جبریل، یہ نہریں کیسی ہیں؟ ا نھوں 

نپی ہوئی دو نہریں تو جنت کی نے کہا: ڈھا

ہیں اور کھلی ہوئی نہریں نیل و فرات 

 ہیں۔

پھر میرے سامنے بیت المعمور کو 

پوچھا کہ جبریل،  پیش کیا گیا۔ میں نے

بتایا کہ یہ بیت  یہ کیا ہے؟ ا نھوں نے

المعمور ہے۔ اسِ میں ہر روز ستر ہزار 

ہیں، جو پھر کبھی واپس فرشتے جاتے 

 ن کا آخر ہے۔ ا   پس یہی نہیں آتے۔

پھر میرے پاس دو برتن لائے 

گئے۔ ایک میں شراب تھی اور ایک 

میں دودھ۔ دونوں میرے سامنے 

 کو پسند کیا۔کیے گئے تو میں نے دودھ 

انتخاب کیا ہے۔  آپ نے ٹھیک ندا آئی:

ہے اور  راستے پر لایا آپ کو ٹھیک اللہ

بھی اسِی راستے پر چلے  آپ کی امت

 گی۔
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، ثم فرضت
 
 علی كل یوم خمسون صلاة

 .ر الحدیثثم ذكر قصتها إلى آخ

ہر روز پچاس  اوپرپھر میرے 

گیا  نمازیں فرض ہوئیں۔ پھر بیان کیا

 “ سارا قصہ آخر تک۔

____________



 

  ––––227 اسرا و معراج  ––––

 7ضمیمہ 

 

 

 

 انس بن مالک سے روایت حضرت قتادہ کی 

 448 نسائی، رقم

 

 :، قاليعقوب بن إبراهيم اخبرنا

 :، قالیحيى بن سعيدحدثنا 

 :قال ،هشام الدستوائيحدثنا 

 مالك انس بن عن ،قتادة حدثنا

لى ن النبي صأ بن صعصعۃ مالك عن

ہ عليه وسلم قال
  
نا عند أ بينا’’ :الل

البيت بين النائم واليقظان، إذ 

حد الثلاثۃ بين الرجلين، أقبل أ

 
 
 فاتيت بطست من ذهب ملآن حكمۃ

 
 
مراق ا فشق من النحر إلى وإیمان

البطن فغسل القلب بماء زمزم ثم 

 
 
  ملئ حكمۃ

 
 .اوإیمان

 

، مالک رضی اللہ عنہ انس بن مالک’’

صعۂ رضی اللہ عنہ
صع
سے روایت  بن 

اللہ علیہ  صلی نبی اکرم کرتے ہیں کہ

 میں کعبہ کے پاس نیم: نے فرمایا وسلم

ۂ ہوا( میں خواب اور نیم بیداری

 

ی
 )ل

ِ  ۔تھا  میرے پاس تیناثنا میں سی ا

ِ ۔ آئے افراد ن تینوں میں سے ایک ا

میری ،میں تھا درمیانجو دو کے 

میرے پاس حکمت و  ۔ پھرطرف آیا

ایمان سے بھرا ہوا سونے کا ایک 

س نے میرا سینہ ا   ۔طشت لایا گیا

حلقوم سے پیٹ کے نچلے حصہ تک 

زم سے  دل کو آب زم پھر، چاک کیا
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تيت بدابۃ دون البغل وفوق أثم 

الحمار، ثم انطلقت مع جبریل عليه 

السلام فاتينا السماء الدنيا، 

جبریل،  :من هذا؟ قال :فقيل

محمد،  :ومن معك؟ قال :قيل

ا به رسل إليه، مرحب  أوقد  :قيل

آدم تيت على أونعم المجيء جاء، ف

 :عليه السلام فسلمت عليه، قال

 .ا بك من ابن ونبيمرحب  

 

 

 

 

من  :ثم اتينا السماء الثانيۃ، قيل

ومن  :جبریل، قيل :هذا؟ قال

محمد، فمثل ذلك،  :معك؟ قال

فاتيت على یحيى، وعيسى فسلمت 

خ أمرحبا بك من  :عليهما، فقالا

 .ونبي

 

 

حکمت و ایمان سے بھر  اور ا سے دھویا

 ۔دیا

سے  خچر میرے پاس اسِ کے بعد

چھوٹا اور گدھے سے بڑا ایک جانور لایا 

میں جبریل علیہ السلام کے ساتھ  اور گیا

پوچھا  پہنچے۔ دنیا پر آسمانِ روانہ ہوا۔ پھر 

: جبریل جواب دیا؟ ہےکون کہ گیا 

آپ کے ساتھ کون کہ پوچھا گیا  ۔ہوں

صلی اللہ علیہ ) نے کہا: محمد جبریلہیں؟ 

بلائے گئے  وہ پوچھا گیا: کیا۔ ہیں( وسلم

)جبریل نے اثبات میں جواب دیا  ہیں؟

 تشریف آوری، ا ن کی مرحبا تو کہا گیا(:

کے  آدم علیہ السلام پھر میںمبارک ہو۔ 

نھوں نے  سلام کیا، ا  نھیںاور ا  پہنچا پاس 

  اے بیٹے اور نبی! کہا: خوش آمدید

، پہنچےپھر ہم دوسرے آسمان پر 

: جواب دیا ؟ہےکون کہ  پوچھا گیا

آپ کے کہ  جبریل ہوں، پوچھا گیا

 نے کہا: محمد جبریلساتھ کون ہیں؟ 

یہاں بھی  ۔ہیں( صلی اللہ علیہ وسلم)

)جیسا کہ پہلے آسمان پر  سی طرح ہواا  

یہاں میں عیسیٰ علیہ السلام ہوا تھا(۔ 

 پہنچا اور یحییٰ علیہ السلام کے پاساور 
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من  :الثالثۃ، قيل ثم اتينا السماء

ومن  :جبریل، قيل :قال هذا؟

محمد، فمثل ذلك،  :معك؟ قال

تيت على یوسف عليه السلام أف

ا بك من مرحب   :فسلمت عليه، قال

 .خ ونبيأ

 

 

 

 

تينا السماء الرابعۃ، فمثل ذلك، أثم 

تيت على إدریس عليه السلام أف

ا بك من مرحب   :فسلمت عليه، فقال

 .خ ونبيأ

 

 

تينا السماء الخامسۃ، فمثل أثم 

تيت على هارون عليه أذلك، ف

ا مرحب   :السلام فسلمت عليه، قال

 .خ ونبيأبك من 

 

نے کہا:  دونوںدونوں کو سلام کیا، 

  اے بھائی اور نبی! خوش آمدید تمھیں

 ۔پھر ہم تیسرے آسمان پر آئے

 :جواب دیا؟ ہےکون کہ پوچھا گیا 

آپ کے کہ  جبریل ہوں، پوچھا گیا

 کہا: محمد نے جبریلساتھ کون ہیں؟ 

بھی یہاں  ۔ہیں( صلی اللہ علیہ وسلم)

پہلے آسمان پر )جیسا کہ  سی طرح ہواا  

یوسف علیہ السلام  یہاں میںہوا تھا(۔ 

نھوں نے ا  ۔ سلام کیا نھیںا   سے ملا اور

 اے بھائی اور کہا: خوش آمدید تمھیں

 نبی! 

 پھر ہم چوتھے آسمان پر آئے، وہاں

 ِ )جیسا پچھلے  سی طرح ہوابھی ا

 ادریسمیں یہاں  آسمانوں پر ہوا تھا(۔

 ۔سلام کیا نھیںا   سے ملا اورعلیہ السلام 

 کہا: خوش آمدید تمھیںانھوں نے 

 اور نبی!  اے بھائی

 ۔پھر ہم پانچویں آسمان پر آئے

)جیسا پچھلے بھی ویسا ہی ہوا، یہاں

میں ہارون  یہاں ۔آسمانوں پر ہوا تھا(

 نھیںا   اور علیہ السلام کے پاس آیا

نھوں نے کہا: خوش آمدید ا   ۔سلام کیا
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تينا السماء السادسۃ، فمثل أثم 

تيت على موسى عليه أذلك، ثم 

ا مرحب   :السلام فسلمت عليه، فقال

خ ونبي، فلما جاوزته بكى، أبك من 

یا رب، هذا  :ما یبكيك؟ قال :قيل

الغلام الذی بعثته بعدی یدخل 

فضل مما ألجنۃ اكثر ومته اأمن 

 .متيأیدخل من 

 

 

 

 

 

 

تينا السماء السابعۃ، فمثل أثم 

تيت على إبراهيم عليه أذلك، ف

 :السلام، فسلمت عليه، فقال

 .ا بك من ابن ونبيمرحب  

 

لت أثم رفع لی البيت المعمور، فس

هذا البيت المعمور  :جبریل، فقال

یصلی فيه كل یوم سبعون الف ملك 

  اے بھائی، اور نبی! تمھیں

یہاں  ۔پھر ہم چھٹے آسمان پر آئے

)جیسا پچھلے آسمانوں پر  بھی ویسا ہی ہوا،

موسیٰ علیہ السلام ہوا تھا(۔ یہاں میں 

انھوں نے ۔سلام کیا نھیںر ا  اوسے ملا 

 اے بھائی اور کہا: خوش آمدید تمھیں

تو  ن سے آگے بڑھاجب میں ا  پھر نبی! 

کہ ن سے پوچھا گیا ا   ۔وہ رونے لگے

نھوں رہی ہے؟ ا  آپ کو کون سی چیز رلا 

یہ لڑکا جسے تو نے  ،نے کہا: پروردگار

س کی امت سے ا   ،میرے بعد بھیجا ہے

جنت میں داخل ہونے والے لوگ 

میری امت کے داخل ہونے والے 

اور افضل ہوں گے لوگوں سے زیادہ 

 ۔ہوں گے

ہم ساتویں آسمان پر  اسِ کے بعد

 ۔ یہاںبھی ویسا ہی ہواآئے، یہاں 

 میں ابراہیم علیہ السلام کے پاس آیا

نھوں نے کہا: ا  ۔  سلام کیانھیںا   اور

 اے بیٹے اور نبی!  خوش آمدید

میرے کو  رالمعموبیت بعد  اسِ کے

س کے )اِ  میں نے۔ قریب کر دیا گیا

نھوں نے پوچھا تو ا   جبریل سے( متعلق
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م يعودوا فيه آخر ما فإذا خرجوا منه ل

عليهم، ثم رفعت لی سدرة المنتهى 

فإذا نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها 

صلها أمثل آذان الفيلۃ وإذا فی 

نهار نهران باطنان ونهران أربعۃ أ

ما أ :لت جبریل، فقالأظاهران، فس

ما الظاهران أالباطنان ففي الجنۃ و

 .فالفرات والنيل

 

 

 

 

 

 

 

 ثم فرضت علی خمسون 
 
تيت أف صلاة

ما صنعت؟  :على موسى، فقال

  :قلت
 
، فرضت علی خمسون صلاة

علم بالناس منك، إنی أإنی  :قال

شد المعالجۃ أعالجت بني إسرائيل 

متك لن یطيقوا ذلك فارجع إلى أوإن 

ن یخفف عنك، أساله أربك ف

ن یخفف ألته أفرجعت إلى ربی فس

س میں اِ ۔ ر ہےالمعموکہا: یہ بیت 

روزانہ ستر ہزار فرشتے نماز ادا کرتے 

ے ہیں تو پھر جب وہ اِ ۔ ہیں

 

کلت

ن

ن
س سے 

 ۔نہیں ہوتےداخل س میں دوبارہ اِ 

 پھر۔ ن کا آخری داخلہ ہوتا ہےیہی ا  

دیا  کر سامنےمیرے  کو المنتہیٰ سدرۃ

کے مٹکوں جیسے حجرس کے بیر اِ  ۔گیا

جیسے  ںس کے پتے ہاتھی کے کانواور اِ 

 سے چار نہریں نکلس کی جڑ اِ ۔ تھے

ڈھانپی ہوئی دو نہریں تھیں۔ رہی 

میں نے تھیں اور دو کھلی ہوئی تھیں۔ 

تو  پوچھامیں  انِ کے بارے جبریل سے

نہریں تو ہوئی  ڈھانپینھوں نے کہا: ا  

اور  نہریں فراتکھلی  جنت میں ہیں اور

 ۔نیل ہیں

پھر میرے اوپر پچاس وقت کی نمازیں 

میں میں  ۔ واپسی کے سفرفرض کی گئیں

تو پہنچاکے پاس  علیہ السلام موسیٰ جب

نھوں نے پوچھا: آپ نے کیا کیا؟ ا  

میں نے کہا: میرے اوپر پچاس 

نھوں نے ا   ۔ہیں نمازیں فرض کی گئی

لوگوں کو آپ سے زیادہ جانتا کہا: میں 

میں بنی اسرائیل کو خوب جھیل  ہوں،
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ربعين، ثم رجعت إلى أعني فجعلها 

ما  :ام، فقالموسى عليه السل

ربعين، فقال أجعلها  :صنعت؟ قلت

لی مثل مقالته الاولى، فرجعت إلى 

تيت أربی عز وجل فجعلها ثلاثين، ف

خبرته، أعلى موسى عليه السلام ف

فقال لی مثل مقالته الاولى، 

فرجعت إلى ربی فجعلها عشرین ثم 

 
 
  عشرة

 
تيت على موسى أ، فثم خمسۃ

 عليه السلام، فقال لی مثل مقالته

ستحي من ربی عز أإنی  :الاولى، فقلت

ن قد أن ارجع إليه، فنودی أوجل 

مضيت فريضتي وخففت عن عبادی أ

 .‘‘مثالهاأجزی بالحسنۃ عشر أو

 ِ س کی طاقت چکا ہوں، آپ کی امت ا

اپنے رب کے  آپ۔ لہٰذا نہیں رکھتی

درخواست کریں اور ئیں پاس واپس جا

چنانچہ ۔ میں تخفیف کر دےکہ انِ 

میں اپنے رب کے پاس واپس آیا اور 

 نے تعالیٰ۔ اللہ تخفیف کی گزارش کی

نمازیں  چالیسا سے منظور کرتے ہوئے 

میں موسیٰ علیہ جب  پھر۔ کر دیں

نھوں ا  پہنچا تو السلام کے پاس واپس 

 کیامعاملہ  آپ نے کیا کہ نے پوچھا

کہا: اللہ تعالیٰ نے ؟ میں نے ہے

۔ ہے چالیس کر دی نمازوں کی تعداد

نے مجھ سے وہی بات  نھوںا  اسِ پر 

میں پھر اپنے ۔ جو پہلی بار کہی تھی، کہی

تو  ہوا حاضر وجل کے پاس واپس رب عز

پھر ۔ تیس کر دیانھیںا  اللہ تعالیٰ نے 

 ،پہنچاعلیہ السلام کے پاس  میں موسیٰ

نھوں نے ا   ۔س کی خبر دی اِ نھیںاور ا  

۔ جو پہلے کہی تھی ،پھر وہی بات کہی

میں اپنے رب کے پاس واپس  چنانچہ

 بیس پھر دس اور نھیںس نے ا  گیا تو ا  

علیہ پھر میں موسیٰ ۔ پھر پانچ کر دیا

نے پھر  نھوںالسلام کے پاس آیا، تو ا  
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میں  تو جو پہلے کہی تھی ،وہی بات کہی

 اپنے رب عزوجل( اب مجھے) :کہانے 

جانے سے شرم آ ( بار بار) کے پاس

آئی: میں نے اپنا اسِ پر ندا  ۔رہی ہے

بندوں اور اپنے  نافذ کر دیا ہے، فریضہ

نیکی  اور میں تخفیف کر دی ہےکے لیے 

 ‘‘کا بدلہ دس گنا دیتا ہوں۔

____________ 

 

  

 



 

  ––––234 اسرا و معراج  ––––

 8ضمیمہ 

 

 

 

 روایت سے  ابن شہاب زہری کی حضرت انس بن مالک

 1399 ابن ماجہ، رقم

 

، حرملۃ بن یحيى المصری حدثنا

ہ بن وهب حدثنا
  
، عبد الل

ابن  عن ،یونس بن یزید اخبرنی

 :، قالانس بن مالك ، عنشهاب

ہ عليه 
  
ہ صلى الل

  
قال رسول الل

ہ على ’’ :وسلم
  
متي خمسين أفرض الل

 
 
، فرجعت بذلك حتى آتی على صلاة

افترض  ماذا :موسى، فقال موسى

فرض علی  :متك؟، قلتأربك على 

 
 
فارجع إلى ربك  :، قالخمسين صلاة

متك لا تطيق ذلك، فراجعت أفإن 

ربی، فوضع عني شطرها، فرجعت إلى 

ارجع إلى  :فقال ،موسى فاخبرته

متك لا تطيق ذلك، أربك فإن 

انس بن مالک رضی اللہ عنہ کہتے ”

 علیہصلی اللہ  رسول اللہ ہیں کہ

معراج ) اللہ تعالیٰ نے: نے فرمایا وسلم

میری امت پر پچاس ( کی رات

 لے نھیںمیں ا  نمازیں فرض کیں تو 

کہ موسیٰ علیہ السلام  یہاں تک ،کر لوٹا

نھوں نے پوچھا: آپ ا  ۔ یاآکے پاس 

کے رب نے آپ کی امت پر کیا 

پچاس فرض کیا ہے؟ میں نے کہا: 

نے کہا:  نھوںا  ۔ فرض کی ہیں نمازیں

آپ ، کیونکہ جائیںاپنے رب کے پاس 

میں ۔ ادا نہ کر سکے گی نھیںکی امت اِ 

س تو ا  واپس گیا رب کے پاس  اپنے

میں  ۔ پھریںد دھی معاف کرآنے 
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هي خمس، وهي  :فراجعت ربی، فقال

خمسون، لا یبدل القول لدی، 

ارجع إلى  :الفرجعت إلى موسى، فق

قد استحييت من  :ربك، فقلت

 .‘‘ربی

یا، آموسیٰ علیہ السلام کے پاس واپس 

 )تخفیف کے بارے ن سےاور ا  

نھوں نے کہا: اپنے ا  ۔ کیابیان میں( 

، واپس جائیںدوبارہ  رب کے پاس

س کو انجام نہ اِ  آپ کی امتکیونکہ 

چنانچہ میں پھر اپنے ۔ دے سکے گی

س نے رب کے پاس واپس گیا تو ا  

پانچ وقت کی ( ادا کرنے میں) فرمایا: یہ

 پچاس( میں )اجر جو ہیں، نمازیں

 میرا فرمان۔ کے برابر ہیں وںنماز

۔ اسِ ہے نہیں ہوتا، اٹل ہوتا تبدیل

میں موسیٰ علیہ السلام کے پاس کے بعد 

اپنے رب کہ  کہا پھر نھوں نےیا تو ا  آ

۔ میں نے جائیںواپس کے پاس 

اپنے رب سے  اب مجھےجواب دیاکہ 

 ‘‘۔ہے تیآشرم 

____________ 
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 انس بن مالک سے روایت حضرت کی  قتادہ

 3346 ترمذی، رقم

 

 ، حدثنابشار بن محمد حدثنا

، بی عدیأوابن  ،جعفر بن محمد

 ، عنبی عروبۃأسعيد بن  عن

عن  ،نس بن مالكأ ، عنقتادة

رجل من قومه، مالك بن صعصعۃ 

ہ عليه وسلم،  ن النبيأ
  
صلى الل

نا عند البيت بين أبينما ’’ :قال

 النائم واليقظان إذ 
 
 سمعت قائلا

تيت أحد بين الثلاثۃ، فأ :يقول

بطست من ذهب فيها ماء زمزم 

، قال ‘‘فشرح صدری إلى كذا وكذا

ما  :قلت لانس بن مالك :قتادة

إلى اسفل بطني،  :يعني؟ قال

مالک رضی الله عنہ اپنی  انس بن’’

ص قوم کے ایک شخص مالک بن 
صع
 ۂع

کرتے ہیں  رضی الله عنہ سے روایت

نے  علیہ وسلمصلی اللہ کریم نبی  کہ

ۂ ہوا  کے پاس میں بیت اللہ: فرمایا

 

ی
)ل

اور سونے اور جاگنے کی درمیانی  تھا(

نیم خوابی کے )یعنی  ،کیفیت میں تھا

اچانک میں نے ایک (۔ عالم میں تھا

وہ کہہ رہا کہنے والے کو کہتے ہوئے سنا۔

 ایکدمیوں میں سے آتین وہ جو  :تھا

ایک  پھر میرے پاس سونے کا ۔ہیں

زم کا پانی  زم س میںا   ۔طشت لایا گیا

یہاں سے س نے میرے سینے کو ا   ۔تھا
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فاستخرج قلبي فغسل قلبي بماء ’’

ا عيأزمزم ثم 
 
د مكانه ثم حشي إیمان

 
 
  .، وفی الحدیث قصۃ طویلۃ‘‘وحكمۃ

دہ کہتے قتا ـــــ۔ چاک کیایہاں تک 

ہیں: میں نے انس رضی الله عنہ سے 

نھوں نے کہا: آپ کہا: کہاں تک؟ ا  

 پھر ـــــ پیٹ کے نیچے تک: نے فرمایا

کر  نے میرا دل نکالس ا   :آپ نے فرمایا

س کی پھر دل کو ا   ۔زم سے دھویا زم ا سے

 ایمان و حکمتا سے  جگہ پر رکھ دیا گیا اور

س حدیث میں ایک لمبا اِ ۔ سے بھر دیا گیا

 ‘‘۔ہے بیان ہواقصہ 

____________
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  انس بن مالک سے روایتحضرت ثابت البنانی کی 

 429مسلم، رقم 

 

 حدثنا ،فروخ بن شيبان حدثنا

 ثابت حدثنا ،سلمۃ بن حماد

ن أ، بن مالك نسأ عن ،البنانی

ہ عليه وسلم، 
  
ہ صلى الل

  
رسول الل

تيت بالبراق وهو دابۃ أ’’ :قال

بيض، طویل فوق الحمار، ودون أ

البغل يضع حافرہ عند منتهى 

تيت أفركبته حتى  :طرفه، قال

فربطته  :بيت المقدس، قال

الانبياء،  به یربط التي بالحلقۃ

ثم دخلت المسجد فصليت  :قال

فيه ركعتين، ثم خرجت، فجاءنی 

جبریل عليه السلام بإناء من خمر، 

وإناء من لبن، فاخترت اللبن، 

عنہ سیدنا انس بن مالک رضی اللہ  ’’

اللہ  صلی رسول اللہ کہ سے روایت ہے

سامنے براق  میرے: نے فرمایا علیہ وسلم

تھا، جانور سفید رنگ کا وہ ایک  لایا گیا۔

 گدھے سے اونچا اور خچر سے چھوٹا جو

، جہاں تھااپنے سم وہاں رکھتا تھا۔وہ 

س میں ا  تھی۔ س کی نگاہ پہنچتی تک ا  

تک آیا۔  المقدس سوار ہوا اور بیتپر 

 ،سے باندھ دیا ا س کھونٹے سےوہاں ا  

اپنے اپنے پیغمبر  دوسرےجس سے 

پھر میں ۔ تھے جانوروں کو باندھا کرتے

نماز  دو رکعت مسجد کے اندر گیا اور

باہر نکلا تو جبریل بعد س کے اِ  پڑھی۔

ایک  ۔برتن لے کر آئےعلیہ السلام دو 

https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=3840
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=2492
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=2009
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=2009
https://islamicurdubooks.com/hadith/rawy-details.php?rawyid=720
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 .اخترت الفطرة :فقال جبریل

 

 

 

ثم عرج بنا إلى السماء، فاستفتح 

 :نت؟ قالأمن  :جبریل، فقيل

 :ومن معك؟ قال :جبریل، قيل

 :ليه؟ قالوقد بعث إ :محمد، قيل

نا بآدم أقد بعث إليه ففتح لنا، فإذا 

 .فرحب بی، ودعا لی بخير

 

 

 

 

 

 

 

 

ثم عرج بنا إلى السماء الثانيۃ، 

فاستفتح جبریل عليه السلام، 

جبریل،  :نت؟ قالأمن  :فقيل

محمد،  :ومن معك؟ قال :قيل

قد بعث  :وقد بعث إليه؟ قال :قيل

اور ایک میں  شراب تھی میںبرتن 

 جبریل تو میں نے دودھ پسند کیا تھا۔ دودھ

نے کہا کہ آپ نے فطرت کو  علیہ السلام

 پسند کیا ہے۔

ساتھ  جبریل علیہ السلام ہمارےپھر

تو ( پہنچے جب وہاں) آسمان پر چڑھے

 کے لیے دروازہ کھولنے فرشتوں سے

؟ کون ہیںآپ  :نے پوچھا نھوںا   ۔کہا

کہا: جبریل۔ جبریل علیہ السلام نے 

 ا  

م

 

ت

ساتھ دوسرا کون  اۂرےھنھوں نے کہا: 

صلی اللہ علیہ ) ہے؟ جبریل نے کہا: محمد

ہیں۔ فرشتوں نے پوچھا: کیا ( وسلم

جی جبریل نے کہا: ہیں؟ گئے  بلائے

ہمارے  پھر یا گیا ہے۔بلاانِھیں  ،ہاں

ہم نے  دیا گیا۔ وہاں دروازہ کھول لیے

نے نھوں ا  ۔ آدم علیہ السلام کو دیکھا

دعا  بہتری کی مرحبا کہا اور میرے لیے

 کی۔ 

 مجھے لے کرپھر جبریل علیہ السلام 

تو فرشتوں چڑھے  دوسرے آسمان پر

 ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے سے

؟ کون ہیںآپ  :نے پوچھا نھوںا  

جبریل علیہ السلام نے کہا: جبریل۔ 
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نا بابني الخالۃ أإليه ففتح لنا، فإذا 

عيسى ابن مریم ویحيى بن زكریاء 

ہ عليهما، فرحبا ودعوا لی 
  
صلوات الل

 .بخير

 

 

 

 

 

 

ثم عرج بی إلى السماء الثالثۃ، 

من  :فاستفتح جبریل، فقيل

ومن  :جبریل، قيل :نت؟ قالأ

ہ عليه  :معك؟ قال
  
محمد صلى الل

 :وقد بعث إليه؟ قال :وسلم، قيل

نا أقد بعث إليه ففتح لنا، فإذا 

عليه السلام، إذا هو قد بيوسف 

عطي شطر الحسن، فرحب ودعا لی أ

 .بخير

 

 

 

 

 ا  

م

 

ت

ساتھ دوسرا اۂرے ھنھوں نے کہا: 

صلی اللہ ) کہا: محمد کون ہے؟ جبریل نے

ہیں۔ فرشتوں نے پوچھا: کیا ( علیہ وسلم

 ،ہاںجی جبریل نے کہا: ہیں؟ گئے  بلائے

 ہمارے لیے پھر یا گیا ہے۔بلا انِھیں

دروازہ کھلا تو میں دیا گیا۔  دروازہ کھول

 ،نے دونوں خالہ زاد بھائیوں کو دیکھا

 مریم اور یحییٰ بن زکریا علیہمایعنی عیسیٰ بن 

نے مرحبا کہا اور  نھوںا  ۔ کو السلام

 ۔لیے بہتری کی دعا کی میرے

مجھے لے کر پھر جبریل علیہ السلام  

 سے تو فرشتوں تیسرے آسمان پر چڑھے

نے  نھوںا   ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے

علیہ السلام  ؟ جبریلکون ہیںآپ کہ پوچھا 

 نھوں ا   نے کہا: جبریل۔

م

 

ت

اۂرے ھنے کہا: 

کہا:  ہے؟ جبریل نے ساتھ دوسرا کون

نے  فرشتوں ہیں۔ علیہ وسلم اللہ صلی محمد

جبریل نے ہیں؟ پوچھا: کیا بلائے گئے 

 پھر یا گیا ہے۔بلاانِھیں  ،ہاںجی کہا: 

 دیا گیا۔ دروازہ کھول ہمارے لیے

علیہ السلام دروازہ کھلا تو میں نے یوسف 

ن کا آدھا حصہ ا   اللہ نے حسن ۔کو دیکھا

اور  کہا نھوں نے مرحباا  تھا۔  ے رکھاکو د
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ثم عرج بنا إلى السماء الرابعۃ، 

فاستفتح جبریل عليه السلام، 

جبریل،  :من هذا؟ قال :قيل

محمد،  :ومن معك؟ قال :قيل

قد بعث  :وقد بعث إليه؟ قال :قال

نا بإدریس، أإليه ففتح لنا، فإذا 

ہ عز  فرحب ودعا لی بخير، قال
  
الل

ا’’ :وجل
ا ع ل ي  

 
ان

 
ك ه  م 

 
عۡن

 
 ر ف

 .‘‘و  

 

 

 

 

 

 

 

ثم عرج بنا إلى السماء الخامسۃ، 

من هذا؟  :قيل فاستفتح جبریل،

ومن معك؟  :جبریل، قيل :قال

محمد، قيل وقد بعث إليه؟  :قال

قد بعث إليه ففتح لنا، فإذا  :قال

نا بهارون عليه السلام، فرحب أ

 .ودعا لی بخير

 ۔دعا کیکے لیے  میری بہتری

 مجھے لے کرپھر جبریل علیہ السلام  

 سے تو فرشتوں چوتھے آسمان پر چڑھے

 نھوںا   ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے

جبریل علیہ کون ہے؟ کہ نے پوچھا 

نھوں نے کہا: ا   السلام نے کہا: جبریل۔

 

م

 

ت

اۂرے ساتھ دوسرا کون ہے؟ ھ

علیہ  صلی اللہ) جبریل نے کہا: محمد

ہیں۔ فرشتوں نے پوچھا: کیا  (وسلم

 ،ہاںجی جبریل نے کہا: ہیں؟ بلائے گئے 

 ہمارے لیے پھر یا گیا ہے۔بلا انِھیں

میں دروازہ کھلا تو دیا گیا۔  دروازہ کھول

نھوں ا   ۔نے ادریس علیہ السلام کو دیکھا

۔ اچھی دعا دیمجھےنے مرحبا کہا اور 

نے اٹھا لیا ہم ’’نے فرمایا:  تعالیٰاللہ  ــــ

 ـــــ ۔‘‘ادریس کو اونچی جگہ پر

 مجھے لے کرپھر جبریل علیہ السلام 

 سےتو فرشتوں  پانچویں آسمان پر چڑھے

نے  نھوںا   ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے

کون ہے؟ جبریل علیہ السلام نے کہ پوچھا 

 کہا: جبریل۔ ا  

م

 

ت

اۂرے ھنھوں نے کہا: 

 ساتھ دوسرا کون ہے؟ جبریل نے کہا: محمد

فرشتوں نے  ہیں۔( صلی اللہ علیہ وسلم)
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ثم عرج بنا إلى السماء السادسۃ، 

فاستفتح جبریل عليه السلام، 

جبریل،  :من هذا؟ قال :قيل

محمد،  :ومن معك؟ قال :قيل

قد بعث  :وقد بعث إليه؟ قال :قيل

نا بموسى عليه أإليه ففتح لنا، فإذا 

 .السلام، فرحب ودعا لی بخير

 

 

 

 

 

 

ثم عرج إلى السماء السابعۃ، 

ن م :فاستفتح جبریل، فقيل

ومن  :جبریل، قيل :هذا؟ قال

ہ عليه  :معك؟ قال
  
محمد صلى الل

جبریل نے ہیں؟ بلائے گئے پوچھا: کیا 

 پھر ہے۔یا گیا بلاانِھیں  ،ہاںجی کہا: 

۔ دیا گیا دروازہ کھول ہمارے لیے

ہارون علیہ السلام دروازہ کھلا تو میں نے 

نے مرحبا کہا اور مجھے  نھوںا   ۔کو دیکھا

  نیک دعا دی۔

 لے کر مجھےپھر جبریل علیہ السلام 

 چھٹے آسمان پر پہنچے تو فرشتوں سے

 نھوںا   ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے

جبریل علیہ کون ہے؟  کہ نے پوچھا

 نھوں نے کہا:ا   السلام نے کہا: جبریل۔

 

م

 

ت

اۂرے ساتھ دوسرا کون ہے؟ ھ

صلی اللہ علیہ ) کہا: محمد جبریل نے

فرشتوں نے پوچھا: کیا  ہیں۔( وسلم

 ،ہاںجی جبریل نے کہا: ہیں؟ بلائے گئے 

 ہمارے لیے پھر یا گیا ہے۔بلا انِھیں

میں دروازہ کھلا تو دیا گیا۔  دروازہ کھول

نھوں ا   ۔نے موسیٰ علیہ السلام کو دیکھا

  ۔اچھی دعا دیمجھےاور کہا  نے مرحبا

 مجھے لے کرپھر جبریل علیہ السلام 

 سے تو فرشتوں ساتویں آسمان پر چڑھے

 نھوںا   ۔کہا کے لیےدروازہ کھولنے

جبریل علیہ کون ہے؟  کہ نے پوچھا
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 :وقد بعث إليه؟ قال :وسلم، قيل

نا أقد بعث إليه ففتح لنا، فإذا 

ا بإبراهيم عليه السلام مسند  

وإذا هو ، ظهرہ إلى البيت المعمور

یدخله كل یوم سبعون الف ملك، 

 .لا يعودون إليه

 

 

 

 

 

ى، ثم ذهب بی إلى السدرة المنته

وإذا ورقها كآذان الفيلۃ، وإذا ثمرها 

مر أفلما غشيها من  :كالقلال، قال

ہ ما غشي تغيرت، فما 
  
حد من أالل

ہ یستطيع 
  
ن ینعتها من أخلق الل

ہ إلی ما 
  
وحى، أحسنها، فاوحى الل

 
 
فی كل یوم  ففرض علی خمسين صلاة

 .وليلۃ

 

 

فنزلت إلى موسى عليه السلام، 

متك؟ أما فرض ربك على  :فقال

نے کہا:  نھوںا   السلام نے کہا: جبریل۔

 

م

 

ت

کون ہے؟  اۂرے ساتھ دوسراھ

 صلی اللہ علیہ وسلم محمدجبریل نے کہا: 

نے پوچھا: کیا بلائے گئے  فرشتوں ہیں۔

انِھیں  ،ہاںجی جبریل نے کہا: ہیں؟ 

دروازہ  ہمارے لیے پھر یا گیا ہے۔بلا

دروازہ کھلا تو میں نے یا گیا۔ د کھول

بیت وہ  ۔ابراہیم علیہ السلام کو دیکھا

۔ تھے تکیہ لگائے ہوئےالمعمور سے 

س میں ہر روز ستر ہزار فرشتے اور اِ 

 ۔جو پھر کبھی نہیں آتے ،جاتے ہیں

 سدرۃ پھر جبریل علیہ السلام مجھ کو 

س کے المنتہیٰ کے پاس لے گئے۔ ا  

جیسے ہاتھی کے  ،پتے اتنے بڑے تھے

بڑے بڑے بیر س کے کان اور ا  

ِ  گھڑوں جیسے تھے۔ س پھر جب ا

تو گیا ڈھانکا سےدرخت کو اللہ کے حکم 

کی خوب صورتی ناقابل بیان ہو  سا  

میرے دل میں  تعالیٰ نےپھر اللہ  گئی۔

رات دن اور  لنا چاہا، ڈال دیاجو کچھ ڈا

 ۔کیں پچاس نمازیں فرضمیں مجھ پر 

 اترا اور موسیٰ علیہ واپس جب میں 

پوچھا: نھوں نے السلام تک پہنچا تو ا  
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  :قلت
 
ارجع  :، قالخمسين صلاة

له التخفيف، فإن أإلى ربك فاس

متك لا یطيقون ذلك، فإنی قد أ

 :بلوت بني إسرائيل وخبرتهم، قال

یا رب،  :فرجعت إلى ربی، فقلت

ا، متي، فحط عني خمس  أخفف على 

حط عني  :فرجعت إلى موسى، فقلت

متك لا یطيقون أإن  :ا، قالخمس  

له أفاسذلك، فارجع إلى ربك 

رجع بين أزل أفلم  :التخفيف، قال

ى، وبين موسى ربی تبارك وتعال  

یا محمد،  :عليه السلام، حتى قال

إنهن خمس صلوات كل یوم وليلۃ، 

لكل صلاة عشر، فذلك خمسون 

 
 
ومن هم بحسنۃ، فلم يعملها،  صلاة

 
 
، فإن عملها، كتبت كتبت له حسنۃ

ا، ومن هم بسيئۃ فلم له عشر  

 يعملها، لم 
 
ا، فإن عملها، تكتب شيئ

 
 
  كتبت سيئۃ

 
 .‘‘واحدة

 

 

 

 

کیا فرض  پر آپ کی امت پروردگار نے

پچاس نمازیں نے کہا: میں  ہے؟ کیا

اپنے  کہا: پھرنے  نھوںا   ۔ہیں فرض کی

ئیے لوٹ جاواپس پروردگار کے پاس 

اور انِ میں تخفیف کی درخواست 

تنی اِ آپ کی امت میں کیونکہ کیجیے۔ 

 اور میں بنی اسرائیل کو ہے نہیں طاقت

چنانچہ معاملے میں آزما چکا ہوں۔  اسِ

اور واپس گیا  کے پاس اپنے پروردگار میں

تخفیف کر میری  ،عرض کیا: اے پروردگار

 کم کرنے پانچ نمازیں  اللہ تعالیٰ ۔امت پر

علیہ السلام کے  موسیٰ واپسدیں۔ میں 

 تعالیٰآیا اور کہا کہ پانچ نمازیں اللہ پاس 

نے  نھوںا   ۔ہیں نے مجھے معاف کر دی

ِ  آپ کیکہا:   ،نہ ہو گی تنی طاقتامت کو ا

اور ئیں پھر جااپنے رب کے پاس  آپ

 سی۔ میں اِ کریںکی درخواست تخفیف 

 پروردگار اور موسیٰاپنے  لگاتارطرح 

، درمیان آتا جاتا رہا علیہ السلام کے

نے فرمایا: اے تعالیٰ اللہ یہاں تک کہ 

پانچ نمازیں  اور رات میں یہ ہر دن ،محمد

کا  وںہیں اور ہر ایک نماز میں دس نماز

پچاس نمازیں وہی یعنی  ،ہےاجر شامل 
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فنزلت حتى انتهيت إلى ’’ :قال

خبرته، أموسى عليه السلام، ف

له أارجع إلى ربك فاس :فقال

ہ صلى 
  
التخفيف، فقال رسول الل

ہ عليه وسلم
  
قد رجعت  :فقلت :الل

 .‘‘إلى ربی حتى استحييت منه

اچھے کام کی شخص  اگر کوئیاور ۔ ہوئیں

 کر نہ سکے تو ا سے، مگر ا سے نیت کرے

ا س کو  ملے گا اور جو ایک نیکی کا ثواب

ثواب دس نیکیوں کا  کر پائے گا، ا سے

نیت کی  برائیشخص ۔اگر کوئی ملے گا

نہ کر سکے گاتو اسِ پر  برائیگا اور کرے 

کر بیٹھے برائی  نہ لکھا جائے گا اور اگرکچھ 

 تو ایک ہی برائی لکھی جائے گی۔ 

پھر  :فرماتے ہیں صلی اللہ علیہ وسلمنبی 

اترا اور موسیٰ علیہ السلام  واپس میں

اور انھیں اس کی خبر دی  پہنچاکے پاس 

اپنے  ئیںنھوں نے کہا: پھر جاا   تو 

کی  تخفیف مزید پاس اورپروردگار کے 

اللہ  صلی اللہ رسولکریں۔  درخواست

 میں اپنے پروردگار :نے فرمایا وسلمعلیہ 

 جا کر اب شرم محسوسکے پاس بار بار 

 “کرتا ہوں۔

____________ 
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 جدولپانچ بنیادی روایتوں کا تقابلی کی صحاح 

 

 بخاری، روایت

 7517 رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

کتاب  کتاب

 التوحید

کتاب 

 الصلوٰۃ

 مناقب

 الانصار

کتاب 

 الایمان

 کتاب الصلوٰۃ

روایت کا 

 درجہ

 صحیح صحیح صحیح صحیح صحیح

حضرت انس  صحابی راوی

 مالکک بن 

حضرت 

انس بن 

 ۔مالکک 

حضرت 

ابوذر 

 غفاریک 

حضرت 

انس بن 

۔ مالکک 

حضرت 

مالک بن 

 
ک
صعۂ
صع

 

حضرت 

انس بن 

 مالکک 

حضرت انس 

۔ مالککبن 

حضرت مالک 

 
ک
صعۂ
صع
 بن 

شریک بن  تابعی راوی

 عبداللہ

 قتادہ ثابت البنانی قتادہ ابن شہاب
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

معراج سے 

پہلے تین 

فرشتوں 

 کی آمد

 ایک رات

تین فرشتے 

 کو 
ؐ
آئے،آپ

پہچانا اور پھر 

واپس چلے 

 گئے

- - - - 

کا  معراج

 وقت

 - - - - رات

کی  رسول اللہ

 موجودگی

 کا  مسجد الحرام
ؐ
آپ

 گھر)مکہ(

مسجد  حطیم

 الحرام

- 

 

کعبہ کے 

 قریب

گھر کی 

کا  چھت

 کھلنا

 کے گھر 
ؐ
آپ

کی چھت 

 کھولی گئی

    

رسول اللہ ؐ 

 کی کیفیت

 سو رہے 
ؐ
آپ

تھے مگر دل 

 جاگ رہا تھا

- 

 

 سوئے 
ؐ
آپ

 ہوئے تھے

- 

 

 

 

 

 

 سونے 
ؐ
آپ

اور جاگنے کی 

ملی جلی کیفیت 

 میں تھے
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 بخاری،رقم روایت

7517 

 بخاری،رقم

349 

 بخاری،رقم

3887 

مسلم،رقم 

429 

نسائی، رقم 

448 

کی  فرشتے

 آمد

ایک فرشتہ   آئے جبریلؑ آئے جبریلؑ 

 آیا

   شق صدر
ؐ
*فرشتے آپ

کو اٹھا کر زم زم 

 کنویں پر لے

 گئے

*جبریلؑ نے 

سینہ کھولا۔پانی 

 سے اندرون

 دھویا

*سینے کو ایمان و 

حکمت سے 

 بھر کر بند کر دیا

 *جبریلؑ

نے سینہ 

 کھولا

* زم زم سے  

   دھویا

ایمان سے  *

 بھرا طشت

کر اندررکھ 

اسے بند کر 

 دیا

 *جبریلؑ

نے سینہ 

 کھولا

 *دل نکال

کر طشت 

   رکھا میں

*پھردھو کر 

واپس رکھ 

 دیا

* سینہ کھولا  

 گیا

*دل زم زم 

 دھویا  سے

*پھراسے 

 و ایمان

حکمت سے 

 بھر دیا

براق پر 

 سواری

 براق  - -
ؐ
آپ

پر سوار 

 ہوئے

 براق پر 
ؐ
آپ

 سوار ہوئے

 

 

 

 

 براق پر 
ؐ
آپ

 سوار ہوئے
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

بیت 

المقدس کا 

 مشاہدہ

 بیت  - - -
ؐ
آپ

 المقدس پہنچے

 نے 
ؐ
*آپ

براق کو مسجد 

کے باہر حلقے 

 سے باندھا

*دو رکعت 

 نماز پڑھی

 کو 
ؐ
*آپ

دودھ اور 

شراب پیش 

 
ؐ
کی گئی، آپ

نے دودھ کا 

 انتخاب کیا
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی، 

 448رقم 

آسمان کی 

طرف 

معراج 

 )چڑھنا(

 
ؐ
*جبریلؑ آپ

کو لے کر 

آسمان دنیا کی 

 طرف چڑھے

   *جبریلؑ
ؐ
آپ

کا ہاتھ پکڑ 

کی  کرآسمان

 طرف چڑھے

 
ؐ
اور  *آپ

 جبریلؑ

آسمان کی 

طرف 

 چڑھے

 اور 
ؐ
*آپ

 جبریلؑ

آسمان کی 

طرف 

 چڑھے

 اور 
ؐ
*آپ

آسمان  جبریلؑ

کی طرف 

 چڑھے

پہلے آسمان 

 کا مشاہدہ

*پہلے آسمان 

 کو 
ؐ
پر آپ

آدم سؑے ملایا 

 گیا 

  *یہاں
ؐ
آپ

نے نیل و 

کو  فرات

نہروں کی 

شکل میں 

 دیکھا

 نے 
ؐ
* آپ

نہرکوثر بھی 

 دیکھی

 

*پہلے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
 آپ

آدم ؑسے ملایا 

 گیا 

*آدمؑ کے 

 دائیں بائیں

ان کی اولاد 

نیک اور  کی

بری روحوں 

کے جھنڈ 

 تھے

*پہلے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
آدم ؑ  آپ

 سے ملایا گیا

*پہلے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
 آپ

آدم ؑسے ملایا 

 گیا

*پہلے آسمان 

 کو
ؐ
 پر آپ

آدم ؑ سے ملایا 

 گیا
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

دوسرے 

آسمان کا 

 مشاہدہ

دوسرے 

آسمان پر 

 نے 
ؐ
آپ

حضرت 

 کو  ادریسؑ

 دیکھا

حضرت 

ادریسؑ، 

حضرت 

عیسیٰ ؑاور 

حضرت 

موسیٰؑ سے 

مختلف 

آسمانوں پر 

 ملاقاتیں

دوسرے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
 عیسیٰؑ   آپ

ؑ اور یحیی  سے  ٰ

 ملایا گیا

دوسرے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
 عیسیٰؑ   آپ

ؑ اور یحیی  سے  ٰ

 ملایا گیا

دوسرے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
 عیسیٰؑ   آپ

ؑ اور یحیی  سے  ٰ

 ملایا گیا

تیسرے 

آسمان کا 

 مشاہدہ

تیسرے   -

آسمان پر 

 کو
ؐ
  آپ

یوسف ؑ سے 

 ملایا گیا

تیسرے 

 
ؐ
آسمان پر آپ

یوسف ؑ سے   کو

 ملایا گیا

تیسرے 

آسمان پر 

 کو
ؐ
  آپ

یوسف ؑ سے 

 ملایا گیا

چوتھے 

آسمان کا 

 مشاہدہ

چوتھے  

آسمان پر 

 نے 
ؐ
آپ

ہارونؑ کو 

 دیکھا

چوتھے  

آسمان پر 

 کو 
ؐ
آپ

ادریسؑ سے 

 ملایا گیا

چوتھے 

 
ؐ
آسمان پر آپ

کو ادریؑس 

 سے ملایا گیا

چوتھے 

آسمان پر 

 کو 
ؐ
آپ

ادریسؑ سے 

 ملایا گیا
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 بخاری،رقم روایت

7517 

 بخاری،رقم

349 

 بخاری،رقم

3887 

مسلم،رقم 

429 

نسائی، رقم 

448 

پانچویں 

کا  آسمان

 مشاہدہ

پانچویں 

آسمان پر 

 نے 
ؐ
کسی آپ

اور نبی کو 

 دیکھا

پانچویں  

آسمان پر 

 کو 
ؐ
آپ

ہارونؑ سے 

 ملایا گیا

پانچویں 

آسمان پر 

 کو 
ؐ
آپ

ہارونؑ سے 

 ملایا گیا

پانچویں 

آسمان پر 

 کو ہارونؑ 
ؐ
آپ

 سے ملایا گیا

چھٹے آسمان 

 کا مشاہدہ

چھٹے آسمان 

 نے 
ؐ
پرآپ

کو   ابراہیمؑ

 دیکھا

چھٹے آسمان 

 
ؐ
 پر آپ

ابراہیمؑ سے 

 ملے

آسمان چھٹے 

 
ؐ
پر آپ

موسیٰ ؑسے 

 ملے

چھٹے آسمان 

 
ؐ
پر آپ

موسیٰ سؑے 

 ملے

چھٹے آسمان پر 

 
ؐ
آپ

موسیٰ ؑسے 

 ملے

ساتویں 

کا آسمان 

 مشاہدہ

 ساتویں

آسمان 

 نے 
ؐ
پرآپ

حضرت 

کو   موسیٰ ؑ

 دیکھا

 ساتویں -

آسمان پر 

 کو 
ؐ
آپ

ابراہیمؑ سے 

 ملایا گیا

ساتویں 

آسمان پر 

آپ ؐ ابراہؑیم 

سے ملے۔ وہ  

ر بیت المعمو

سے ٹیک 

لگائے ہوئے 

 تھے

 

 

ساتویں آسمان 

 
ؐ
پر آپ

ابراہیمؑ سے 

 ملے۔ پھر

 بیت 
ؐ
آپ

المعمور کے 

 قریب ہوئے
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

سدرۃ 

کا  المنتہیٰ

 مشاہدہ

 سدرۃ 
ؐ
آپ

المنتہیٰ پر 

 پہنچے

 کے  
ؐ
*آپ

سامنے سدرۃ 

 لائی گئی  المنتہیٰ

 نے 
ؐ
*آپ

کو  نیل و فرات

نہروں کی شکل 

 میں دیکھا

*بیت المعمور 

 کے 
ؐ
کو آپ

 سامنے لایا گیا

 کو دودھ 
ؐ
*آپ

اور شراب 

پیش کی 

 نے 
ؐ
گئی۔آپ

دودھ کا انتخاب 

 کیا

 

 

 

 سدرۃ 
ؐ
آپ

المنتہیٰ پر 

 پہنچے

 کے 
ؐ
*آپ

سامنے سدرۃ 

لائی   المنتہیٰ

 گئی

 
ؐ
* وہاں آپ

نے نیل و 

 کو فرات

نہروں کی 

شکل میں 

 دیکھا
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 بخاری، روایت

 7517رقم

 بخاری،

 349رقم

 بخاری،

 3887رقم

 مسلم،

 429رقم 

 نسائی، 

 448رقم 

مزید بلندی 

پر فرشتوں 

کے قلم کی 

 آواز

-  
ؐ
بلندی  آپ

پر گئے تو 

فرشتوں 

کی   کے قلم

 آواز سنی

- - - 

 ذات باری  تقرب الٰہی
ؐ
آپ

کے اتنے 

قریب 

جیسے ،ہوئے

 کمان کے دو

 کنارے

- - - - 

  اللہ کا
ؐ
 آپ

 پر وحی کرنا

 
ؐ
اللہ نے آپ

 پر وحی کی

- -  
ؐ
اللہ نے آپ

 پر وحی کی

- 

پچاس 

نمازوں کی 

 فرضیت

 
ؐ
اللہ نے آپ

پر پچاس 

نمازیں 

 فرض کیں

 پر 
ؐ
آپ

پچاس 

نمازیں 

 فرض ہوئیں

 
ؐ
اللہ نے آپ

پر پچاس 

نمازیں 

 فرض کیں

 

 

 
ؐ
اللہ نے آپ

پر پچاس 

نمازیں فرض 

 کیں

  اللہ نے
ؐ
آپ

پر پچاس 

نمازیں فرض 

 کیں
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 7517رقم

 بخاری،
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 بخاری،
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 مسلم،

 429رقم 

 نسائی،

 448رقم  

واپسی پر 

حضرت 

کا  موسیٰؑ

نمازوں 

میں کمی کا 

 مشورہ

واپسی پر 

نے  موسیٰؑ

نمازوں میں 

کرانے کا  کمی

 مشورہ دیا

واپسی پر 

نے  موسیٰؑ

نمازوں میں 

کرانے کا  کمی

 مشورہ دیا

واپسی پر 

نے  موسیٰؑ

نمازوں میں 

کرانے کا  کمی

 مشورہ دیا

موسیٰؑ نے 

نمازوں میں 

کرانے کا  کمی

 مشورہ دیا

نے  موسیٰؑ

نمازوں میں 

کرانے کا  کمی

 مشورہ دیا

اللہ کے 

حضور 

نمازیں کم 

کرنے کی 

 استدرخو

 
ؐ
اللہ کے  آپ

پاس واپس 

گئے اور  

نمازیں کم 

کرنے کی 

 درخواست کی

 
ؐ
اللہ کے  آپ

پاس واپس 

  گئے اور

نمازیں کم 

کرنے کی 

 درخواست کی

 
ؐ
اللہ کے  آپ

پاس واپس 

  گئے اور

نمازیں کم 

کرنے کی 

 درخواست کی

 اللہ کے 
ؐ
آپ

پاس واپس 

گئے اور  

نمازیں کم 

کرنے کی 

 درخواست کی

 
ؐ
اللہ کے  آپ

پاس واپس گئے 

نمازیں کم   اور

کرنے کی 

 درخواست کی

نمازوں میں 

 تخفیف

زیں نما 10

 کم کی گئیں

کچھ نمازیں 

 کم کی گئیں

نمازیں  10

 کم کی گئیں

نمازیں کم 5

 کی گئیں

نمازیں کم  10

 کی گئیں

کا  موسیٰؑ

مزید 

تخفیف کا 

 مشورہ

حضرت 

 موسیٰؑ نے

 کو 
ؐ
آپ

دوبارہ وہی 

 مشورہ دیا

حضرت 

 موسیٰ ؑنے

 کو 
ؐ
آپ

دوبارہ وہی 

 مشورہ دیا

حضرت 

 موسیٰؑ نے

 کو 
ؐ
آپ

دوبارہ وہی 

 دیامشورہ 

حضرت 

 موسیٰ ؑ نے

 کو 
ؐ
آپ

دوبارہ وہی 

 مشورہ دیا

حضرت 

 موسیٰؑ نے

 کو دوبارہ 
ؐ
آپ

 وہی مشورہ دیا
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 بخاری،رقم روایت

7517 

 بخاری،رقم

349 

 بخاری،رقم

3887 

مسلم،رقم 

429 

نسائی، رقم 

448 

 آ
ؐ
 کی پ

طرف سے 

ے مشور

 کی قبولیت

 مشورہ 
ؐ
آپ

قبول کر کے 

پھر اللہ کے 

 پاس پہنچے

 مشورہ 
ؐ
آپ

قبول کر کے 

پھر اللہ کے 

 پاس پہنچے

 مشورہ 
ؐ
آپ

قبول کر کے 

پھر اللہ کے 

 پاس پہنچے

 مشورہ 
ؐ
آپ

کے قبول کر 

کے  پھر اللہ

 پاس پہنچے

 مشورہ 
ؐ
آپ

قبول کر کے 

پھر اللہ کے 

 پاس پہنچے

موسیٰؑ کا باربار 

مشورہ اور 

 کا بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹنا

موسیٰؑ کے 

مشورے پر 

 بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹتے رہے

موسیٰؑ کے 

مشورے پر 

 بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹتے رہے

موسیٰؑ کے 

مشورے پر 

 بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹتے رہے

موسیٰؑ کے 

مشورے پر 

 بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹتے رہے

موسیٰؑ کے 

مشورے پر 

 بار بار 
ؐ
آپ

 لوٹتے رہے

بالآخر پانچ 

نمازوں کی 

 فرضیت 

بالآخراللہ 

دس گنا  نے

اجر کے 

ساتھ پانچ 

نمازیں 

 فرض کیں

 بالآخراللہ

نے دس گنا 

اجر کے 

پانچ  ساتھ

نمازیں 

 فرض کیں

بالآخراللہ 

پانچ  نے

نمازیں 

  فرض کیں

بالآخراللہ 

دس گنا  نے

اجر کے 

ساتھ پانچ 

نمازیں 

 فرض کیں 

 بالآخراللہ نے

پانچ نمازیں 

فرض کیں۔ 

ایک نیکی کے 

بدلے دس 

نیکیوں کا 

 ثواب

نمازوں کی 

فرضیت 

کے بعد 

سدرۃ 

جبریؑل پھر  

 کو 
ؐ
آپ

 سدرۃ

المنتہیٰ پر 
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المنتہیٰ کا 

 مشاہدہ

 گئے لے

جنت کا 

 مشاہدہ

 نے  
ؐ
پھر آپ

کا  جنت

 مشاہدہ کیا

   

 
ؐ
کا نیند  آپ

سے بیدار 

 ہونا

 نیند سے 
ؐ
آپ

بیدار ہوئے 

تو مسجد الحرام 

 میں تھے

    

____________ 

 

 

 

  




